نات في فلسفة 


السين سينيا 
رسلا صررا لالشيرازي 


راجعه وأعدّه للنشر 


مقداد عرفة منسية 


(©)) المع الوذ يفلم والاةاب والقون 


أ0 تزطم0دمائام عط مه 5توع زا 


200 51023 لامآ 
71 52013 اا 


7 0م801 
2 12خ 1101:0120 


09501111015 1111011 


506203 ]0 :206207ع4 مدأكتمنا!” ع1 
0 01 811 ماعخة 0م20 5رعناع.] 


لتحميل إلمزيد من إلكتب 
تغضلو| بزيارة موقعنا 


ع م . 6 23 4 5ك 0 00 . بنا انلا 


نظرلات في فلسفم 
. ابن سينا 


قعاليات التننوة الدولية الى نظمها 
المجمع التونسي «بيت الحكمة» 
بالتعاون مع 
من 22 إلى 24 أكتوبر 2013 


راجعه وأعذه للبشر 
مقداد عرفة منسية 
(الجامعة التونسية) 


بحوث باللغة العربية 


عم 5 
8 


الع ال لفل لتاب انون بيجي 


نظرات في فلسفة ابن سينا وملا صدرا الشيرازي/عمل جماعي - تونس : 
المجمع التونسي للعلوم والآداب والفنون «ابيت الحكمة» 2014 (تونس : فنون 
الطباعة والنشر) 520 ص» 2 سم - مسفر. 

ر.د.م.ك. : 978-9973-49-152-7 


غورة القلات: علا ضرا كن عحضيرة الملك: 
أسلوب الرسم ينتمي بوضوح إلى عهد اسرة قاجار. 


سحب من هذا الكتاب 1000 نسخة فى طبعته الأولى 


للعلوم والآداب والفنون ازبيت الحكمة)) 
قرطاج: 2014 


تامور ووو دور ثووام ةرمرم ليور نوعلم مم ممم مممعة ريو نوم ةم وروا رار ووو اريم مهام لمم ممم يمرو مم مه مم رس م ممه تووم مم م نومره نهم وم مه 


أ.مقداد عرفة منسية 


(رئيس قسم العلوم الإسلامية بالمجمع التونسي للعلوم 
والآداب والفنون «بيت الحكمة») 


محاضرة الافتتاح 


-الفلسفة الإسلاميّة في مسار الفكر الإنساني 


ا 10 
أ.هشام جعيّط 
((بيت الحكمة») 
ابن سينا والإرث السينوي 
-ابن سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 00 


أ.مقداد عرفة منسية 
(قسم الفلسفة؛ كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية» جامعة 
تودسس) 
-وحدانيّة واجب الوجود عند ابن سينا 
ين عماري 
(دكتور في الفلسفة» تونس) 


-قراءة في بكاريات الفلسفة السينوية للفكر الصوفي 10 


(رست الحكمة داه العراق) 
-تشريح العين السينوي في كتاب الفارسي ي «تنقيح المناظر ») 006 
1 ممحمل سس ساسي 
(ذاذ التعلمين العلياة توتيء 
ابن سينا الست 
1 صادق 7 0 افزانى 
(الملحق الثقافي للجمهوريّة الإسلاميّة الإيرانيّة بتونس) 
-شرح ابن سينا والشيرازي لسورة التوحيد 00 
(دكتورة في الفلسفة؛ تونس) 
-قضية ة المعاد بين أبن سينا وصدر الدين الشيرازي 200 
٠ 0‏ مى انين أبو زيد 
(كلية الآداب» جامعة حلوان» القاهرة) 


-ماهية الكمال وذ ة الحركة الجوهرية عند الشيرازي تخي 2 
أ. رضا حاجت يبور 


(معهد الدراسات الدينية الإسلاميّة بجامعة اغلانغن 
(ثر نبرغ)) بافارياء جمهورية ألمانيا الاتحادية) 


-الوجود الذهنىّ عند صدر المتألهين الشيرازي 2 
أ.المنصف حامدي 


-بين مديئة الناس ومديئة الوجود ا م ال نان عمو 201 
عالت ميا 
نونس) 
«الترابط يبن أبعاه طيبعة الماذة من:وجهقني نظر ملا ضدرا 
وآينشتاين والنتائح المترتبة عليه لم 1 


أ.مهدى دهباشى 
(قسم الفلسفة»؛ كلية الآداس» جامعة اصفهانء إيران) 


تقديم 


1) الملتقى 


السيد رئيس المجمع التونسي للعلوم والآداب والفنون؛ الأستاذ 
هشام جعيط» 

السيد رئيس معهد العلوم الإنسانيّة والدراسات الثقافيّة. الجمهورية 
الإسلاميّة الإيرانيّة» الأستاذ حميد رضا آيت الهى؛ 

السيد الملحق الثقافي لسفارة الجمهورية الإسلاميّة الإيرانيّة 
الأستاذ صادق رمضاني كل افزانى» 

السادة والسيدات ضيوف بيت الحكمة الكرامء 

منذ شهور عديدة اتفق المجمع التونسي للعلوم والآداب والفنون 
بيت الحكمة» بتونس من ناحية ومعهد العلوم الإنسانيّة والدراسات 
الثقافيّة بايران عن طريق السيد الملحق الثقافي لسفارة الجمهورية 
الإسلاميّة الإيرانيّة من ناحية ثانية» على عقد ملتقى في نطاق تكثيف 
النشاطات العلميّة بين الطرفين» وأن يخصّص لابن سينا والشيرازي؛ 
وعيا منهما بأهمّية الفيلسوفين البالغة في تاريخ الفكر وبالفائدة من 
دراسة فكرهما مجذدا: فقد تصذر أوّلهما عن جدارة على عرش 
الفلسفة الإسلاميّة في العصر الوسيط وتصدر ثانيهما على عرشها في 
العصر الحديث. 

كت ابو “نينا رت 428 7م في وقت بلغ فييك الفكر 
الإسلامي من فلسفة وكلام وتصوّف نضجه في القرن الرابع الهجري 


مقداذ عرقة منسية 


(العاشر الميلادي) والثلث الأوّل من القرن الخامس (الحادي عشر 
ميلادي): تبلورت العلوم بمسائلها وإشكالاتها وحلولها وأمّهاتها 
المعتمدة. فتوّج الشيخ الرئيس قرنين من هذا الفكر وورث كل ذلك 
وصاغ فلسفة أصيلة فأصبح هو الولي على الفلسفة بل هو الفيلسوف 
يتخاظية كل من له شان بالفلسفة منتصرا لها أو متهجما عليها: ومتذقذ 
لم يعد من الممكن للثقافة الإسلاميّة أن تصوغ همومها دون رؤى ابن 
سينا فلم يعد من الممكن للفكر الإسلاميء لا الفلسفة ولا الكلام ولا 
حتى التصوّفه أن يبقى بعد ابن سينا على ما كان عليه قبله. فهو الذي 
أظهر الفلسفة على غيرها فتغلغلت في الثقافة الإسلاميّة وصبغت شتى 
مجالاتها. 

يفصل ما بين ابن سينا وما بين صدر الدين الشيرازي (ت 
41م ما يزيد عن ستّة قرون التجت شخصيّات فكريّة عظاما وحققت 
مكتسبات من الفكر الفلسفي والعلمي والديني: أتى الغزالي الذي 
وإن هاجم الفلسفة فهو الذي تمّم ما بدأه ابن سينا من تعميم الرؤية 
الفلسفيّة بجهازها الاصطلاحي والنظري على الفكر الديني» رغم 
سعي ابن رشد إلى العودة بالفكر الفلسفي إلى القول العلمي الأرسطي 
والعودة بالفكر الديني إلى تعبيرته التي كان عليها في الصدر الأوّل. 
فقد تواصل عمل الفكر في انجاه يمكن أن نرى كبار ممثليه في الغزالي 
والسهروردي وابن طفيل وابن عربي وغيرهم. فقد تفاعلوا مع الإرث 
السينوي واستوحوا منه واتفقوا معه واختلفوا عنه وصاغوا رؤى تعمل 
بالتكامل بين النظر والكشف. ومثل القرن السابع مرحلة أساسيّة غلب 
فيها نوع من حكمة صوفيّة انطلقت مع ابن عربي من الأندلس لتشمل 
كل العالم الإسلامي: المغرب فمصر فسوريا فالعراق وفارس والهند 
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تَعَديم 


وتركياء وهو فكر لم نقدّره إلى الآن حق قدره من حيث ثراؤه الذانتي 
ومن حيث إثراؤه للفكر الإنسانيّ. ولعله كان له منذ القرن السابع دور 
ثيه بالدون الذي كان لابن سينا فى القرن الخاسين: 

ولا يعد الشيرازي من أبرز فلاسفة العهد الصفوي في فارس فقط 
وإنما كان من أكبر فلاسفة الإسلام في العصر الحديث أيضا وبعثت 
معه الفلسفة من جديد. آمن الشيرازي بوحدة الحق مهما كانت مشاربه 
فانخرط في هذه الرؤية التي تؤلف بين حكمة يونان ونبوّة الإسلام 
مستوحيا من ابن عربي بعدي الحقيقة النبوية الباطن منها والظاهر. جاد 
علينا بكتاب من أمّهات الكتب الفلسفيّة الجامعة وهو الأسفار الأربعة 
في الحكمة المتعالية» متصدّيا لحل معضلات كانت قد أضحت من أهمّ 
المسائل الفلسفيّة: كالوجود والماهية والوجود الخارجي والوجود الذهني 
والعلاقات بينهما. فأمكنه أن يؤلف بين الإرث الأفلاطوني المحدث 
والسينوي والسهروردي وتصوف ابن عربي الفلسفيء بالإضافة إلى 
الغزالي والشهرزوري والفخر الرازي والطوسي وصولا إلى ميرداماد. 
وقامت حلوله على أصول ميتافيزيقيّة منها وحدة الوجود وأصالة الوجود 
وتشكيك الوجود واشتداد الوجود وفقر الممكنات الوجودي. 

وكما تعرفون تكثفت الدراسات والملتقيات في فكر هذين 
الفيلسوفين في العقود الأخيرة» ووجد مختصّون كبار مكنونا من 
التعرّف تعرّفا أفضل على فكريهماء نخصٌ بالذكر فيما يهم ابن سينا 


حجاع01711ن) أ5ك['آ عط أو وعسمتلعع 10 ,اداع انتك رع ألك 01:0 186/016 

قلع ]1 .ن) 550ة0] بإ 101101 ,مجداط0) نإللناذ مممععتحة عطلا 01 عه 
:20035 ,ستطم لد .8 لعصسطم [آه ععسماماومد عط طاتور 
يعطتلععع 0< باانماك[ أمجةاعل/! :ا وأزوعماتطط لنته م0تع0ك تمبوومقندقم 
لظا رصنده0) و5 قصصعع اهم عط 01 ععصعععغصهمن) ل موععد عل أه 
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مقداد عرفه منسية 


رظة تطقاع]] .ن) 02510[ 01 ععمهاكاوهج عطا طاتة قلمصلماء]8 دمر برط لعا 
:0 تاولا بجت ل حنج 0:11 ,تناع انق ,كتصمصاء31 .10 حده[ :2004 
و65 كك /71/1168) ,0271710 ةلتك 77212772181111 20107 رقوع 2١‏ تجا أقجع ولا 1010 

عع :1لطلصدن) ,لاممصصملم رماع بإ 1601لا 


أمَا فيما يخصّ صدر الدين الشيرازي فنكتفي بذكر الملتقى 
العالمي الضخم الذي أقيم بطهران سنة 21999 وهو 6و06آ-ج7دا؟آ 
عدىه1121 1[دع1طم 211050 (الحوار الفلسفي بين الؤسلام والغرب) 
والذي صدر سنة 2001 عن طاءعمدعوع1] وطدمده1تطط عتصدانآ معلدك 
(هآخ5121) عأساناوم1 وكذلك الذي صدر بطهران سنة 2005 وهو 
لعامعدعام وتعصرهم ؛ دمل [طمكماقع «تتعاءم/|/! 21:0 أوملل: 53800765 هالت 
-2004 بج812) 52012 دااتاا جه ؤ5وعتع دهن 10:هئ8] لجمععو ع7 غ2 
مولالاء 1 
ويحتويان على عشرات المقالاات. 
ومع ذلك لا يزال الفيلسوفان يحتاجان إلى دراسات لمدة 
طويلة. وسعيا إلى الكشف عن جوانب من هذا الفكر أقام المجمع 
التونسي للآداب والعلوم والفنون بالاشتراك مع معهد العلوم الإنسانية 
والدراسات الثقافيّة بإيران والمركز الثقافي الويراني بتونسء هذا الملتقى 
مع الحرص على تشريك الباحثين من الشرق والغرب الذين اشتهروا 
في كل أرجاء العالم بدراساتهم في تاريخ الفلسفة بصفة عامّة» وفي 
تاريخ الفلسفة الإسلاميّة بصفة خاصة؛ وفي فكر ابن سينا أو الشيرازي 
بصفة أخصٌ. وهناك مزيّة في مشاركة الطرف الإيراني نظرا للسهولة 
الي .نا في متابعة الدراسات الفلسفيّة التي تصدر بالبلاد العربيّة 
أو بالبلاد الغربيّة» والصعوبة التي تعترضنا عادة في متابعة الدراسات 
الفلسفيّة في إيران وتجددها. وبعد أن لبّى الأساتذة ومنهم مختصّون 
في الفلسفة الإسلاميّة ذاع صيتهم في كل أرجاء العالم مشكورين هذه 
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تقديم 


الدعوة من حقنا أن نأمل أن نسهم بعض الشيء في التعرّف على جوانب 
لم تكشف بعد بما فيه الكفاية من فكر هذين الفيلسوفين العملاقين. 
وكفااترون تورك المحاضرات على واحدة للافتتاح وأخرى 
للاختتام وعلى محاور ثلاث: يتعلق أوّلهما بفكر ابن سيناء وثانيهما 
الاريك الى عموها وتالفينيا بالعلاقة نين اق :نذا واللا ضرا 
خصوصا. 
أرجو للجميع التوفيق ولضيوفنا إقامة طيّبة بيننا. 


أ. مقداد عرفة منسية 


2 الكتاب 


هذه أعمال ملتقى في الفلسفة الإسلاميّة : ابن سينا وصدر 
الدين الشيرازي» تنشر في جزأين: جزء يضم البحوث المحرّرة باللغة 
العربيّة وجزء يضم البحوث باللغتين الإنجليزيّة والفرنسيّة. وتوزعت 
المحاضرات على واحدة للافتتاح (باللغة العربيّة) وأخرى للاختنام 
(باللغة الأنجليزيّة) وعلى محاور ثلاث : يتعلق أوُلها بفكر ابن سينا 
والإرث السينوي: وثانيها بالعلاقات بين فكري ابن سينا و الشيرازي؛ 
وكالكها شك الزلة كار اختضوهنا. 


خاصرة الفاح 


الفلسفة الإسلامية و ممما رالفكر الإنسائر 


و 


ماذا تعني عبارة «الفلسفة الإسلامية» ؟ ولماذا اخترناها عوضا 
عن عبارة «فلسفة العرب» التي استعملها الغربيون من اللاتينيين في 
القرون الوسطى وتمادى في استعمالها الفلاسفة المحدثون في الغرب 
وكذلك مؤرّخو الفلسفة في نفس هذا الغرب. لقد كانت هنا اللغة هي 
الفيصل في هذه النعوتء إذ في المجال الغربي من الحضارة الإنسانية 
من خراسان إلى أوروبا المسيحية» حصل التعبير عن التفكير الفلسفي 
بالأساس باليونانية ثم باللاتينية وبالعربية» وبدءًا من الفترة الحديثة 
باللغافت الأرووكة بون الاعف باللحة الالنانة: بوالتفى إن فيالة اللنة 
ذات شأن كبير لأنْ للفلسفة معجما خاصًا مدققا وتقنية في التعبير 
ابتدعه اليونان وخاصّة إفلاطون وأريسطوء وهذا الآخير له الباع الأكبر 
في وضع المعجم بل وفي التعريف بمحتوى العلم والعلوم. ثم ثى 
عليه الدرفدينيةة الدويانة لين > رعفيو ا 'الفالايظة البونان هذ قبن 
الإسلام ومن زمن يوستيان. وبما أن العرب - بالمفهوم الأغوي- هم 
الذين أنتجوا الفلسفة على أرضية الترجمات وليس السريان» فإنهم 
دققوا المفاهيم والتعابير التقنية للفلسفة وأقحموها في المعجم العربي 
بأحسن وجهء وهذا بالإكثار من الاستعمال ومع احترام هويّة اللغة 
العربية. لقد برهنت هذه اللغة على مقدرتها على الاستيعاب الفائقة 
للتعابير التقنية التي أفرزها اليونان وعلى المقدرة على بسط المشاكل 
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هشام جعيّط 


وقدرة التحليل. ومن يقرأ لابن سينا مثلا يتذوّق نصاعة أسلوبه ومقدرة 
فائقة على التوضيح والتبيان» ولم تكن التعابير التقنية الدقيقة المأخوذة 
عن اليونان لتمسٌ بجمال أسلوبه ووضوح الخطاب في مجمله. 

أمّا المعجم الفلسفي اللاتيني فقد تكوّن لدى السكولاستيك وهو 
أكقر اتساغا فما لدى الرومان اذ لم تكن أثار «شيشرون» ولا «سينيك» 
ولا «أغوستينس» تعجٌ بالتعابير الفلسفية الدقيقة وهي أرسطية المنشأ 
لأنها لم تكن آثارا فلسفية أصلية ونسقية. ولم يكن أرسطو معروفا 
تقريبا لدى الرومان بل اغتمد فقط على كتابات أفلاطون وزيئون مبدع 
الرّواقية» بل لم تكن «مدينة الله» لأغوستينس الذي ليست له معرفة 
باليونانية سوى كتاب في التيولوجيا يعتمد في بعض الأحيان على 
إفلاطون. وبالتالي لم يكن أبدا أغوستينس - الذي صار له شأن لدى 
السك و لاستيك»- بالفيلسوف الإفلاطوني ولا حتى يمكن نعته جملة 
بالفيلسوف. إِنْ المعجم الفلسفي اللأتيني الذي مرّره المدرسيون 
والذي اعتمده فلاسفة أورويا المحدثون من لدن ديكارت ثم لاينيتز 
ثم كانت وهيجل معجم مترجم عن العربية ومأخوذ عنها وبالأساس 
عن انق .منينا وان شد ذلك لآن اللاتشين لم يكونوا ليعرقوا اليوتانية 
ولا الفلاسفة اليونان بالخصوص في حقل الميتافيزيقا. من هنا صياغة 
معجم تداولوه في كتاباتهم منه مفاهيم أساسية مثل : 08دعووع 
أو 83نفنان تعبيرأ عن الماهية وع556© و15]62]032<© تعبيرا عن 
الوجود و 5دلاء121©116 تعبيرا عن العقل وها شت من هذه العبارة 
و0طا:م مأمكم1م 16 ويعني المذا الأول المفهوم السيناوي وهو 
عنوان لكتاب كتبه 5606 وهدا8 الذي تأثر كثيرا بأفكار ابن سينا. 
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إذن مسألة اللغة أساسية في انبثاق وتطوّر التقليد الفلسفي 
الإنساني» وبالتالي فإِنَ فلسفتنا التي جسّمها الكندي والفارابي وابن 
سينا وابن باجة وابن رشد هي فلسفة عربية لأهميّة الأداة اللغوية 
في مثل هذا المجال. ولأنْ صلب هذا التوع من التفكير - الفلسلة 
بالمعنى الدقيق- مرجعه «اللوغوس» اليوناني وهو ما عبّر عنه العرب 
بالكلمة وبالنطق؛ ومن هنا كلمة منطق (1081016) وهي أساسية في 
هذا المجال. ولا ننس هنا أن «اللوغوس» يعني فعلا الكلمة ولكن 
أيضا العقل فله معنى مزدوج. لكنّ العرب فضلوا أخذ المعنى الأوّل 
خلافا للاتين فيما بعد فترجموا! 20011081102 بحيوان ناطق وترجمه 
الآخرون بحيوان عاقل 20102216 [221212. ومفهوم اللوشود سيطرح 
مشكلا عويصا على الفلسفة الحديثئة في آخر مدتها مع 111556151 ومن 
بعد #ععع106ع11. إذ اعتبر الأول أن الفلسفة الحديثة من لدن ديكارت 
والمنطق بالأساس لم يكن مقاما حقًا على اللوغوس اليوناني الأصيل 
بل على أسس أخرى مغلوطة من شكيلة البسيكولوجيا وهذا في أوّل 
كت هوسرل الهامة : «بحوث منصطقيّة». وقد استر جع هايدغر هذا 
التوجه في العديد من كتبه من مثل 11 6]© 1 0115010828 وغيرها وألخ 
على الرّجوع إلى اللوغوس لدى فلاسفة ما قبل سقراطء لوغوس 
الأوائل كّ «بزْمانيد» واعتبر أنه هن التفكير في الكينونة التي تنوسيت 
في الميتافيزيقا من بعد. هذا كله معروف لكنْي ألححت على هذا 
السؤال ليس تعصّبا لنظريات هوسرل وهايدغر في هذا المضمار؛ لكن 
لأنْ مفهوم الأوغوس بمعناه العام أساسي للتعريف بماهية الفلسفة 
العربية الإسلامية. فهي تفكير في المشاكل العميقة واعتماد على ثنائية 
العقل والحقيقة حسب المنهج اليوناني المقام على اللوغوس ولأن 
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هذا المفهوم ينحصر في هلا الاتتجاء و ل فساوزة: و هذ| ختلذقا لما 
ارتاة 001 ومن بعده تلميذه ©3102[ في توسيعهما غير المدعم 
لمفهوم الفلسفة الذي صار يضم التصوف والتووزوفيا وغير ذلك ولو 
أن الفلسفة أثّرت في هذه المجالات تأثيرا عميقا. ولهذا السبب يجب 
حصر مفهوم الفلسفة فيما أخذ عن التقليد اليوناني فقط وبكل صرامة 
وعقلانية. 

وبالمقارنة يجدر أن نتساءل» اعتمادا على اللغة؛ عن الفكر 
الصيني وهويته. أهو فلسفة أم فكر بصفة أعمّ وأشمل أم دين ؟ لقد 
أسقطت كلمة فلسفة على الكتب «التاوية» الأولى من مثل التاوتي 
كنغ 120-11-2 المنسوب [1.20-31آ وكذلك كتابات 151 -عصةتامطء1' 
واعكير مز جهة أخرى وناأعد/4د00 وتلميذه 2422115 من الحكماء. 
إن مفهوم الحكمة أوسع من مفهوم الفلسفة ويضمٌ بعدا أخلاقيا لا 
محالة. لقد اعتبرت ع8دعط©) عصص أن مفهوم الفلسفة وهو يوناني لا 
ينسحب على هؤلاء بسبب تركيبة اللّغة الصينية وعدم تأهلها لصياغة 
ما هو مفهوم ومنطق عقلاني متسلسل كما أن الكتابة ليست أبجدية 
فلكل لفظ أو حرف معنى خاصٌ به. ويبدو كذلك أن العقلية الصينية 
لا تتماشى مع ما هو جدل وتناقض وما هو نظري بالمعنى الدقيق. 
فهي متّجهة نحو التجانس الكوسمي وعلاقة الإنسان بالكوسموس 
وبالتالي نحو العمل والتطبيق. وبالتالي فالعقلانية الكونفوشية كما أكد 
على ذلك :186 :]1 عقلانية سياسية وأخلاقية» وهي تنبذ النفسية 
السحرية بل تنبذ كل ما هو إيمان بالماورائي» ولذا صارت إيديولوجيّة 
الدولة. وهذا لم يحدث أبدا بالنسبة للإمبراطورية الرٌومانية التي لم 
تتبن بصفة نسقية منضبطة الرّواقية مثلا وقد كانت اخترقت بالكاد 
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الضمير الرّوماني. والمسيحية من بعد ليست بفلسفة عقلانية ولا حتّى 
حسب رأيه بدين عقلاني إطلاقا. 

كل هذا يوصلنا إلى فكرة أن الفلسفة مفهوم محدّد بمجال 
تاريخي - جغرافي وبمنهج معيّن وبلغة معيّنة هى حسب 28معط0) 
اللغة ذات الأصل الهندي-الأوروبي والمكتسبة لأبجديّة» والمتأصلة 
في الهند ولدى اليونان والرّومان والفرس والأوروبيين المحدثين فيما 
بعد. وهذا في الحقيقة مجانب للواقع في عديد المواضعء إذ الأبجدية 
إبداع سامي ولأن اللغة العربية مكتسبة خلافا لما قيل لذ اوه - ء1نامم» 
عن طريق فعل كان ولأنها عوّضته أو زادت عليه بفعل «وُجد» واسم 
(اوجود» و«موجود) مع تغيير في معناه الأصلي. في الواقع, العقل 
الإنساني واحد واهتماماته بكنه الوجود وما وراء الحسّي وما وراء 
الطبيعة واحدة وقد تأصّلت بتطوّر الحضارة في الألفية الأولى قبل 
المسيح» في العصر المحوري كما يقول ياسبرسء في الصين كما 
في العالم السّامِي كما لدى اليونان وكذلك في الهند. إلا أن للمنهج 
اليوناني طريقة خاصّة في البحث النظري والعقليء فالفلسفة بالمعنى 
المنضبط الدقيق لها خصائصها في التفكير وأسلوب الخطاب» إنما 
قد تتقاطع أو تتجاور مع أنماط أخرى من التفكير. حصل هذا في 
المجال الحضاري الإسلامي حيث اجتازت الفلسفة الكلام والتصوّف 
والإشراق وهكذا تجاوزت الفلسفة المجال اليوناني حيث كانت تربته 
إلى المجال العربي الإسلامي ثم المجال الأوروبي. واجتازت الفلسفة 
الثقافات والأعراق في نفس المجال» بفعل التجاور والاهتمام الإنساني 
المشترك وتجاوزت اللغات الأصلية المكتوبة والمحكيّة» فانتقلت 
من اليوناني إلى العربي إلى اللاتيني إلى الفرنسي إلى الألماني عابرة 
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لحدودها مع الحفاظ على معجمها الخاصٌ أي اللغة الفلسفية الخاصضة 
وما تحويه من معان خاصة. 

وهنا تطرح مشكلة الدين وعلاقته بالفلسفة وهو موضوع يهمّنا 
إلى أقصى حد حيث عنونا المحاضرة : «الفلسفة الإسلامية». من 
الجدير بالتنبيه أن الفلسفة اليونانية برزت في عالم كان فيه الدين 
ضعيفا مرتكزا على الميتولوجياء وما وجد من دين صلب لهو دين 
الدولة-المدينة الذي هو دين مدني سياسي وماجي وفي نفس الوقت 
دون محتوى فكريء خاو من أي تعال. فهنا إذن» في اليونان» تكوؤنت 
وبكل حرّية الفوزية/الفيزياء أي التفكير في الطبيعة والعالم ومن ثم 
مبادئ التفكير في الوجود وكنهه. وهذا أيضا ما يفسّر أن الفلاسفة 
بعد سقراط اتجهوا نحو التفكير في وجود إله وه»ط7 لتفسير العالم 
والطبيعة» وهو ليس بالإله الهومري ولا آلهة 11681006 ولا إله أَيّة 
مدينة - دولة. هو إله فيزيقي وميتافيزيقي يفرزه فكر الفيلسوف : مثلا 
المحرّك الساكن الذي تتّجه نحوه شوقا وعشقا ورغبة الحركات الفلكية 
لدى أرسطو. فهو ليس بأسٌ العقل والعقلانية» وفيما يخصٌ إفلاطون 
الإله هو الخير الأقصى بذاته» والأهم في تفسير الوجود هو المثال 
(0062 ودون شك. ٠‏ متى ما تولدت في الشرق الأوسط وفي حوض 
المتوسّط فكرة التوحيدية في قلب أديان صميمة» وعن طريق الوحي 
والتكشف والإيمان؛ تغيّرت الأمور جذريًا. 

وحصل فيما يبدو بالنسبة للمسيحية أنها امتزجت بالفلسفة 
حتّى إِنْه قيل إِنْها إفلاطونية (هايدغر) لا أكثر ولا أقل. في الواقع» 
ليس الأمر كذلك لأن حتّى إفلوطين (012ه1©) الذي عرف بانخطافاته 
وبنزعة نحو التصوّف والتشوّق لكل ما هو إلهي»؛ كان متباعدا عن 
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المسيحية وعن الغنوصية معا. إنا نجد بعض عناصر الإفلاطونية لدى 
آباء الكنيسة مثل عصغج021 و عانلصدءع1ة:'0 6دعدم6ان وفيما بعد 
أغوستينسء لكن ليس أكثرء إنما خلط هؤلاء بين الذين والفلسفة إلى 
حد ما. ولم يكن مثل هذا الأمر ممكنا في الأديان القديمة : فهذا 
من خخصائص الأديان التوحيدية» التي احتضنت أيضا الحكمة بالمعنى 
الواسع؛ مثلا في العهد القديم. والقرآن أكثر اتجاها نحو نمط ما من 
الميتافيزيقا لإلحاحه على الخلق الإلهي للعالم وإعادة خلق الإنسان؛ 
وعلى الأخلاق والسّلوكء محاولا دومًا المقاربة للذات الإلهية : مثلا 
في آية الكرسي وآية النور. وكذلك الصفات الإلهية» والماهية السلبية 
للإله من وجهة أنه لاا يشبهه شيء» والعناية الإلهية ومفهوم الرّوح 
القدس وكذا مفهوم النفس والإنسان. فالقرآن مفعم بالميتافيزيقا أي 
الماورائي: إنما يبرهن على ذلك بصفة جدلية ووجدانية قويّة بينما 
الإنجيل يهتمٌ أساسا بالمشاعر الأخلاقية الرّفيعة. 

وبما أن القرآن كلام الله المباشر» فقد اعتبر هذا كحدث عظيم 
في زمنيّة العالم والإنسان. من هنا جدل الكلام عن ماهية القرآن» أهو 
قديم أم محدث؛ جدل أدخل الدّولة في الصّراع؛ مثلما دخلت الدّولة 
الرّومانية في جدل ماهية المسيح بين الإلهية والإنسانية. هذا الاتجاه 
نحو الميتافيزيقا في الأديان التوحيدية كوّن اهتماما لدى المسلمين 
والمسيحيين لمدة 15 قرناء عبر التيولوجيا والكلام والتصوّف هنا وهناك. 
والفلسفة الإسلامية؛ كما أسميناهاء فلسفة أينعت في دار الإسلام إلى 
حدود القرن السابع عشر أو الثامن عشر مع بعض الانقطاعات. وفي 
أدمغة أناس مسلمين ليس فقط بالانتماء السّوسيولوجي وعن طريق 
الاعتقاد وممارسة الواجبات الدّينية. إِنْما فلسفتهم ليست مثل الكلام 
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مقامة مسبقا على الدّين» هي مستقلة عنه وميّبعة لمنهج خاصٌ في 
التفكير وُرث عن اليونان. إِن استقلاليتها أهمّ وأكبر شأنا ممّا صارت 
عليه المدرسة المسيحية من قرن 12 إلى 215 إذ أغلب المدرسيين 
احتفظوا بنواة عقدية إيمانية صلبة» فهم فلاسفة وتيولوجيون في نفس 
الوقتء فيما أن المسلمين من لدن الفارابي إلى ابن رشد كانوا فلاسفة 
بالمعنى الصرف. 

لقد ترجمت آثار الفلاسفة المسلمين إلى اللاتينية في أوروبا في 
القرنين الثاني عشر والثالث عشر فلعبت دورا كبيرا بل الأهمٌ في إيقاظ 
الذوق الفلسفي في هذه الرقعة من الأرض حيث تكوّنت الجامعات 
بعد في باريس وأكسفورد وألمانيا وإيطاليا بدفع من الكنيسة. لقد أثرت 
الفلسفة الإسلامية تأثيرا بالغا على تكوين المدرسيين من أمثال مم80 
تامعوظ وع معناع كنرك :0 عتبدد[اتناما و لصدعي ع1 معطلة و ع1 «ععاد 
+8322 وبالخصوص 5606 1010015 وتوماس الأكويني الذين خاضوا 
في المسائل الفلسفية من منطق وعلم الطبيعة وميتافيزيقا وعلم النفس» 
ومن المعروف أنْ بفضل المسلمين دخل أرسطو وثانويا أفلوطين في 
الفكر الأوروبي وهذا عن طريق الفارابي وابن سينا ؤابن باجة والغزالي 
وفي لحظة ثانية عن طريق ابن رشد. ٠‏ 

ولم يكن الأوروبيون يعرفون الكثير من آثار أريسطو. لقد كانت 
لهم معرفة بالأنالوتيك وبكتاب السياسة فقط» ولم يكونوا متضلعين 
في معرفة اللغة اليونائية إذ هذا لم يحدث إلا زمن النهضة وبفضل 
العمل الجاد لمن ينتسبون إلى المذهب الإنسانوي في السّادس عشر. 
لقد قيل بحقٌ أنْ الفلاسفة المسلمين وخصوصا ابن سينا ومن بعده 
ابن رشد كانوا أساتذة المدرسيّين في حقل الفلسفة إذ كانت لهؤلاء 
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معرفة دقيقة بآثار ابن سينا وابن رشد. وهذا أمر شديد الأهمية إذ 
حصل انتقال المعرفة من حضارة إلى أخرى كما حصل من قبل لدينا 
عندما انتقلت الفلسفة اليونانية إلى العرب المسلمين. هذه ظاهرة كبيرة 
على صعيد فلسفة التاريخ بما لها من مساس بمفهوم الحضارة والثقافة 
على المستوى العالمي ومشكلة تلاقح الثقافات أو انغلاقها على نفسها 
(«ءاعدءم8). هنا وهناك في دار الإسلام؛ أو في أوروبا اللمسسعحة دق 
الترجمة أداة هامّة للتعارف والتلاقح لكن أداة فقط؛ لأن ما حدث 
تجاوز للترجمة وهو تكوين فلسفة وصرح فلسفي في الإسلام وفي 
أورويا وليس فقط عملية نقل عن اليونان. إلانق سينا تنيقا فلعننا 
حقيقيا ابتدعه؛ بنياناء كاتيدرائية شامخة ذاتية وبها تان المدر سيو 

شخصا مثل :560 101135 اعتمد على مفاهيم ونظريات ابن سينا الخاصة 
من مثل المبد| الأول ومن مثل التّمييز بين الماهية والوجود واعتبر كما 
سيفعل من بعد الملاً صدرا أن الوجود له حقيقة في ذاته وليست 
مجزد عرض ينتاب الماهية» وهذا من المسائل الكبرى التي طرحتها 
الفلسفة الحديئة» لدى هايدغر بالأساس. بل إن هايدغر جذد المسألة 
تمسر بين الوجود الذي هو ظاهرة إنسانية بحتة وبين الكينونة والتمييز 
أبضناعيزة ن الكينونة والكاقع. بولق تائر القيلنيوفة الالماني ينظريات 
1م56 قطنا في صياغة مذهبه الفلسفي ولقد خصص أطروحته لهذا 
المدرسي الذي كثيرا ما يستشهد به كما أنه يستشهد ضرورة بابن سينا 
في دروس صيفية 1927 والمنشورة بعنوان 2012862 (لأسس 
الفينومولوجيا التراسندنتال». وإلى حدّ ما يمكق اعتبار فلسفة هايدغر 
مستقاة ليس فقط من هوسرل وفكرة اتّجاه ونيّة الوعي بل وأيضا من 
:50 وصتاط. وليس من المستغرب إذن أن يهتمٌ داط:00 بالمولى 
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صدرا وهو أوَّل مترجم إلى الفرنسيّة لآثار هايدغر ومن المهتمين 
بفلسفة 06بطع80 والمتأثر بمذهب الوجودية. وهكذا تتسلسل الأفكار 
والتظريات عبر الزّمان لدى الإنسانية المفكرة. ومن المعروف أن 
عمعمءسة'ك عدصسدهاانن0 كان في الواقع سيناويا في حين أنه ناهض 
آراء ابن سيناء وعلى العكس كان م8:22 ع0 «عع51 سيناويا محضا 
ومنتصرا لأفكار ابن سينا ولعل هذا الأخير كان له تأثير أوسع وأعمق 
على المدرسيين لأنه هو الذي كشف لهم من أوّل وهلة أسرار الإلهيات 
ففتح لهم باب المعرفة. ذلك لأنهم أيضا تيولوجيون لا يبتعدون كثيرا 
عن حقيقة الإيمان؛ إِنّما غزاهم العقل فوازنوا بين الإيمان والعقل 
على أنهم فلاسفة أصيلون. من هنا تبرز أهميّة ابن سينا في إيقاظ 
الولع بالفلسفة ولأن في آخر المطاف تيولوجيا أرسطو المعروضة 
في كتاب اللام من الميتافيزيقا هشّة وقصيرة النّفس وهي مقتبسة كما 
يقول 506 101525 من الطبيعيات وعلم الفلك أي من العالم والعالم 
لكا هو كائن ممكن 00100128661214 فكيف يمكن لأرسطو أن يتوصل 
به إلى معرفة واجب الوجودء المبد! الأوّلء والكائن الرّوحي اللآمادي 
اللاجسدي. وهكذا فَإنّ تأثير ابن سيئا وقيمة فلسفته الذاتية الشخصية 
تكمن في ارتقاء العقل الإنساني إلى مجال رفيع؛ إلى العالم العلوي 
المتعالي المتجاوز للجسمية وللمادة في نسق دقيق منضبط رائع في 
نفس الوقت. 

على أن المدرسيين بصفة قربهم من الإيمان وضغط المؤسسة 
الكنسية عليهم لم يتقبّلوا نظرية ابن سينا حول التراتبية السَّماوية 
للعقول من الأوّل إلى العاشرء واعتبروا أن ما هو عقلي في الإنسان 
آت من إرادة الله مباشرة. ومن هذا الوجه هم بسّطوا النّظرية السيئوية 
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الفلسفة الإسلامية في مسار الفكر الإنساني 


ومنحوها نظرة أكثر واقعية وأكبر رصانة» إذ قد تبدو أفكار ابن سينا 
في هذا المنحى معقّدة وفي آخر المطاف غير مبرهن عليهاء موغلة في 
الرّوحانية وحتى في الخيال. فليس صحيحا أن تراتبية العقول مأخوذة 
عن أفلوطين ومن وراء أفلوطين عن إفلاطون إذ التسعية التي جنيت 
منها الإيثولوجيا متمحورة حول ثلاثة محاور أساسية : الواحد وروح 
العالم والعقل وليس الأرواح أو العقولء وبالتالي فهي مطبوعة بالبساطة 
والشفافية. ولعل ابن رشد بعد قرن ونصف انّجه تماما نحو فكر أريسطو 
راجيا من وراء ذلك الوضوح العقلاني الصافي. لكنْ هنا أيضا يقف 
المدرسيون (توماس) لرفض ما يمس الذين في الأساس كقدم العالم 
واندثار النّفس بعد الموت كما وقفوا ضِد خلود النفس الروحانية دون 
الجسم في فلسفة ابن سينا. من هنا يبرز جليّا أن المدرسيين بقوا في 
فلك الثيولوجيا وفي دائرة الدّين على الأغلب وأن مصير الرّشدية في 
أوروبا ارتبط بتيار قوي يمتاز بالابتعاد عن الذوغمائية الدينية. 

إن العطاء الفلسفي الذي أورثه المدرسيون للفلسفة الحديثة 
ليس ذا أهمية من وجهة المحتوى ولكنه ذو أهمية من وجهة المعجم 
الفلسفي الأريسطي أساسا الذي أخذوه عن العربء فتغيّر من معجم. 
يونانيٌ إلى معجم لاتيني بفضل الترجمات عن المسلمين. كل المفاهيم 
التي استعملها المحدثون فى أوروبا أتت من هنا : 

21211 0 وقناطءؤقع ,أ تطهاقط511 ومألع208© رقلاء 
معطلا ,متأمععزعم 111011 وتم أعصم 1063 وهذا حتى من 
طرف هوسرل وهايدغر اللذين استعملا بكثافة اللغة اليونانية في 
أبحاثهما واسترجعا إلى حدٌ كبير المعجم اليوناني. أمّا بخصوص 
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هشام جعيط 


المحتوىء فالتغيير كان جذريا بدءا من ديكارت إذ تحولت الفلسفة 
إلى البحث عن الوعىي وعن الذات وارتكزت على هذين المفهومين 
فيما أن مفهوم العالم دخل في الجدل بين الواقعية والمثالية. وإذ طرح 
ديكارت من جديد الحسجة الأنتولوجية في البرهنة على وجود الإله؛ فإِنْ 
هذه القضية لم تعد مركزية بل إن كانت 20هكآ فندها كما فند الحجح 
إنْ هيغل فى نفس الوقت الذي ينعت فيه #نصطء.1 ونظرية الموناد 
65 بالرواية الفلسفية. يو كن أن فلسفة العرب انما هى إرث 
تاريخي فقطء طالما أنْ المدرسيين أخذوا منها ما هو أساسي. إذن 
لم تعد تهمّ الفلسفة الحديثة بل هي شبه الميتة: لكن هذا قيل في 
كتابه عن «تاريخ الفلسفة». لكن إذا كانت فلسفة المسلمين تاريخية 
فحسبء فيمكن دراستها من هذه الزاوية. في الواقع» هناك عناصر 
غديدة أغدت: كما يقال عن العرب مباشرة أو.نقلة عرة المدوسيين 
لدى لايبنيتز وكانت غطهكة ,#نصطزعة؛ يمكن التنقيب عنها فى خفايا 
النصوص. ومن حسن الحظ أن شهد الثلث الأول من القرن العشرين» 
في نفس الفترة التي يطرح فيها هوسرل في آخر كتبه ال 1551515 مركزية 
أوروبية متكبّرة جاعلا من الصين والهند واقعا أنتروبولوجيا ليس أكثر 
وفى نفس الوقت الذي يظهر فيه الأنا الترسندتال21اصملمءعءقصدن 
في َنم مظاهر العظام؛ شهدت هذه الفترة اهتماما جديدا بالفلسفة 
لدهة ]1 عصدع 1 وفيما بعد من طرف امرأة مثل م«هطاءذه © 6ن .4 ثم 
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الفلسفة الإسلامية في مسار الفكر الإنساني 


ولاجتماعنا اليوم مع عدد من محذلي ومؤرخي الفلسفة الإسلامية 
من القارات الأربعة لعلامة كبيرة على هذا الإحياء لفلسفة لعبت دورا عظيما 


فى تواصل الفكر الإنسانى وفى الحفاظ على التقليد الفلسفى وإثرائه. 
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باسنا والإر تُالسبنويىى 


وسينا والمعتّزلة مز خلال الرسالة العرشيّة 


أ.مقداد عرفة منسية 
ملخص : 

غرضنا هنا هو بيان حالات اتفاق وحالات اختلاف بين الفكر الاعتزالي 
والفكر السينوي من خلال الرسالة العرشية لابن سينا. وسنقتصر على هذه 
الرسالة مع الوعي أن المعالجة الشافية وشرح أقوال ابن سينا وتحليلها فيما يخصٌ 
الاعتزال تقتضي العودة إلى المواضع المعنية من كتبه الأخرى والتي هي أكثر 
عددا من تلك الواردة في هذه الرسالة» ورغم وعينا كذلك أن «النسق الاعتزالي» 
مأخوذ هنا ككل رغم تنوّعه الهائل حسب كبار الشيوخ وتطوّره حسب المراحل 
التاريخية. وفي الأمور التي نرى أن الاعتزال معني بها في هذه الرسالة» ركز 
ابن سينا على بعض الأقوال المميزّة المعيئة. ومن المعروف أن هنالك موضعين 
لاهوتييّن دار حولهما جوهر الخلاف: مبحث الذات والصفات الذي يتبع أصل 
التوحيد؛ ومبحث القضاء والقدر أو بالأحرى أفعال العباد الذي ترتبط به مسألة 
التحسين والتقبيح ويتبع أصل العدل. وذلك حسب تصنيف المباحث المعتمد 
من المعتزلة. والمشكل هو وجود تقارب بين القولين الاعتزالي والسينوي في 
هاتين المسألتين. فنظلزيا يكوف فول اتن سيعا شاه تضئفة ميريدةة ال بسيفة صمية 
أقرب إلى الاعتزال منه إلى الأشعرية؛ وذلك في القول إن صفات الله هي لذأته 
وليست زائدة على الذات بالنسبة إلى الأصل الأرّلء والقول بتحسين وتقبيح 
عقلييّن وبالعناية بالنسبة إلى الأصل الثاني. ورغم تقارب الموقفين هذاء يتمق 

ابن سينا والمعتزلة بعض اتفاق في الأوّل ويختلف عنهم في الثاني. 


تمهيد 
للاهتمام بالرسالة العرشيّة قصة : كنت منذ سئوات اقترحت على 
صديقي وزميلي في قسم الفلسفة وفي اختصاص الفلسفة الإسلاميّة: 
المرحوم حاتم الزغل؛ الأهتمام في إطار عمل مشترك بهذه الرسالة» 
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مقدأد غرفة منسية 


وذلك بتحقيق النص وترجمته والتعليق عليه”). وكانت الدوافع إلى 
ذلك في نظري آنذاك أن الرسالة هي في علم التوحيد. ثم هي لابن 
سينا ال ل ان مؤلفاته المعروفة. وقد أمكن أن 
تحقيق النصّ بالاعتماد على عدّة مخطوطات وأمكن ترجمته إلى 
0 زميلنا وصديقنا عن إتمام العمل. 
وإني أهدي هذه المحاضرة إلى روحه راجيا ان أتمٌ ما بدأناه يو ا 
مقدمة 
قد يُشك في صحّحة نسبة هذه الرسالة إلى ابن سيناء إذ لم ترد في 
قائمة كتبه المعروفة. وأعتقد أنّها من تأليفه في أكثرها وإن أقحم فيها 
شيء من تعليق شارح مجهولء؛ بحيث لم يعد من اليسير تخليصها من 
هذا على مستوى التقليد المخطوطء وإن لم يكن من المتعذر. 
ولهذه الرسالة خصوصيّات من حيث موضوعها ومن حيث 
بنيتها ومن حيث منهجها. 
فمن حيث الموضوع يعالج ابن سينا مسائل وهي إن كانت تابعة 
في التقليد الفلسفي للعلم الإلهي «الأثولوجيا)» فهي عادة من تقليد 
المتكلمين. فموضوع الرسالة هو الكلام عن «حقائق علم التوحيد 
على الوجه الذي يجب أن يعتقد في الله وصفاته وأفعاله». وسعى 
فيها حسب قوله إلى أن يكون «مجانبا جانب التقليد مائلا إلى محض 
0 50 : الأولى بعنوان الرسالة العرشيّة في توحيده 
تعالى وصفاتهء تحقيق عبد الله بن احمد العلوي» دائرة المعارف العثماتيّة. حيدر أباد 
الدكن» سنة 1353ه؛ ثم بعنوان الرسالة العرشيّة في حقائق التوحيد وإثبات النبوّة: 
تحقيق وتقديم إبراهيم هلالء كلية البنات» جامعة الأزهر [القاهرة]ء 1980/1400. 


وسأعتمد هنا على طبعة حيدر آباد» وأشير ير إليها باختصار: اواع. 
(2) ر.ع.؛ ص 2. 
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التحقيق».”' يتناول هنا ابن سينا الموضوع التقليدي لعلم الكلام 
(العقائد في الإله وصفاته وأفعاله) وحتى تسميته المعهودة (وهي علم 
التوحيد) ليقول فيها ما يجب قوله على سبيل التحقيق» أي تحصيل 
الحقيقة في ذلك مثبتة بالبرهان. 
أمَا عن بنية الرسالة وترتيب النظر في مضامينها فيبدو أن ابن 
سينا يتبع ترتيب المباحث المتبع عاذة ضغو المتكلمين؟ وهو يعرضن 
ثة أصولء أي قضايا أساسيّة تنبني عليها بقيّة الأقوال. بحيث تبدو 
بنية الرسالة هي التالية: 1- الأصول الثلاثة» 2- الصفات 3- صدور 
الأفعال عنه» 4- القول في قضاته وقدره.© وهذا جدير بالمقايسة 
بينه وبين ابن رشد في كتاب الكشف عن مناهج الأدلة. 


(1) نفسه. 

(2) هذا هو عنوان الفمصل الوارد في الرسالة العرشيّة (ص 15). ولكن الحديث الفعلي 
عن أفعال واجب الوجود يندأ قبل ذلك عندما ينتهي الحديث عن الصمات (صفة: 
آخر)» م دن ص 3 

)0( يقارن ثرتيب المسائل بالترتيب الفلسفي السابق على ابن سينا مثل الفارابي (إخصاء 
العلوم؛ مبادئ آراء أهل المديئة الفاضلة: السياسة المدنيّة» تحصيل السعادة) أو مع 
ابن سينا نفسه (إلهيّات الشفاء مثلا) أو اللاحق عليه مثل ابن رشد في الكشف عن 
مناهج الأدلة (وقيه يعر ض عقائد الظاهر بتبويبها تحت تجوسنةه أصول: -1 إثيات 
وجود انلف -2 في الوحدانية ونفي الشريك» -3 في الصفات» 4 و فى التنزيه عن 
النقائلص» -53 في الأفعال: إثبات خلق العالم؛ بعثث الرسول» الفضاء والقدر التجوير 
والتعديل» المعاد). في خصوص المقارنة في ورود المباحث وترتيبها في الفلسفة 
1 
24 ه3016 عتطعبق صز ,رحصسق لمآ 1ه ععمعلعك عط[ »> .10 لسمقطعتا بلصة] 

12-15 .رم ,7-37 .مم , (1992) 701.2 وغضمدهم] :2 

وراجع عن ابن سينا والكلام: 

)0 ماسقا 4 دقام اا :18 ا ر«صةل2ط! 16 )© 5123 ن٠طل"‏ ,رطمأ 30] رطعضانآ 
:-151.مم ,(48)1996 


ويمكن أن نذكر له أيضا فى خصوص الفلاسفة وعلم الكلام: 

01 15111[قهها نثأبة .فاه مقلهاآ :6077177101 ك4 : ا رسهللهها “بكلا عتك عطنا [طادعةاطف» 

10350 .د طخل تصسطء5 عستطةة رعضهله 12 الدب ه760 عط جعقم ميث 010 ماكلا 
59-80 ,5 ,(15 معتلبنك5 لصن عنعرع'1' رع للطصماكل) 2007 وتتاطععن11 ,عمملاة 
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مقداد عرفة هنسية 


أمَا عن المنهج المتّبع في هذه الرسالة فقد توخي ابن سينا سئة 
الاختصار وعمد إلى تركيز (0506256©) الجهاز الاستدلالي والاقتصار 
منه على الضروري بالمقارنة ببسطه إِيّاه في إلهيّات الشفاء أو الإشارات 
والتنبيهات أو المباحثات أو التعليقات» بحيث تبرز الرسالة مليّا بئية 
التفكير وتمفصل أقوال ابن سينا الكبرى بصفة أوضح. وفي الوسع 
تمييز وحدات تصير معدة وجاهزة (2100111©5) وتضم إلى غيرها لتؤلف 
مجموعا مركباء وهي قضايا مبرهن عليها يتم لاحقا إثبات النتيجة بعملية 
قياسيّة (©011ناذاع59110) بضم الو احدة منها إلى الأحر: 

وهذه الرسالة تستند بوضوح إلى كتب ابن سينا اللأخرى 
المعروفة» وذلك لا على مستوى المعتى والأسلوب فقطء وإنما كذلك 
غالن تمتو التتودمرة السوهن 1 ذا اجون هيا سانا سيا كام 
نطالعها في ما عداها من كتبه. 

وأكتفي هنا بعدد من الملاحظات تتعلق من هذه الرسالة بأقوال 
انو.سينة التى أرق أن لها غلافة بالمعخرلةاسواء علن سَبيل الاتفاق أو 
على سبيل الاختلاف. وفي الواقع يجب التنويه هنا بدراستين سبقتا في 
ما يتعلق بابن سينا وبالمعتزلة: 

رسالة أبي يعرب المرزوقي في الدكتوراه والتي عنوانها منزلة 
الكلي في الفلسفة العربيّة»') وقد تناولت هذه العلاقة بصفة أعمّ من 
جية الإشكالتة الفلسفثة: الاسمتة والواففة العلتسية. والعداك: 


(1) منزلة الكلي في الفلسفة العربيّة في الأفلاطونيّة والحنيفيّة المحدثتين العربيّتين؛ كلية 
العلوم الإنسانيّة والاجتماعيّة: جامعة تونس الأولى» تونس 1994» انظر بصفة خاصة 
ص 179 وما بعد: «مئزلة الكلي الوجودية في الكلام الوصلي». 
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ابن سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 


ومقال يتعلق بهذ الرسالة على وجه أخص وهو لإقبرت ماير 
اذ طط] : عطالتداعوع 00 تعطعءوتطممدهللطظ رعنوعء 84 أرعطعرس] 
217 كنم طزعو مط 


وإن كان اهتمامنا هنا سينحصر في هذه الرسالة فلا يخفى 
علينا أن المعالجة الشافية وشرح أقوال ابن سينا وتحليلها فيما يخصٌّ 
الاعتزال تقتضي العودة إلى المواضع المعنية من كتبه الأخرى.©) 
والتى هي أكثر عددا من تلك الواردة في هذه الرسالة» والعودة إلى 
الإسائر البوانة أحيانا في الغرض؛ أي في مناقشته لأقوال المعتزلة: 
مثل رسالة القدر.” وحتى مع اقتصارنا على هذه الرسالة العرشيّة 
فلا نقدر أن نجزم بأننا ألممنا بكل المواضع فيها التي تهمّ مذاهب 
المعتزلة؛ إذ تتفاوت أقوال ابن سينا من التعلق الصريح سواء كان سالبا 


ولع .226-277 .م ,(1980) 2 لع130-11 مصحدظ ,6 .384 .812 .2 صآ 

(2) المواح ضع التي يناقش فيها ابن سينا نظريات المعتزلة عديدة تتجاوز إطار مقالنا هذا. 
وا رق انا برؤة دن التدديت غين أتما ادل وض أفعال للد وري دل 
هذه والأخذ بتلك (الإشارات والتنبيهات» نشرة يعقوب فرجة:ء ليدن» بريل» 21892 
الجزء الأول» ص 9))؛ ومتها الفرقٍ في الحادث بين إمكان الوجود وقدرة القادر 
عليه (م. ن.؛ ص 151)؛ «فصل في أن علة الحاجة إلى الواجب هي الإمكان لا 
الحدوث على ما يتوهمه ضعفاء المتكلمين» (النجاة» نشرة الكرديء القاهرة: ط 2, 
67م ص 213 وما بعدها)؛ ومنها نقد تصوّر المعتزلة للزمان والحركة (ابن 
سيناء ؛ كتاب التعليقات» نشرة حسن مجيد العبيدي» ط. 2 التكوين للتأليف والترجمة 
والنشرء دمشق» 2008» ص 81-75 و310: «الأجسام لا تنفك عن حوادث.. .. وكل ما 
لا ينفك من حوادث فإنه حادث»)؛ عجز المغتزلة عن إثيات أن الأول ليس يجسم 
وتصورهم أن الله قادر وقولهم في الاختيار (م. . ن.؛ ص 308). وهذا لا يقتضي 
الرجوع إلى كتب ابن سينا وحده وإنما أيضا لكتاب مثل نهاية الأقدام في علم الكلام 
للشهرستاني (نشرة الفرد جيوم؛ لندن: 1934: ص 180 -214)» وفيه يعرض اختلااف 
أقوال الصفاتيّة والمعتزلة والفلاسفة في سألة الذات والصفات. 

(3) منشورة ضمن رسائل الشيخ الرئيس. .. بن سينا في أسرار الحكمة المشرقيّة» الجزء 
الرابع؛ نشرة ميكائيل بن يحي المهرني؛ مطبعة بريل؛ ليدنء؛ 1899. 
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أو موجباء إلى التعلق الخفيّ الذي يُستخرج على سبيل الإلزام أو 
تأويل إشار 0 
وغرضنا هنا بيان حالات اتفاق وحالات اختلاف بين الفكر 
الاعتزالي والفكر السينوي. لا محالة أنْ الخلفيّات والمواقف 
والنظر تانق تخذلت كماما. :هذا معروف «ويطول اشترحة» بولا مخالة 
كذلك أن «النسق الاعتزالي» هو هنا مأخوذ على أنه جملة أقوال متآلفة 
وموخدة رغم تنوعه الهائل حسب كبار الشيوخ وتطوره المتلؤن حسب 
المراحل التاريخيّة. ولذلك لن يخلو عملنا من إجمال. ولكن ذلك لا 
يضرٌ بما أن ابن سينا ركز في الأمور التي نرى أن الاعتزال معنيّ بها 
في هذه الرسالة على بعض الأقوال المميّزة المعيّنة. ومن المعروف 
أن هنالك موضعين لاهوتيين دار حولهما جوهر الخلاف: مبحث 
الذات والصفات الذي يتبع أصل التوحيد» ومبحث القضاء والقدر أو 
بالأحرى أفعال العباد الذي ترتبط به مسألة التحسين والتقبيح وهو يتبع 
أصل العدل» وذلك حسب تصنيف المباحث المعتمد من المعتزلة. 
والمشكل هو وجود قرب بين القولين الاعتزالي والسينوي في 

هاتين المسألتين. فنظريًا يكون قول ابن سينا سواء بصفة صريحة أو 
بصفة ضمئيّة أقرب إلى الاعتزال منه إلى الأشعريّة؛ وذلك في القول إِنْ 
صفات الله ليست زائدة على الذات وإنما هي لذاته» بالنسبة إلى الأصل 
الأوّل» والقول بتحسين وتقبيح عقليّين وبالعناية بالنسبة إلى الأصل 
1) يمكن في بحث أطول من هذا دراسة مشكلة كلام الله والوحي والفروق بين قول 

ابن سيئأ (ر.ع. ٠ص‏ 12) وأقوال المعتزلة؛ وكذلك في قول ابن سينا بعدم اشتراط أن 

يسبق ما يصدر عن الله عدم وزمان زم. ن.»ءص 12). ومن الواضح أن ابن سيئا يقصد 

المتكلمين بالنقد بلهجة شديدة في رفضه «الاستدلال الاك الفاسد (الموجودات 


وتغيّرها) على الدائم الباقي (واجب الوجود). بل هو الدليل إليه أوّلا والمرشد إليه 
ثانيا تعالى الله عمًا يقول الظالمون والجاحدون علوًا كبيرا» (م. ن.» ص 14). 
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الثاني. ورغم هذا القرب بين الموقفين»؛ يتفق ابن سينا والمعتزلة بعض 
اتفاق في الأوّل ويختلف عنهم في الثاني. 

1 - في مسألة الذات والصفات 

1-موضع اتفاق أوّل : كيفيّة استحقاق الذات للصفات 

يمهد ابن سينا بعرض أصول ثلاثة» يثبتها ويبني عليها بقيّة 
الأقؤاكه أي أن الرسالة عالتمن خيت بناوها نن أضول" فلانة وميد 
مسائل مبنيّة عليها. وهذه الأصول الثلاثة هي إثبات واجب الوجود: 
ووحدانيته'' ونفي العلل عنه.© وفي الواقع يبدو أنَ التفريع (أو البناء 
على) يبدأ من الأصل الثاني والثالث قبل الأقوال المتفرّعة اللاحقة 
ويبدو أن الأصل الثاني (في الوحدانيّة نيّة) ينتج عن الأوّل (إثبات واجب 
الوجود) بقياس الخلف (أي فرضيّة واجب الوجود اثنين يناقض الأصل 
الأول ولكن ابن سينا لا يقول إن الأصل الثاني (في الوحدانيّة) نائح 
عن الأصل الأوّل (إثبات واجب الوجود» وإِنْما يقول ذلك عن الأصل 
الثالث» وهو نفي العلل عن واجب الوجود. 

ويرد حديثه عن الصفات من الرسالة في مستوى الأصول وفي 
مستوى المسائل التي يبنيها على هذه الأصول. 

وفي الأصل الثالث ينفي ابن سينا عن واجب الوجود العلل الأربعة 
(الفاعليّة أي ما منه وجود الشيء» والتماميّة يّة الغائيّة وهي ما لأجله وجود 
الشيء”» والعلة الماديّة وهي ما فيه وجود الشيء؛ والعلّة الصوريّة وهي 


)21 انظر عن أن وجب الوجود واحدء أيضا أبن سيناء الشفاءء الإلهيات»: نشرة محمد ي. 
موسىء سليمان دنياء سعيد زائد؛ القاهرة 1380ه/م1960؛ ص 342 وما بعد. 
)03( انظر عن العله الغائيّة التمامية» م ن. ص 40. 
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ما به وجود الشيء).") ويتناول هذه العلل علة علة ويبرهن على نفيها 
كلّها عن واجب الوجود ويبيّن في خصوص كل علة المسائل المبنّة على 
نفيها.© فهو مثلا يثبت في إطار الأصل الثالث (أي نفي العلل عن واجب 
الوجود) نفي العلة الفاعليّة, وولعر زلا نز ك )الس عع ينا النفي قائلا 
«بهذا الاعتبار» أو «وبهذا يظهر». وهذه المتفرّعات هي: ماهية واجب 
الوجود لا تكون غير وجوده؛ وهو ليس جوهراء ولا عرضاء لا يجوز 
أن يكون اثنان كل واحد منهما مستفيد الوجود من الآخرء ولا يجوز أن 
يكون واجب الوجود من وجه وممكن الوجود من وجه آخر. ولكن هذا 
تفريع وليس بعد أقوالا مبرهن عليهاء لذلك يعود ابن سينا إليها لاحقا 
لإثباتها واحدا واحدا. مثلا: «بيان أذ لا تكون ماهيته غير إنيته: بل يتتحد 


وجوده فى أ و حقيقته 6 


دا انظر خن العلة الصورية» ابن سيناء م. ن)» ص 341 (حيث يحيل إلى حديث سابق 
عنها في المنطق). 

(2) عندما يقول ابن سينا بعد بيان وجه حصر العلل في أربعة: : «فإذا ثبت أن هذه هي 
الأصول فلنعطف عليها ولنبيّن المسائل التي هي مبنية عليها»» لا يعني أنه سيشرع 
مباشرة في بيان المسائل المبنية على هذه الأصول العلااث» وإنما يتناول علة واحدة 
ويبرهن على انتفائها عن واجب الوجود. وفي خصوصض 5 عله دقر القضايأ 
المبنية على نفي تلك العلة بالخصوص. أي أن ابن سينا يعلن عن برنامج التفريع 
(وهي مجموعة المسائل المبنيّة على أصل ما)» ثم يشرع في البرهنة على هذه 
المسائل المتفزعة واحدة وأحدة. . ولكن لا أظنّ أن ابن سينا يشرع في بناء المسائل 
على الأصول أو تفريعها عنها ابتداء من القول في الصفات» إذ أنه يعن عن عتوان 
هو: «القول في الصفات ت على الوجه الذي تلقيناه من هذه الأصول الممهدة»» أي 
أن البرهنات على نفي العلل هي جزء من الأصل الثالث وليست مسائل متفرّعة 

عنها. انظر ما يشبه الإعلان عن برنامج مجمل ثم بيانه بالتفصيل: م. ن.» ص 37 وما 
بعدها. 

(3) راع. . ص 4 - 5. ثم بعد ذلك - بيان أنه ليس بعرضصء بيان أنه لا يجوز أن يكون 
واجبا ل 0 أنه لا يجوز أن 
يكون واجب الوجود من وجه ممكن الوجود من وجه. [يهمل ابن سينا بيان نفي أن 
يكون جوهرا]. 
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وهنا يعترضنا الموضع الذي يهمّنا من هذه الرسالة لأنه في علاقة 
صريحة بأقوال المتكلمين في الأصلين الشهيرين: أصل التوحيد وأصل 
الخدل: ظ 

وأظنّ أن حديث ابن سينا في مسألة الذات شأنه شأن غيره 
يدور حول مسائل مترابطة هي كيفيّة اتصاف الذات بالصفات؛ وعلاقة 
الصفات بالذات» وحقيقة هذه الصفات وعلاقاتها بعضها ببعض. وترد 
كلّها إلى مشكلة واحدة: وهي كيفيّة استحقاق الذات لهذه الصفات. 

والموضع الأوّل هو في الأصل الثالث وهو نفي العلل عنه؛ وهو 
يوازي في سنّة التأليف في علم الكلام مبحث التنزيه» والتنزيه هنا هو 
تنزيه عن العلل حسب عبارة ابن سينا. . فعندما يبرهن على نفي العلة 
المادية عن واجب الوجود؛ يأتي إلى النتيجة التالية وهي أَنْ «ذاته الكاملة 
المتقدّمة على جميع الاعتبارات واحدة»»” ثم يضيف مباشرة بعد ذلك 
قائلا: «وبهذا يظهر أن صفاته لا تكون زائدة على ذاته»:0 ثم يقيم البرهان 
على ذلك. وأظنٌ أن ابن سينا هنا لا يعني بعبارة «يظهر»» «يتبرهن»» 
وَإِنّما الظهور هنا هو ظهور الطريق إلى إثبات القضيّة لا البرهنة عليها 
التي يوردها بعد ذلك. فالقول إذن إِنْ صفاته لا تكون زائدة على ذاته 
يندرج تحت نفي العلة الماديّة ويتفرّع عنه» وبصفة أخصٌ يتفرّع عن نفي 
العلة القابلة: أو القابليّة» القول التالي: «فلا يكون له شيء بالقوّة ولا 
تكون له صفة منتظرة بل كماله حاصل بالفعل... فذاته الكاملة المتقدمة 
على جميع الاعتبارات واحدة. وبهذا يظهر أن صفاته لا تكون زائدة على 
ذاته».” وهذا موضع الحديث عن المسألة التقليديّة في علاقة الذات 
(2) نفسه. 
(3) نفسه. يقول ابن سينا في إلهيّات الشفاء (ص 355): «فواجب الوجود تامٌ الوجود.- 
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بالصفات» لأنْ المسألة تبحث في كيفيّة اتصاف الذات الإلهيّة بالصفات 
وضفة أدق في «كيفيّة استحقاقه [الله] للصفات» حسب صياغة للقاضي 
عبد الجبّار.”© والعلة الماديّة حسب عبارة ابن سينا هي «العلّة لحصول 
المحل المقبول له أي هو المستعدٌ لقبول وجود أو كمال وجود».© وهي 
عبارة مقتضبة لا تخلو من غموض. ولعله يمكن شرحها (#عمصطامهمهم) 
كما يلي: العلة المادّيّة» وهي العلة القابلة أو القابليّة» هي العلة في وجود 
المحلّ الذي هو معنىّ بقبول هذا المقبول المعيّن (المقبول له على وزن 
المفعول له)؛ أي هو المستعد لقبوله» وهذا المقبول هو وجود أو كمال 
وجود. وفي قضيّة الحال المقبول هو الصفة. 

وملخص البرهئة هو أنْ واجب الوجود كمال بالفعل. وإذ كان 
لا علة له قابلة» فلا يكون له شيء بالقوّة» فلا تكون له صفة منتظرة. 
ثم يأتي ابن سينا إلى القول: «وبهذا يظهر أن صفاته لا تكون زائدة 
على ذاته». فكون صفاته ليست زائدة على ذاته هو إذن قول يظهر 
من نفي العلة الماديّة. وهو ظهور حسب عبارة ابن سينا يشفعه ببرهنة؛ 
وهي التالية: «لأنها لو كانت زائدة على ذاته لكانت الصفات بالنسبة 
إلى الذات [تكون] بالقوّة وتكون الذات سبب تلك الصفات: فإِنْ تلك 
الصفات [الأصمحٌ هو: الذات] تكون متقدمة عليها فتكون من وجه 


-لأنه ليس شيء من وجوده وكمالات وجوده قاصرا عنه) ولا شيء من جنس وجوده 
خارجا عن وجوده يوجد لغيره كمأ يخرج في غيره». 

(1) عبد الجبّار بن احمد الهمذاني» شرح الأول الخمسة» تعليق الإمام إحمد بن 
الحبمين بن ا هاشم [مانكديم]؛ نشرة عبد الكريم عثمان» مكتبة وهبةء القاهرة 
4همم/ 1965م: ص 182: «الكلام في كيفيّة اسان تعالى لهذه الصفات»). 

(2) ر. ع.. ص 5. 

(3) نفسه. 
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فاعلة ومن وجه قابلة... فتكون فيها جهتان متباينتان».2 ويسهل إدراك 
بقيّة البرهنة التى هي بالخلفء أي تناقض ما سبق بيانه» وهو أن واجب 
الوجود واحد من كل جهة. 

ينافي هذا القول (صفات واجب الوجود ليست زائدة على ذاته) 
مذهب من عرفوا في تاريخ المتكلمين بالصفاتيّة عموما©»: أي على 
وجه التحديد» في تصنيف القاضي عبد الجبّار الشهير: سليمان بن 
جرير الذي يقول إن الله يستحقٌ الصفات لمعان لا توصف بالوجود 
ولا بالعدم ولا بالحدوث ولا بالقدم» وكذلك عبد الله بن كلاب (الله 
سوق هه السفات لمعان أزلية أي قديمة)”) والأشعري الذي رأى 


أنْ لله علما به علم وأنه عالم بعلم يستحيل أن يكون هو نفسه»” حتى 


(1) م. ن.ء ص 6-5. الإصلاحان («تكون» و«الذات» من نشرة ابراهيم هلال. ص 21. 
(2) عن الصفاتيّة راجع مثلا الشهرستاني» كتاب الملل والنحل؛ منشور على هامش 
الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم القاهرة 1317» ط 2؛ دار المعرفة 
للطباعة والنشرء بيروت؛ 1395 ه/ 1975م: ج 1»ء صص 116 وما بعدها. 
(3) عبد الجبّار [مانكديم] : شرح الأصول الخمسة» ص 183. 
اك مق عد الى للب كر لقني «لم يزل الله عالما حيّا سميعا بصيرا.. .. بعلم 
وقدرة وحياة وسمع وبصر.. أنه قديم لم يزل بأسمائه وصفاته. .. ومعنى أن الله 
عالم أن له علما... وكذلك القول في سائر أسمائه وصفاته... إن أسماء الله وصفاته 
لذاته لا هي الله ولا هي غيرهء وإنها قائمة بالله. .. صفات الله لا هى هو ولا غيره؛ 
وذاته هى هو ونفسه هي هو.. .. صفات الباري لا تتغاير و. .. العلم لا هو القدرة 
ولا غيرهاء وكذلك كل صفة من صفات الذاتء لا هي الصفة الأخرى ولا غيرها 
(الأشعري: مقالات الإسلاميّين»؛ نشرة محمّد محبي الدين عبد الحميد؛ مكتبة 
النهضة المصريّة: القاهرق. ط 2 1389 ه/ 1969م ص 250-249). 
الأشعريّء كتاب اللمع في الردٌ على أهل الزيغ والبدع: نشرة ريتشرد يوسف مكارتي 
اليسوعي؛ المطبعة الكاثوليكيّة» بيروت» 21952 ص 12 و 14. كذلك الشهرستاني 
(نهاية الأقدام؛ ص 181): «قالت الصفاتيّة من الأشعريّة والسلف إن الباري تعالى 
عالم بعلم قادر بقدرة ... وهذه الصفات زائدة على ذاته سبحانه وهي صفات 
موجودة أزليّة ومعان قائمة بذاته». 


5) 


0 
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قال عنه القاضى عبد الجبّار إِنّه «أطلق القول بأنه تعالى يستحقٌ هذه 
الصفات لكان كدسة لوقاحته وفلة مبالاته بالوسلام والمسلمين».) 

ومن الواضح هنا أن قول 3 جنا براق في نتائجه على الأقل 
مذهب المعتزلة العام في أنْ الذات تستحقٌ الصفات لذاتها لا بمقتضى 
كان زاكدة: علهااة فالأشعري الذي يمذنا تعرض:.دقيق لمذاهت 
المعتزلة في إجماعهم وفي تنوّعهم يقدّمهم على أَنْهم أجمعوا على أن 
الله لم يزل عالما قادرا حيّاء”© وعلى أنْ أكثرهم ذهبوا إلى أن «الله عالم 
قادر حيّ بنفسه» لا بعلم وقدرة وحياة».© كما أنّهم أجمعوا على أنْ 
صفات الله وأسماءه هي أقوال وكلام.© 

وعبد الجبار فيما قد يبدو أنه كان سعيا منه إلى العرض النسقي©» 
لا يحتفظ في روايته الشهيرة” إلا بقولين للمعتزلة في نهاية الأمر: قول 


.183 شرح الأصول الخمسة؛: ص‎ 1١ 

(2) يمكن دوما الرجوع إلى مقالات الإسلاميّين للأشعري ( ص 236-235: شرح قول 
المعتزلة في التوحيد) أو إلى شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبّار رص 182- 
3: ال ” تعالى لهذه الصفات») أو إلى الشهرستاني: كتاب 

(3) مقالاات الإسلامتن » ص 238. 

(4) م. ن.؛ ص 245-244. ولكن يسبل الأشعري (م. ن.ء ص 244) احتلافا في اللهء أهو 
و اي وححياة؟ وما معنى القول عالم قادر حيّ. ولا 
أظنّ أنْ ذلك بمعنى إثبات صفات زائدة على الذات» وإنما بإثبات صفات ثم رذها 
إلى الذات بصفة أو بأخرى. 

(5) م. ن.؛ ص 273. 

(6) قد لا يخلو رذ اختلاف المعتزلة إلى عرض عبد الجبّار النسقي من صعوبة؛ فمثلا 
مما يستعصي على ذلك قول عباد بن سليمان: الله عالم لا , قادر لا بقدرة حي 
لا بحيأة. .. وكان ينكر قول من قال إنه عالم قادر حيّ لنفسه و لذاته. ويلكر ذكر 
النفس أو الذات... وكان. يقول: قولي عالم إثبات أسم للد ام ار 
وينكر أن يكون معنى القول في الباري إنّه عالم معنى القول فيه إنه قادر (م. . ن.» ص 
246-5). 

(7) شرح الأصول الخمسة. ص 183-182. 
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اروفييا والفه لانده علذل الرشالة العرشة 


أبي على الجبائي وقول أبنه ض هاشم «الله يستحقٌ الصفات لما هو 
عليه في ذاته»» أي باعتماد نظريّة الأحوال الشهيرة. وهو يرجع مراد 
ا الهذيل العلاف:!) من قوله إن الله عالم بعلم هو هو» إلى موقف 
ا على الجبائي: «الله يستحقّ هذه الصفات الأربع التى هي كونه 
قادرا عالما حيّا موجودا لذاته»» أي وصف الله بصفة وردّها إليه. أي 
إلى الذات» ونفي تلك الصفة» وإثبات متعلق تلك الصفة» وهو ما قاله 
أبو الهذيل» فإذا ما خلصت العبارة عنه آل إلى القول إن الله يستحق 
الصفات لذاته» وهو ما قاله أبو علي. 

ولا يتفق ابن سينا والمعتزلة في القول بعدم زيادة الصفات على 
الذات تفط : وإنما هدر أن هتاه اثفاقا على 'تضروضة الذانت الشطة 
التي يجب أن توفر شرط الوحدة؛ أي أن الصفات ليست مقوّمة للذات. 
يقول ابن سيئا: «فإن قبل إن صفته ليست زائدة على الذات بل هي 
داخلة في تقويم الذات والذات لا يتصوّر وجودها دون تلك الصفات: 
فتكون الذات مك فتنخرم الوحدة». 3 

وتكون بنية هذا الاستدلال كما يلي: القضيّة الأولى: الصفات 
تدخل في تقويم الذات» والقضيّة الثانية: الذات لا يتصوّر وجودها 
دون تلك الصفات. ويبدأ رد ابن سينا بذكر نتيجة ذلك وهي التالية: 
«فتكون الذات مركبة فتنخرم الوحدة». والسبب واضح في رفض ابن 
سينا لهذه الإمكانيّة. فإن كانت كيفيّة انتصاف الذات بالصفات على 


)00 «الله عالم بعلم هو هوء وهو قادر بقدرة هي هو. ٠...‏ وكذلك . في سائر صفاته 
لذاته. وكان يقول: رلا مظاك 5 بعتن موا زفت د ل علا 
ودللتٌ على معلوم كان أو يكون. وإذا قلت قادر نفيت عن الله عجزا وأثبتٌ له قدرة 
هى الله سبحانه ودللت على مقدور»؛ (مقالات الإسلاميّين: ص 245). 


,22 دع ص 6 
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جهة دخول الصفات في تقويم الذات؛ تكون الذات حينئذ مركبة فلا 
تكون واحدة. ”' وهو خلف. 

لا يتتضح من الوهلة الأولى أن ابن سينا يحيل هنا إلى موقف 
تاريخيّ؛ وقد لا يبدو أنه يقصد بهذا اعتراضا على الجهة الأولى 
ولا قولا موازيا يكون للمعتزلة. وإنما قد يُرى في ذلك إمكائيّة ثانية 
في الذهاب إلى انَّ الصفات ليست زائدة على الذات» على جهة أنَّ 
الصفات داخلة في تقويم الذات» كما يدخل الجزء في تقويم الكل. 
وهو طبعا ما يرفضه ابن سينا. | 

ولكن أرجّح أنْ هذا لم يكن مجرّد إمكانيّة نظريّة ولا اعتراضا 
معكدا وآن انق مدنا يناقشن الجلهب المقباد تناها لكلهية :والمدعين 
المعتزلة.© وإن وجب نسبة ذلك إلى مذهب تاريخي فهو أقرب ما 
يكون إلى قول الصفاتيّة وقد سبقت الإشارة إليه» وهو نعت سيورده 
ابن سينا في ما بعد ولكن بمعنى مغاير تماما. وتاريخيًا هناك عبارة 


(1) يؤيد ذلك ما يقوله ابن سينا (إلهيّات الشفاءء ص 343- -344): («اكون واجب الوجود 
لا يتكثّر بوجه من الوجوه؛ وأنْ ذاته وحدانيٌ صرف محض حوٌء فلا نعني بذلك أنه 
أيضا لا سلب عنه وجودات ولا تقع له إضافة إلى وجودات. .. لكثنا نعني بقولنا إنه 
وحدانيٌ الذات لا يتكثر أنه كذلك في ذاته؛ ثمّ تبعته إضافات إيجاسّة وسلية كدرة 
فتلك لوازم الذات معلولة للذات؛ توجد بعد وجود الذات؛ وليست مقومة للذات 
ولا أجزاء لها». 

(2) يذكر الشهرستاني (نهاية الأقدامء ص 199 -200) إلزام المعتزلة على قول الصفاتية 
(«صفغات: الله قاتمة بذاته) ويضيف قائلا: «وساعدهم ا هر الفلاسقة المعيطلة 

في إلزام هذه الكلمات وزادوا عليهم بأن قالوا قام الدليل على أن واجب الوجود 
مستغن على الإطلاق من كل وجه. فمن أثبت له صفة لذاته أزليّة معنى وحقيقة 
قائمة بذاته فقد أبطل الاستغناء ء المطلق من الصفة والموصوف جميعا. أمّا الصفة 
فاحتاجت في وجودها إلى ذات تقوم بها.. .. وأمّا الموصوف فإنما يتم كماله في 
الإلهيّة إذا قامت به هذه الصفات حتى لولاها لما كان إلاها مستغنيا على الإطلاق 
فإذا المستغني على الإطلاق لا يكون إلا واحدا من كل وجه ولا كثرة فيه من 


وجها). 
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قريبة من ذلك وهي لابن كلاب «لم يزل الله عالما حيّا سميعا بصيرا.. 
بعلم وقدرة وحياة وسمع وبصر... وإنه قديم لم يزل بأسمائه وصفاته 
وإنّ أسماء الله وصفاته لذات لا هي الله ولا هي غيره» وإِنْها قائمة 
بالله”!) إلا إذا ما لمسنا فرقا بين أن نقول: ااأصحات تعره داكا رين 
أن نقول: «الصفات قائمة بالذات». وسنأتي هنا إلى عبارة «لا هي 


الله ولا هى غيره». 

1-موضع اتفاق ثان: فى طبيعة الصفات وتقسيمها 

يرد حديث ابن سينا عن حقيقة الصفات لا في مستوى الأصول 
وإنما هنم العسائل العترنية تعن هدم الأهنوال: وعتهاة #«القول: في 
الصفات على الوجه الذي تلقيناه من هذه الأصول الممهدة» 
ابن سينا فى بداية هذا الفصل: 

اعلم أنه لما ثبت أنّه واجب الوجود وأنّه واحد من كل وجه وأنه منزه 

عن العلل وأنّه لا سبب له بوجه من الوجوه» وثبت أنْ صفاته غير 

زائدة على ذاته وأنّه موصوف بصفات المدح والكمال لزم القول بكونه 

عالما حيًا فريدا قادرا متكلما بصيرا سميعا وغير ذلك من الصفات 

العي 6 


(1) الأشعري: مقالات الإسلاميين» ص 250-9. وهو مذهب الأشعري كما يرويه 
الشهرستاني (الملل والنحل؛ ج1؛ ص 119 وما بعد)» وهو أنه يتعيّن الرجوع في 
«اكونه عالما» إلى صفة قائمة بالذات. والشهرستاني ينسب هذا القول في نهاية 
الأقدا م رص 1) إلى «الصفاتية من الأشعرية والسلف: «وهي صفات موجودة 
أزليّة باد فده بذاته». وانظر كذلك من إلزامات المعتزلة على قول الصفاتية إن 
صفات الله قائمة بذاته (م. . ن.» ص 199). 

(2) ر.اع.. ٠‏ ص 7. ينتهي ابن سينا من الحديث عن صفات الكمال السبعة ثم يذكر بقيّة 
الهنات عق جواد» فلك أو آخر). 0 تبدوق الوحدات 3 في المقدمات 


مس ايرب 


5 
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ِنْ الوحدات (2041©5) التي تم إثباتها سابقا وهي جاهزة الآن 
لتدرج في قياس جديد؛ تقف عند - ال فيه اكيت أن صفاته غير 
زائدة على ذاته». أمًا القضيّة الموالية وهي: «وأنه موصوف بصفات المدح 
والكمال» فسيدو أنها متفرّعة عن نفي العلة الغائيّة عن واجب الوجود. 
فهو مره عن الملة الغائئق إذن لآ غلة لعيفاتة:وبة يظهر أله حجؤاة فحن 
وكمال حق. فالنتيجة الجديدة هي لزوم القول باتصاف واجب الوجود 
بالبقات العسي وكواده عالما كنا مريذ قاقر متكزياء سهيهاء قبي ا 
والنتيجة الثانية التي تلزم عن هذه الوحدات (وء11ل مص هي 
حقيقة الصفات أو طبيعتها. يقول ابن سينا: «ووجب أن يعلم أن صفاته 
ترجع إلى سلب وإضافة”) ومركب منهما». وهو قول يوفر الشرطين 
القديمين: «وإذا كانت الصفات على هذه الصفة فهي وإن تكثرت لا 
تخرم الوحدة ولا تناقض وجوب الوجود»©) أي الأصلين: الثاني ((أنه 
واحد من كل الوجوه»» والأوّل «أنه واجب الوجود». 
يقول ابن سينا في الإشارات والتنبيهات (ص 185): «كونك يمينا وشمالا إضافة 
محضة وكونك قادرا وعالما هو كونك في حال متقرّرة في نفسك تتبعها إضافة 
لازمة أو لاحقة. فأنت بهما ذو حال مضافة لا ذو إضافة محضة». في التمييز قد 
ينبغي اعتبار الإضافة التي تتعلّق هنا بصفات واجب الوجود من النوع الثاني. وهذا 
القول يستحق على الأقل مقارنة بمذهب أبي هاشم الجبّائي في الأحوال وفي 


صفات الله في علاقتها بالذات. أنظر عن الإضافة كذلك م. نُُ ص 3--184. 
زوخامة القول إن «أصل كونه [القادر] قادرا لا يتغيّر بتغيّر أحوال المقدور عليها 

من الأشياء. بل إنما تتغيّر الإضافات الخارجة فقط)»). . راجع أيضا فصل المضاف من 
إلهيات الشفاء. ص 160-152. راجع كذلك عن السلوب والإضافات وكون الذات 
تكد ديا اين سيناء كتاب التعليقات» ص 166. 

(2) ر.ع.ء ص 7. ويقول ابن سينا في نهاية حديثئه عن الصفات السبعة والصفات 
الأحرى: : «وهكذا تطلق عليه جميع الصفات بشرط أن لا تتكثر ذاته ولا تتحرم 
وتحديه ول تتطرف إليه غلة من الغلل00ام: .: ٠‏ ص 13). كذلك إلهيّات الشفاء (رص 
1007 «الصفة الأولى لواجب الوجود أنه أن وموجودء ثم الصفات الأخرى بعضها 
يكون المعنى فيها هذا الموجود مع إضافة. وبعضها هذا الوجود مع سلب. وليس 
ولا أحد منها موجبا في ذاته كثرة البنّة ولا مغايرة». كذلك م. ن.. ص 3608. 
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ابن سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 


وعلى أساس طبيعة الصفات هذه يقيم ابن سينا تصنيفها: إلى ما 
يرجع منها إلى السلب. وإلى ما يرجع إلى الإضافة» وإلى ما يرجع إلى 
مركب من سلب وإضافة. 


الصفات التي ترجع إلى المخليتة القدم 2 وهو ارم ل 
سشلين العدم عنه دل وإلى نفي السيية والاول ععنه ثانيا» 2 والواحد: 


وهو «ما لا ينقسم بوجه من الوجوه لا قولا ولا فعلا.» 

الصفات التي ترجع إلى إضافة وهي جميع صفات الأفعال: 
خالق» بارئ» مصور. 

الصفات التي ترجع إلى مركب من سلب ومن إضافة: واجب 
الوجود: هو موجود ولا علة له (وهذا سلب) وهو علة لغيره (وهذه 
إضافة)؛ المريد والقادر: مركبان من العلم والإضافة إلى الخلق. وكذلك 
يجب أن نضيف «حق» الذي «معناه يرجع إلى وجوب وجوده».0 


0 هناك بعض الفروق في تصنيف ابن سيئا الصفات الوارد في إِلهيّات الشفاء (ص 367- 
008 وذلك عندما يذكر اللواتى تخالط السلب: الواحد: هذا الوجود نفسه مسلويا 
عنه القسمة. العقل والعاقل والمعقول؛ هذا || لو جود مسلوب عنه جواز مخالطة 
المادة وعلائقها مع اعتبار إضافة ما. كالارل: إضافة إلى الكل : ؛ القادر مضافء الحي: 
إضافة؛ مريد: كون واجب الوجود مع عقليّته» أي سلب المادة عنه. .. فهو مؤلف من 
إضافة وسلب؛ جواد: إضافة وسلب؛ وهو الذي لا ينحو غرضا لذاته؛ خير: مبرّأ عن 
مخالطة ما بالقوّة والنقص وهذا سلب» :أو كونه مبدأ لكل كمال ونظا وهذه إضافة. 
كذلك الأول يعني اعتبار إضافته إلى غيره (م. ن.» ص 343)؛ «والاول إذا حققته 
فإئما يوضف بعد الألية لسلب: المشابهات غنه» 06 الإضافات كلها إليه» زرع. 
بس 051 يقول ابن سينا (م. ن.» ص 344) «إنْه بِيّن في باب المضاف من هذا 
الفن أن الإضافة تتناهى». 

() ر.ع.؛ ص /. 

(3) م. ل ؛ ص 12. هناك صفات أخرى مثل «جواد»» فلعلها ترجع إلى إضافة وسلب. 
ومئل «ملك» وهي أقرب إلى السلب (المستغني)» ولعل فيها إضافة. و«الأوّل» 
لعلها مركبة من سلب (باعتبار ذاته لا تركيب فيه وهو منزه. عن العلل) وإضافة إلى 
الموجودات زهو الذي تصذر غنه)؛ وكذلك ((آخر) يبدو أنها إضافية (م. نَ ٠‏ ص 
02). 
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إن تركنا جانيا «الإضافة إلى الخلق» يظهر إذن أن العلم هو من 
الصفات التي ترجع إلى السلب» وفعلا يقول ابن سينا: «ولا فرق بين 
عالم وعاقل لأنهما عبارتان عن سلب المادّة مطلقا».7) 

هنا أيضا موضع التقاء بين ابن سينا والمعتزلة» أي فيما يتعلق 
بطبيعة الصفات. فعندما نطالع عروض مؤرّخي الفرق لمذاهب المعتزلة 
في التوحيد؛ نلاحظ التعبير عن هذه الصفة أو تلك بصياغتها صياغة سلبيّة 
بصفة مباشرة (ليسء لا)»" أو بصفة غير مباشرة» أي القول إنها تؤول إلى 
سلب. وكذلك بالنسبة إلى طبيعة الصفات الإضافيّة.© وهذا القول في 
الصفات تابع للصياغة النظريّة للتوحيد واقتضاء التنزيه© والوحدانيّة 


(1) م. ن. ء ص 8. كذلك إلهيّات الشفاء (ص 356): «واجب الوجود عقل محض لأن 
ذاته مفارقة للمادة من كل وجه». اليس يقتضي العاقل أن يكون عاقل شيء آخرء 
بل كل ما توجد له الماهية المجرّدة فهو عاقلء وكل فاهية مجرّدة توححد له أو الغيرهة 
فهو معقول» (م. . ن.ء ص 358). 

(2) مثلا قول ضرار بن عمرو الذي يرويه الأشعري (مقاللات الإسلاميّين» ص 246): 
((معنى أن الله عالم أنه ليس بجاهل». وكذلك قول النظام: «معنى قولي عالم إثشات 
ذاته ونفى الجهل عنه. .. وكذلك قوله في سائر صفات الذات على هذا الترتيب (م. 
ن.ء ص 247) (وهو الذي طالع كتب الفلاسفة)» «إن الصفات للذات إنما ا 
لاختلاف ما ينفى عنه من العجز والموت. .. لا لاحتلاف ذلك في نفسه (م. ن.؛ ص 
8 

(3) في رواية الأشعري (م. ن.. 245) عن المعتزلة «منهم من من قال: ا 

معلوم؛ وله قدرة بمعنى مقدور». وكذلك (م. ن.. ص 248): وقال غيره [النظام] من 

المعتولة: إنما اختلفت الأسماء والصفات لاختلاف المعلوم والمقدور. لا 0 

فيه». وكذلك قول الجبائي: الأنما اعتلفت الأسماء والسيات لاختلاف الفوائد التي 

52 جار ع ا ا ال 
أنَ يعلم» وأفدناك إكذاب من زعم أنه جاهل ودللناك على أن له معلومات... وهذا 

قول الجبائي قاله لي» (م. ن.. ص 248). 

بالنسبة إلى التنزيه النظري واقتضائه يقدّم الأشعري المعتزلة على أنهم أجمعوا على أن 

الله لا يوصف بشيء من صفات الخلق الدالة على حدوثهم؛ ولا يشبه الخلق بوجه من 

الوجوه؛ ولم يزل عالما قادرا حيًا... عالم قادر حيّ لا كالعلماء القادرين الأحياء؛ وأنه 

القديم وحده ولا قديم غيره؛ ولا إله سواه. ولا شريك له في ملكه (م. ل.؛ 235). 


4) 


دصر 
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ولعله يصحٌ أيضا تبيّن موضع التقاء آخرء يتعلق بعلاقة الصفات 
فيما بينهاء أي رد الواحدة إلى الأخرىء وإن كان الأساس في رد صفة 
إلى أخرى هي طبيعة الصفات ذاتها. يقول ابن سينا: «علمه (واجب 
الوحكوى ست لرتحعزوها (الأساء أو المعلوهاتة)ومفى هينا :ظهر أن 
العلم نفسه قدرة».) 

3-موضع خلاف أوَّل : في صفة العلم 

يقول ابن سيئا عند حديئه عن الصفة الأولى» وهو كونه عالما: 
«اعلم أنه عالم بذاته وأن علمه ومعلوميته وعالميّته شيء واحد؛ وأنه 
عالم بغيره وبجميع المعلومات؛ وأنه يعلم الجميع بعلم واحدء أنه 
يعلمه على وجه لا يتغيّر علمه لوجود المعلوم وعدمه».© وهذا يبدو 
قولا مجملا كالبرنامج لما يلي ويجب فيما بعد بيانه بالتفصيل؛ أي 
البرهنة عليه قضيّة قضيّة. ومن هذه 

بيان أنّه عالم بذاته ما ذكرناه أنه واحد وأنّه منزّه عن العلل؛ فإِنَ معنى 

العلم هو حصول حقيقة مجرّدة عن الغواشي الجسمانيّة. وإذا ثت أنه 

واحد مجرّد عن الجسم وصفاته فهذه الحقيقة على [هذا| الوجه حاصلة 


() ر.ع.ء ص 9. وكذلك العلاقة نفسها نجدها مع صفة الحياة (أي كونه حيّا): «إذا 
عرفت أن حياته ليست صفة عارضة لذاته بل معنى الحيّ هو العالم بنفسه على ما 
هو عليه. .. فإذا هو حي لأنه العالم بذاته لذاته» (م. . ن.. ص ©). وكذلك العلاقة بين 
صفة العلم وصفة الإرادة هي نفسها: انول ان تدان ساف عن الس اذى لاير 
جهل ولا تغيّر. وكل فعل صادر عن العلم بنظام الأشياء وكمالاتها على أحسن ما 
يكون فذلك يكون بإرادة» (م. 0 وايضا بعرد ان سينا ف مجديثه عن 
«كونه قادرا» إلى. تعريف الإرادة: ا[ كني أنه عالم وأن الفعل الصادر عنه على 
وفق العلم فيه وأنَ العلم بنظام الخير على وجه يعلم أنه من آثار كمال وجوده هو 
الإرادة» (م. . ن.: ص 11). وكذلك الحال بالنسبة إلى الصفتين «كونه سميعا» و«كونه 
حر انان القن اركو هات الع سين كر منويده ركه الجا 
بالمبصرات هو كونه بصيرا» (م. ن.؛ ص 11). 

056 م ن.؛ ص 8. 
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له. وكل من تحصل له حقيقة مجرّدة فهو عالم. ولا يقتضي أن يكون 

هذا ذأته أو غيره. ولأنه لا تغيب عنه ذاته فهو عالم بذائه 17) 

ولا يعني أبن سينا بعبارة «عالم بذاته» كيفيّة استحقاق الذات 
لهذه الصفة؛ ولكن بمعنى أن الذات مأخوذة على أنها موضوع للعلم 
فى مقابل «عالم بغيره)). 

والعبارة التى تلفت الانتباه هى التالية: «ولا يقتضى أن يكون 
هذا ذاته أو غيره». ولا يتضح للوهلة الأولى ماذا! يقتصد اسن سينأ 
بعبارة «هذ!»» هل كامل القول أم «كونه عالما»). ولعله فى ونعنا أن 
نشرح ذلك كما يلي: القضيّة الأولى التي هي تعريفيّة [«كل من تحصل 
له حقيقة مجرّدة فهو عالم»| ] لا تقد تقتضي أن يكون «كونه عالما» ذات 
واجب الوجود أو غيره.©) 

ويعتى اب سينا بغبازة أخخرى أن كل من تتخصل له ستقيقة نيحد 
فهو عالم؛ وهو يقصد «كونه عالما» بإطلاق. وذلك لا يقتضي أن «كونه 
عالما» هو «ذات واجب الوجود أو غيره)» بمعنى , إثبات معنى (116اتاع) 
ثم البت في رده إلى الذات من عدمه. أي أن الحكم المنطقي للسلب 
لو كو و و امد رود 
الذات ولا مغايرته إناها. انما هذا شرط آخر د يستحق لوحده فحصا 
أو تقار مسقا 
(1) نفسيه. 
(2) هناك موضع في | إلهيّات الشفاء (ص 07 يساعدنا على توضيح ذلك. يقول أبن 

سينا «إن العاقل يقتضي شيئا معقولاء وهذا الاقتضاء لا يتضمّن أن ذلك الشيء آخر 
ارخرة ا فى حرام لبوك برج نات والمتحرّك يوجب أن يكون له شيء 


محرّك مطلقا بلا شرط أنه آخر أو هوء وا لمحرّك يوجب أن يكون له شيء متحرّاه 
عنه بلا شرط أنه آخر أو عينه». 
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ويصعب أن لا نجد في قول ابن سينا صدى للخلافات الموجودة 
بين المتكلمين؛ إذ يذكر بعبارة شهيرة «لا هي هو ولا هي غيره»؛ وهي 
متداولة في مذاهب كلاميّة عديدة تتعلق بالهويّة وبالغيريّة بين الذات 
والصفاتء أي ما إذا كانت الصفات هي الذات أم غيرها. فالأشعري 
مثلا يناقش مسألة الغيريّة (التى هي جواز مفارقة أحد الشيئين للآخر 
على :وبجة من الوجوه) بين الذات والصفات ويرئى أن الدلالة غلى 
وجود صفة العلم ليست دلالة على أنه غير الذات»* وأنَ الصفات 
الأزليّة قائمة بذات الله» لا يقال هي هو ولا غيره ولا لا هو ولا لا 
غيره. 2 وكذلك يروي عن سليمان بن جرير والزيديّة في قولهم إن 

البارئ عالم بعلم لا هو هو ولا غيره» وإِنْ علمه شيءٌ» قادر بقدرة لا 

هي هو ولا غيره؛ وإِنّ قدرته شيء. وكذلك قولهم في سائر صفات 


النفس كالحياة والسمع والبصر؛ وسائر صفات الذاتء ولا يقولون إِنْ 
الصفات أشياء.©) 


ر) اللمع؛ ص 13-2. «ليس إذا دل الفعل الحكميّ على أن للإنسان علما دل على أنه 
ادك ميا الراعاى الام لدعا اميد وبري من الوجوهاا (م. 
ص 12). 
22 ا الملل والنحلء ح1ء ص 122. وانظر الهامش 7 ص 319 من الترجمة 
الفرنسيّة لكتاب الملل والنحل: 


5 أت .)عاضا ععلكة .120 ,كمامم؟ عمل أه 20115ع1]م7 005 1ط ,لللماقة ص طف لاك 
.86 ,50 اانا رورعععهء2 ,اتوكلا .جا اع أ تفصع .لأ مهم 


(3) الأشعريء مقالات الإسلاميّين» ص 146. أهمّ الأقوال الأخرى قبل الأشعري في 

ذلك هي التالية: - جهم ب بن صفوان: علم الله محدث وهو غير الله (م. . ن. ٠‏ ضى 146): 

- العلاف: الله عالم بعلم وعلمه ذاته (الشهر ستاني» الملل والنحل؛ ج1ء ص 62)) 

وهو مايؤول حسب رواية الأشعري إن القول إن الله عالم بعلم هو هو (مقاللات 

الإسلامين قن 1105- بن كال : صفات الله لا هي هو ولا غيره. وكذلك القول 

في الصفات إِنّها لا تتغاير كما إنها ليست بغيره وإنْ العلم لا هو القدرة ولا غيرها 
وكذلك سائر الصفات (الأشعري» م. ن.؛ ص 546). 
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وهنا يبدو ابن سينا أقرب من قول الأشعريء وإن كانت القضيّة 
التى لا يحقٌ أن نستنتجها أقل تعقيدا عند ابن سينا ممّا هي عليه عند 
الأشغري 

11 - في مسألتي التحسين والتقبيح والإيجاب على اللهأ) 

1- موضع خلاف ثان: في التحسين والتقبيح 

أمّا الموضع الموالي من الرسالة العرشيّة الذي يثير مسألة كلاميّة 
ويعارض فيها مذهب المعتزلة© ذ ا ا 


نفي العلة الغائيّة عن واجب الوجود. يقول أبن سينا 
وإذا ثبت أنه منرّه عن هذه العلة [الغائيّة الكماليّة] أيضا فتبيّن أيضا أنه 
لا علة لصفته [صفاته] ويه يظهر أنه جواد محض وكمال حقٌ وبه يظهر 
معنى غنائه وأنه لا يستحسن شيئا ولا يستقبح شيئا. © 


من الواضح أن ابن سينا يبطل بمقتضى نفي العلة الغائيّة عن 


الله مذهب المعتزلة بصفة خاصّة في التحسين والتقبيح العقليين وفي 
استوائه فى الشاهد (بالنسبة إلى الإنسان) والغائب (بالنسبة إلى الل 


(1) يراجع في خصوص مسألة الخير والشرٌ والعناية عند اين سينا كتاب منى ابو زيدء. 
مفهوم الخير والشرّ في الفلسفة الإسلاميّة» دراسة مقارنة في فكر ابن سيناء المؤسسة 
الجامعية للدراسات لتر والتوزبع؛ بيروث» ل 

2( انظر في هذا الموضوع. سميح دغيمء فلسفة القدّر عند المعتزلة: دار التنوير للطباعة 
والنشرء ؛ بيروت» 1.0535 1 

)3 0 ص 7. يرتبط ذلك بالكو بغنى راحيا الوجود وبعجوده حي عنه العلة 
الذي كر لد معان لي شرب نه اي لانو ير عطاك ف تاس العرر 
هيئات كماليّة إضافيّة لذاته»). ثم يقول على سبيل التنبيه: (رفما أقبح ما يقال من 
أن الأمور العالية تحاول أن تفعل شيئا لما تحتها لأن ذاك أحسن بها ولتكون فعَالة 
للجميل وأنْ ذلك من المحاسن والأمور الللائقة بالأشياء الشريفة وان الأول اليد 
يفعل شيئا لأجل شيء وأنّ لفعله لميّة». . ونرججح أن ابن سينا يقصد من بين من يقصد 
المعتزلة في قولهم بالعدل المتفرّع عنه القول بالصَّلاح. 


56 


ابن سيئا والمعتزلة من خلال الرسالة العر 


أي أنْ ما هو حسن هو حسن في ذاته والقبيح قبيح في ذاته؛ سواء تعلق 
الأمر بأفعال الله أو بأفعال الإنسان. لا محالة يتفق ابن سينا والاعتوال 
في وجود حسن في ذاته وقبيح في ذاته مستقل عن الفاعل»"' أي ما 
تعر عنه ب(موضوعيّة» قيم الحسن والقبح. ولكن لا يقتضي ذلك أن 
يلتزم به واجب الوجوب عن اختيار» لأن ذلك يناقض غناه وجوده.”) 

أما أن ابن سينا يتوجّه بنقده على المعتزلة فذاك واضح من أنه 
يستنتج من بطلان القضيّة الأولى؛ وهي «أن يستحسن الله شيئا أو يستقبح 
شيئا»» بطلانَ القضيّة الثانية» وهي «أن يوجَب على الله رعاية الصَّلاح 
والأصلح» بصريح عبارته. وهما على التتالي قولا معتزلة البصرة ومعتزلة 
بغداد الذين يصفهم ب«جماعة من الصفاتيّة». نعرف أن المعتزلة يرون 
أنفسهم على طرف نقيض من الصفاتيّة ولا أعتقد أنه يوجد كثيرون 
يرمون المعتزلة بهذا الوصف (حتّى إننا شككنا في صححة العبارة من ابن 
سينا). يقول الشهرساتي* عن المعتزلة والصفاتيّة إنهما متقابلان تقابل 
التضادٌ. يرد ابن سينا إذن إيجاب الصلاح على الله ودليله على ذلك أنه 

إذ لو كان ما يفعله من الصلاح واجبا عليه لما استوجب بذلك الفعل شكرا 

ولا حمدا لأنه يكون قاضيا لما وجب عليه ويكون في الشاهد كمن قضى 

دينه نه لا يستوجب به شيئا بل أفعاله منه وله كما سنييّن بعد" 


01 «الحسن والقبح صفتان ذاتيّتان للحسن والقبيح (الشهر ستاني؛ الملل والنحل؛ ج.‎ 1١ 
.)53 ص‎ 

8 يقول ابن سينا في الإشارات والتنبيهات (ص 160): وهم وليه اعلم أن ما يقال 

من أن فعل الخير واجب حسنٌ في نفسه شيء لا مدخل له في أن يختاره الغنيّ؛ إلا 

ش أن يود الرجاد داك التحسن برقة وايمضةه تير لي ودكون ركه خض عله وبلمة: 
وكل هذا ضدٌ الغنى»). . ويبدو أن ابن سيئا يقصد من بين من يقصد المعتزلة أساسا في 
قولهم بحسن فعل الخير في نفسه وإيجابه على الله. 

(3) الملل والنحلء ج. 1؛ ص 54. 


9 ر. ع.» ص 7. في الفصل الذي يخصصه ابن سينا من إلهيات الشفاء (ص 269) - 


57 


مقداد عرفة منسية 


وهو يقصد على ما يبدو الموضع اللاحق من الرسالة الذي يقول 
فيه: «جميع ما سواه هو فعله وأنة صدر عنه لذاته)). وتشير هذه العبارة 
إلى مدى شمول الأفعال ومصدرها كلها وعلة صدورها وكيفيّته. فهي 
تفهم أولا وفق عموم الفعل الإلهي: «كل ما سواه هو فعله»»© ثم تفهم 
من حيث مصدرها بعلاقتها بالذات والصفات. فعبارة «أفعاله منه): 
تفهم بمقتضى أن «علمه للأشياء سبب لوجودها» في علاقة يتماهى 
فيها العلم والإرادة.© وتفهم عبارة: «أفعاله له» بالرجوع إلى نفي 
العلل» وهنا نفي العلة الغائيّة بصفة خاصّة. وخلاصة الأمر هي أن 
عبارة «أفعاله منه وله» تعني في سياق هذا النقد المتوجّه على المعتزلة 
أن أففال: اشاعن وائجة غلنه واله ميكويض: بأقعاله 24> ر مدا 

2-موضع خلاف ثالث: العناية 

والعلاقة بين الموضع السابق وهذا الموضع واضحة نظرا للتلازم 


للفلة الغائتة يقر له إن لق السنوه نفس 'إقادة المقية كير فائزة لا يميف هديا زولة: 
وأنه إذا استعاض منها بدلا قيل له مبايع أو معاوض»ء وبالجملة معامل؛ ولأنَ الشكر 
والثناء والصيت وسائر الأحوال المستحسنة لا تعذ عند الجمهور من الأعواض». 

(1) ر.ع.ء ص 13. 5 : 

(2) م. ن.؛ ص 13. وكذلك م. ن.؛ ص 10: «فمنه وجود الكل وإليه رجوع الكل وبه 
قوام الكل فإذا كل ما سواه فهو فعله وهو فاعله وموجده». , 

(3) «فعل الله صادر عن العلم الذي لا يشوبه جهل ولا تغيّر. فكل فعل صادر عن العلم 

بنظام الأشياء وكمالاتها على أحسن ما يكون فذلك بإرادة. فإذا هو من ذاته عالم بوجود 

الأشياء الصادرة منه على أحسن. النظام والكمال» (م. ن.؛ ص 10) و»الفعل الصادر منه 
على وفق العلم فيه وأن العلم بنظام الخير على وجه يعلم أنه من آثار كمال وجوده هو 

الإرادة» (م. ن.. ص 11). 

(4) (م. ن.. ص 6). «هو الفاعل الذي يفعل لذاته ١‏ يفعل بسبب طارئٌ وعارض». «لا 
غرض له في فعله»؛ وهو ما يرتبط بصفة الجواد: الذي معناه أنه يفيد الوجود من غير 
عوض ولا غرض للمدح والتخلص من مذمة ولا لقصد ينتفع به من الغير.» (م. ن.. 
ص 13) «لا علة له حاملة» (م. ن.» ص 16). 
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الموجود بينهما. وهذا الموضع يتعلق بالاختلاف في تصوّر عناية الله 
بالعالم» ويرد ذلك من الرسالة فين «القول ون قضائه وقدرم».) 

هنا أيضا يسترجع ابن سينا العناصر الجاهزة والمثبتة سابقا من 
الأصول (أنّه واحد) أو من الفروع (نفي التغيّره معرفة صفاته» نفي العلة 
الغائيّة» ليعرّف القضاءء وهو علم الله المحيط بالمعلومات» والقدر 
وهو إيجاب الأسباب للمسيّبات. وهذا النظام والترتيب في الأسباب 
والمسثالك وتفصيلهاء يظهر الحكمة الإلهية قي الموجودات ووجود 
هذه على أكمل ما يمكن أن يكون. يقول ابن سينا 

علمه الذي هو سبب لوجود جملة تامّة كاملة على أحسن النظام من 

إحكام وإتقات ودوام واستمرار وهو المسمى بالإرادة أن صدور هذه 

الأفعال من آثار كمال وجوده. ومن ههنا يعلم معنى العناية من أنها لا 

ترجع إلى ميل وقصد بتخصيص واحد من الخلق بخير دون غيره» فإنا 

ذكرنا أنه منزّه عن العلة الغائيّة. فإذا العناية تصوّر نظام الخير في الكل 

فيدخل في الوجود على حسب ما علم. فذلك التصور المتعالي عن 

التغيّر هو العناية» وتلك الكمالات من آثار عنايته وإرادته. © 


وهذا القول بوجود الموجودات على أكمل ما يمكن أن يكون» 
يجعل من الضروري تبرير ما يلاحظ من الشرور الحاصلة في العالم. 
إنها تحصل على سبيل اللزوم والوجوبء وتدخل في الحكمة الإلهيّة 


(1)ر. ع.. ص 16. كان ابن سينا تحدث من قبل (م. ن. » ص 11-10) عن العناية 
في علاقتها بالعلم وبالارادة: «أوّل الأشياء فارق الأشياء بعلمه الذي فو تنبب 
لوجود جملة تامّة كاملة على أحسن النظام من إحكام وإتقان ودوام واستمر ار. وهو 
المسمّى بالإرادة» لأن صدور هذه الأفعال من آثار كمال وجوده فيلزم أم يكون 
مريدا لها. ومن ههنا يعلم معنى العناية [لا الغاية] من أنها لا تحتاج إلى ميل وقصد 
بتخصيص واحد من الخلق لخير دون غيره. فإنا ذكرنا أنه منرّه عن العلة الغائية» فإذا 
العناية تصوّر نظام الخير في الكل فيدخل في الوجود على حسب ما علم. فذلك 
التصور المتعالي عن التغيّر هو العناية. وتلك الكمالاات من أثار عنايته وإرادته». 


(2) نفسيه. 
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مقداد عرفة منسية 


في تدبير العالم. والتدبير يُظهر غلبة الخير في الوجود على الشرّ الذي 
لا بد منه» وهو بالقياس إلى الخير نادر جذاء وينتج في نظام السببيّة 
المعقل بالمضنادمنات «والمتافراث والنتافياك: 

وأمًا الشرور فيجب إضافتها إلى الأشخاص والأزمان والطبائع... وأنه 

متى حصل حينئذ نقص في احاد نوع ما كان ذلك النقص عائدا إلى 

ضعف في القابل وقصور في المستعد وإلا فالفيض عام من غير بخل 

به ولا منع عنه."' 

والفرق الأساسيّ هنا هو أنه في نظام من العالم والسببيّة معقد 
شيثنا تعد تيرينا معتنا للشرون قل "اناس التمو يذ القضيت الأول 
وانئة القضيدك الثاني: مع نفي العلة الغائيّة إلا عل له غائيّة حاملة»))؛ 
ولذلك يقول ابن سينا : «ولست أريد بالقصد ههنا القصد والاختيار 
اللذين هما من موجبات الكمال [المكان؟] ومخصصات الزمان».3 

ومهما كانت كيفيّة تدخل الله في العالم فهي تبقى بسيطة نسبيًا 
دق الستكلميق عموماء بما فيهم المعتزلة. ورغم وجود تفاوت بين 
المذاهب وبين الشيوخ داخل المدرسة الواحدة» ورغم وجود نظام 
للسببيّة ونظام للأسباب (مثل قول بشر بن المعتمر بالتوليد أو قول 
الجاحظ بالطبائع)» فباستثناء إشكاليّة أفعال العباد (أي صحّة نسبتها 
إلى الإنسان من عدمهاء والكيفيّة التي تنسب بها إلى الإنسان) تبقى بقيّة 
الأفعال والمخلوقات عموما من خلق الله بصفة مباشرة في الغالب. إذن 
يبقى ما هو شرور (الويلام والمصائب) من خلق الله المباشر ولا تنسب 
إلى غيره» فهي خلق من الله بدون وسائط. ولدى المعتزلة فإن الخيار 
النظري في مبدأ العدل وطبيعة التحسين والتقبيح العقليٌ تقتضي من 


229 م. ل..ء ص 17. 
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كطائو المت لة برو تعلال الرصالة العرستة 


الله سلوكا معيّنا يراعي «موضوعيّة هذه القيم». ولذلك يثبت المعتزلة 
القول بالعناية (القول باللطف من الله بالإنسان وتيسير الأمر على 
الج اقن ةيفو ا عدي وار كد لقاو ل نوها نيا مدو انال الغاة 
خلق لله» بما فيها ما يلحق الإنسان وغيره من الشرور والآلام» فذلك 
يقتضي إصلاحاء وهي نظريّة الأعواضء أي أن نبحث عن طريقة 
يتدارك بها الله الشرور التي ألحقها بالإنسان. وما يتعارض جذريًا مع 
هذا هو تصوّر ابن سينا لما عليه واجب الوجود من الجود.”ا 
والشرور التي يعبّر عنها ابن سينا بقوله: «نقص في أحاد نوع 
ما»؛ تعود إلى ضعف في القابل وقصور في المستعد لا إلى أفعال الله. 
وحتى إن آلت في نهاية الأمر إلى واجب الوجود من حيث كونه مصدر 


(1) يذكر ابن سينا اللطف في معنى مختلف تماما عن هذا. فهو لا يجعله سلوكا واجبا 
على الله و نجاو لننسة بعد وام امن المعو تح درةه عالما: «إذا تعلق 
(العلم) بدقائق الأشياء مع حفظ تلك ورعايتها سمي لطيفا» (م. . .يدص 11). 

(2) يقول ابن سينا في الإشارات والتنبيهات رص 9 «الجود إفادة ما ينبغي لا 
لعوض. .. ولعل من يهب ليستعيض معامل وليس بجواد. ليس العوض كله عينا 
بل وغيره حتّى الثناء والمدح والتخلص من المذمّة والتوضّل إلى أن يكون على 
سارعا يناسل بن جا محرت أراكسية ار لح بج ما كر لير 
مستعيض غير جواد. فالجواد الحق هو الذي تفيض منه الفوائد لا لشوق منه وطلب 
قصدي لشيء يعود إليه. واغلة أن الذي يفعل شبينا لو لم يفعلة تلع رب أى لم يحشين 
منه فهو بما يفيده من فعله متخلص»" '. ويوجد إشكال في كون فعل الخير حسنا في 
نفسه وعدم إيجاب اختياره على الله. لا يرى ابن سينا ممخرجا من ذلك إلا تعريف 
العناية (م. ن.. ص 160): «لا تجد إن طلبت مخلصا إلا أن تقول إن تمثل النظام 
الكلي في العلم السابق مع وقته الواجب اللائق يفيض منه ذلك النظام على ترتيبه 
في تفاصيله معقولا فيضانه وذلك هو العناية». ويعود ابن سينا فيما بعد إلى تعريف 
العناية (م. ن.. ص 185): «العناية هي إحاطة علم الأوّل بالكل وبالواجب أن يكون 
عليه الكل حتّى يكون على أحسن النظام وبأن ذلك واجب عنه وعن إحاطته به. 
فيكون الموجود وفق المعلوم على أحسن النظام من غير انبعاث قصد وطلب من 
الأوّل الحق. فعلم الأول بكيفيّة الصواب في ترتيب وجود الكل منبع لفيضان الخير 
في الكل». 
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مقداد عرفة منسية 


الفيض؛ ومن حيث علمه السابق» ومن حيث انتهاء نظام الأسباب إليه 
ومن حيث أن كل ما سواه هو فعله. 

ومن هذه الجهة يهاجم ابن سينا المتكلمين قائلا: 

فلا ينبغي أن يتوهّم الأغمار وضعفاء العقول أن هذا التعليل يرجع إلى 

أفعاله تعالى؛ لأنْ أفعاله نتائج صفاته وصفاته لذاته والذات موجبة أبدا. 

فلو كان لأفعاله علّة لكان لصفاته علّة» لأنّ صفاته مصادر أفعاله. ولو 

كانت كذلك لكانت ذاته مركبة وقد سبق أنه محال. فإذا كل ما في 

الوجود فهو كما ينبغي» فعدله فضل وفضله عدل.) 

إن التعليل الذي يتحدت عنه ابن سينا هى تعليل الشرون التي 
تعود في نظره إلى نقص في القوابل لا إلى أفعال واجب الوجود. ولا 
أظنّ أن هذا النعت من ابن سينا («الأغمار وضعفاء العقول») يخص 
المعتزلة» وإنّما يمكن أن يشمل غالبيّة المتكلمين في نسبة الموجودات 
التي هي مخلوقات إلى الله بصفة متفاوتة من حيث المباشرة. ولكن 
ينطبق هنا على المعتزلة بصفة خاضة. 

ملاحظات ختامية 

توجد في الرسالة العرشيّة لابن سينا مواضع يتّفق فيها مع المعتزلة 
وأخرى يختلف عنهم فيهاء فيبدو أقرب إلى خصومهم الأشاعرة. وفي 
الوسع أن نتساءل عما إذا كان ذلك على مستوى النتائج فقط إذا ما قلنا 
إن الخلفيّات المذهبيّة التي تستند إليها المقدّمات الصريحة التي تنتج 
هذا القول أو ذاك تختلف عند ابن سينا عنها عند المعتزلة؛ مثل استناد 
الأوّل دون التالين إلى الخلفيّة الأفلاطونيّة المحدثة وانتمائه إليه. 

فإذا ما بحثنا عن الأسباب النظريّة التاريخيّة في الالتقاء في كيفيّة 
استحقاق الذات الإلهيّة للصفات وعلاقة الصفات بالذات وطبيعة هذه 
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ابن سينا والمعتد له من تعلال الوسالة العوشية 


الضفات.وغلاقة بعضينا عضن فتمكن أن نقول إن صياغة التوخين 
صياغة نظريّة التي هي الأثولوجيا) » أي وفق ما اعتبر حقائق فلسفيّة 
عند ابن سينا (صياغة التوحيد بمقتضى وجوب الوجود) وحقائق كلاميّة 
عند المعتزلة (نظريّة التوحيد) أعطت ذلك؛ أي حالات الالتقاء وحالاات 
الافتراق. فمن حيث الصياغتان النظريّتان للتوحيد أعطى المضمون 
المذهبي اتفاقهما على عدم زيادة الصفات على الذات وكون الصفات 
سلوبا وإضافات. ففي ما يمكن أن نسمّيه مقتضى الاتصافء أي في 
كيفيّة استحقاق الذات للصفات» كان اختلاف ابن سينا الجذري مع 
الصفاتيّة (الكلابيّة والأشعريّة). ولكن كون ذلك كان وفق اقتضاءات 
نظريّة مختلفة أو تفاوت في الالتزام بالاقتضاءات الواحدة أفضى في 
مواضع أخدرائ إلى نتائج مختلفة ومخالفة. فردٌ الصفات الى بعضها 
البتعض» وردّها في النهاية إلى الذات» وهما الأمران اللذان يلتقي فيهما 
ابن سينا والمعتزلة» يختلفان في الأساس الذي يتم عليه ذلك. فرد 
الإرادة ثم القدرة إلى العلم يتم عند ابن سينا على الخلفيّة الفلسفيّة التي 
تجعل العلم (أو التعقل) منتجا للوجود بصفة «تلقائيّة». ولكن ذلك لا 
معنى له في نظر متكلم معتزليّ. فالاختلاف الجذري كان أساسا في 
نموذج الفاعليّة الإلهيّة المعتمد لدى كل واحد. فنفي الصفات زائدة 
على الذات لا يتنافى في نظر الاعتزال في أن يوجد الله أفعالا مختلفة. 
ولعلٌ هنا يكمن تناقضه في نظر ابن سيناء لأنْ اختلاف الأفعال يقتضيه 
وجود صفة زائدة على الذات في نظره؛ والفعل هو موجَب للذات في 
نهاية المطافء «بل الفعل آثار كمال :ذانه 0 


(1) م. ن.: ص 15 
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فوجود الأوّل واجب»: وعلمه ملازم لوجوده وفعله ملازم 
لعلمه ”) وعموم الفاعليّة هي كون «الكل ضادن 'عنة يتوسط ‏ الأسبات 
حسب ترتيب»» ولا ينقص توسّط الأسباب في فاعليّته في عمومها 
وفي ولعي وهنا أن الأنعان هي «من آثار كمال وجوده فيلزم أن 
يكون مريدا لها».0 
فذات الأصل الواحدء الذي هو نفي العلل عن واجب الوجوب» 
يعطي التقاء أو افتراقا حسب علة الحالء أي العلة المنفية المعنية. 
فالاتفاق هنا على كون «الصفات ليست زائدة على الذات» متفرّع 
عند ابن سينا عن نفي العلة الماديّة» المبنىّ على الأصل الثالث» وهو 
تنزيه واجب الوجود عن العلل. ولكن مخالفته للمعتزلة في التحسين 
والتقبيح والإيجاب على الله هو مقتضى لقضيّة أخرى وهي نفي العلة 
الغائية داخل نفس الأصل الثالث. والأكثر من ذلك هو قرب ابن سينا 
يز الأخياط: فى مستوى نتائح القول وحدهء أي دون التفات إلى 
المقدمات النظريّة وطرق الاستدلال؛ ذ في القول بعموم الإرادة الإلهيّة 
وشمول فعل الله لكل الموجودات (أي 2 ميو 6و القول إن الله 
هو الفاعل الحقيقيّ. فرغم أن الأشاعرة يذهبون إلى القول بطبيعة 
التفبيح والتحسين الشرعيّة (أي هي أوامر الله ونواهيه)» وهو ما يختلف 


و 1 ن.. ص 14. 

() م. ن. ص 15. 

رد م. ن.» ص 10. 

رخ الأشعري» اللمع: : ص 24: الله مريد لكل شىء يجوز أن يراد ص 37 : «الله خالق 
كا ل شيء»)» ص 39: «الله هو فاعل الفعل على الحقيقة». ويقول ابن :سينا : «كل ما 
سوأه فهو فعله وهو فاعله وموجده» (ر.ع. ٠‏ ص 10 وكذلك ص 13) وددهو الفاعل 
فيها |الموجودات] حالتي الوجود والدوام» رر. ع ص 14). 
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ابن سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 


ابن سينا فيه عنهمء ومع ذلك يتفق وإيّاهم في عدم الإيجاب على 
الله 017 

والآن إن عدنا إلى فرضيّة مقبولة» كثيرا ما أشار إليها من أرّخَوا 
للاعتزال من خصومه.©) وهي أخلهم عن الفلاسفة» فلا ينبغى أن 
نقصى تماما الخلفيّة الفلسفيّة 00 ل ولعل ذلك ما 
يخص الصياغة النظرية و ل الاختيار الواعي 
بالنظريّات ومستلزماتها لم ير المعتزلة أن يلتزموا في مبدأ العدل بما 
تعظيه الأثولوجيا الفلسفيّة.وخاضة متها الأفلاطوتيّة الميحدثة. ولعل 
ابن سينا أراد بنقد للمعتزلة أن يفهمنا تعذر الجمع بين الاقتضاءين. 


(1) التحسين والتقبيح شرعيّان (الأشعري؛ اللمع؛ ٠ص‏ 71)؛ والله لا يجب عليه اللطف 
وكل ما يفعله تفضل» ٠‏ فالبخل أن لا يفعل الفاعل ما يجب عليه فعله وأمّا ما كان 
تفضلا فللمتفضل أن يتفضل به وله أن لا يتفضل به . وما كان تفضلا لم يلحق البخل 
في أن لا يفعله فاعل» ( 0 ٠‏ ص 70)؛ والله عادل في فعله حتّى عند إيلام الأطفال 
في فعله: ولا يقبح منه أن يعذب المؤمنين ويُدخل الكافرين الجنان؛ ولا يقبح منه 
شيء (م. ن.ءاص 71). 

(2) الشهرستاني» نهاية الأقدام في علم الكلام: ص 180: : «وأبو الهذيل العلاف انتهج 
منامم القادسقة فقال الباري بعالى غالم بعلم هو نفسه ولكن لا يقال نفسه علم كما 
قالت الفلاسفة». 
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مقداد عرفة منسية 
ابن سيناء الرسالة العرشيّة 
رسوم بيانية 
!-الأصول الثلاثة والقضايا 


المتفرعة عنها 
الوحداية ١‏ 


-ماهيته هي إنيته ١‏ -لايكون له شيء انتفاء جميع ١‏ -لاعلة لصفاته 


-ليس جوهرا بالقوة العوارض -جواد محض وكمال 
-ليس عرضا -لا تكون له صفة الجسمانيّة من حق 

-لا يجوز أن يكون منتظرة الزمان والمكان -غناه 

اثنان كلّ واحد منهما -صفاته لا تكون 2 والجهة -لايستحسن شيئا ولا 
مستفيد الوجود من زائدة على ذاته يستقبح شيئا 

الآخر -يستحيل عليه التغيّر -لا يجب عليه رعاية 
-لا يجوز أن يكون -لا ضِد له الصلاح والأصلح 


واجب الوجود من -لا ند له 
وجه وممكن الوجود -يستحيل عليه العدم 


من وجه آخخر 
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أن" 
بن سينا والمعتزلة 
له الخ رضية 


مقداد عرفة همنسية 


2-تفصيا. الصفات : 

أ-عالم : عالم بذاته» علمه ومعلوميّته وعالميّته شيء واحد. 
عالم بغيره وبجميع المعلومات؛ يعلم الجميع بعلم واحد؛ يعلمه على 
وجه لا يتغيّر علمه لوجود المعلوم وعدمه. 

-عالم بذاته 


-علمه ومعلوميته وعالميته شىء واحد 
-عالم بغيره 


-يعلم الجميع بعلم واحد ويعلمها على وجه لا يتغيّر علمه 
لوجود المعلوم وعدمه 
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ابن سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 


كلّ فعل صادر عن العلم بنظام الأشياء وكمالاتها على أحسن 
ما يكون فذلك بإرادة 
الإرادة هي علمه الذي هو سبب لوجود جملة تامة كاملة على 


أحسن النظام من إحكام وإتقان ودوام واستمرار 

صدور هذه الأفعال من آثار كمال ذاته فيلزم أن. يكون مريدا 
لها. 

ج- العناية 

لا ترجع إلى ميل وقصد بتخصيص واحد من الخلق بخير دون 
غيره 


العناية هي تصوّر نظام الخير في الكل فيدخل في الوجود على 
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ح-قادر 


القادر هو الذي يصدر منه الفعل على وفق الإرادة 
6 تيع 

كونه عالما بالمسموعات هو كونه سميعا 

د- ضير 

كونه عالما بالمبصرات هو كونه بصيرا 


-حق - واجب الوجود 
-جواد - يفيد الوجود من غير غرض 


حت 0 ]آ كه 


- آخر الذي ترجع إليه الموجودات 


0 


ايخ سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرقية 


وحدته ولا تنطرّق إليه علة من العلل 


11]-أفعاله 


اليس له صفة زائدة على :ذاته تقتضي 
05 ة الأفعال المختلفة» الفعل آثار كمال.ذاته. 


ذا :لذ يكون اشاس الأول عنه جديا زكل حص مركن عن 
الهيوآن والضوزة وهنا ميدتاتعان إن علتية أهلةاذات اغتباريق: 
فيستحيل صدورهما عن الله لأنه لا تركيب فيه. 

- إذا الصادر الأوّل جوهر هو العقل الأوّل 

قفا ندر 
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تعليل الشرّ لا يرجع إلى أفعاله 
أفعاله نتاج صفاته وصفاته لذاته والذات موجبة أبدا 
لو كان لأفعاله علة لكان لصفاته علة لأنْ صفاته مصادر أفعاله 


12 


أ تسن كما رض 


ملخص : 

نبحث في مقالنا هذا في حديث ابن سينا عن وحدانيّة واجب الوجود. 
ليوات تدز :لان على غاية ملاعو ولالاكا للها شرم بن لكا راك ماق 
باللاهوت الفلسف. 

ورغم أن إشكال وحدائيّة واجب الوجود قد حظي باهتمام عديد 
الباحثين» فإننا سنركز في مقالنا عمًا تغافلت عنه الدراسات» إذ سنوبّه اهتمامنا 
إلى رصد البرهنة التي اعتمدها ابن سينا لإثبات وحدانيّة الله. ونعتقد أنه قد 
اعتمد للدلالة على ذلك أساسا على البرهنة بالخلفء؛ وذلك من خلال إيطال 
أن يكون هنالك وجود مكافئ لوجوده؛ ونفي الكثرة عنه بوجوه من الوجوه 
هذا إضافة إلى إبطال أن تكون له مبادئ يتقوّم بهاء زيادة على نفي أن يكون له 
مشارك في الوجود. 


هيك 

شر "لحر في وحدانية واجب الوجود عند ابن سينا عديد 
الإشكالات التي نعتقد أنْها في غاية الأهمّية» ورغم أن هذا الإشكال 
قد لقي اهتماما كبيرا من قبل الباحثين؛ فإننا سنعمل في هذا المقال 
على النظر في هذا الإشكال من زاوية لم تحظ بالعناية التي تستحقهاء 
ولعل ذلك يعزى إلى انصراف اهتمام الباحثين أساسا بعلاقة الذات 
بالصفات»؛ وإثبات وحدانئيّة واجب الوجود من خلال نفي أن يتكثر 
بتكثر الصفاتء أكثر من اهتمامهم بالإشكالات التي تتعلق بإبطال 
وجود مكافئ لواجب الوجود وإبطال أن يكون أكثر من واحد» هذا 
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إضافة إلى نفي أن يكون له مشارك في الوجود؛ وغيرها من الإشكالات 
التي خصص لها ابن سينا فصولا في بعض كتبه؛ وخاصة منها كتاب 
الشفاء قسم الإلهيات وكتاب المبدأ والمعاد. 

وخلافا لما دأب عليه أغلب الباحئين» سنخصّص هذا المقال 
للنظر أساسا في القسم الذي لم يحظ بالاهتمام اللآزم من قبل 
الدارسين؛ لذلك لن نتعرّض لإثبات الوحدانيّة من خلال صفاته؛ كأن 
يكون علمه هو نفسه قدرته وإرادته... هذا إضافة إلى أننا لن نهتمٌ بذكر 
كونه عقلا وعاقلا ومعقولا أو علما وعالما ومعلوماء نظرا لما حظيت 
07 المسائل من دراسات»”' زيادة عن كوننا تعرّضنا لها في بحث 
غناي © ٠‏ 

يرسم لنا هذا التحديد المسائل التي سنأتي على ذكرها دون 
غيرها من الإشكالات»؛ لذلك سنعمل على النظر في برهنة ابن سينا على 
وحدانيّة واجب الوجودء وأوجه هذه الوحدانيّة» وذلك من خلال نفي 
العلل عنه وإبطال وجود المكافئ له وإبطال الكثرة عنه» ونفي أن يكون 
له مبادئ يتقوم بهاء ثمٌ ننتهي بإبطال المشاركة في وجوب الوجود. 

1 - وحدانيّة واجب الوجود عند ابن سينا 

لن نهتمَ في هذا البحث بما أورده ابن سينا في الطبيعيات من أن 
الإله ليس بجسم ولا قوة في جسمء إذ هو كما هو معلوم بريء عن 
(1) لمزيد التعمّق في هذه المسائل راجع على سبيل الذكر لا الحصر: 
-15011دآآ معاملهف ومسصاسف مك متعمادم 1 نه ملم074010) ,لمقصرو0 ,عصتطقطتة 
6ط بطعصطعقطعة< -لة ممه بسموتعدهه5 : 80-94 .مم ,1962 ركوط رعتتاعم 


607716 مر بوه منترو اا و12 07106 ككقه مر ع[ أت علتوة:[طزودن 1/11 07111225581166 
13-52 .رم ,1993 رعمعاصولظ ربكا معد ماوع للملا كهرماءن12 عل عوقط1' 


(2) انظر فى هذا الصدد: يس عماريء ابن سينا ومشكلة الحرّية الإنسائيّة» منشورات 
مجمع الأطرش للكتاب المختص» تونسء 2014, ص 90-71. 


74 


وحخداسة واجب الوجود عند إبن سينا 


المادّة وعن مخالطة الحركة.”“ ذلك أنْ الأوّل في نظره؛ وكما جاء في 
كتاب التعليقات:©) ((بسيط في غاية الساطة والتحذد» مدره الذات 5 
أن تلحقها حلية أو صفة جسمانئيّة أو عقليّة» بل هو صريح ثابت على 
وحلة وتحدد). 
لا يدع هذا القول مجالا للشك في كون الأوّل بسيطاء ويضيف 
ابن سينا في إلهيات الشفاء أنه لا شيء غير واجب الوجود يمكنه. 
باعتبار نفسه؛ أن يتعرّى عن ملابسة ما بالقَوّة والإمكان. لذلك يذهب 
إلى أنَّ واجب الوجود وحده فرد» في حين أن كل ما سواه زوج 
تركيبي.© والمقصود بالفرد هناء في اعتقادناء أن واجب الوجود؛ 
وحده وجود بالفعل باعتبار نفسه. خلافا لكل شيء غيره؛ الذي لا 
يخلو من تركيب. ويحمل معنى التركيب في هذا السياق على الوجود 
المركئيه مخ القذةوالقعانه ولك "أن كل وجوة غين واحي) الوجره 
بذاته لا يخلو من ملابسة ما بالقوّة وما بالفعل باعتبار نفسه. لذلك فإن 
وجوب وجوده يكون من غيره لا من ذاته. 
تدعم هذه التحديدات كون واجب الوجود بذاته واحدا لاا يشاركه 

في رتبته غيره. ولمّا كان لا شيء سواه واجب الوجود بذاته؛ فإنه مبدأ 
وجوب وجود كل ما سواه. ولمّا كان وجود كل شيء غيره من وجوده 
1) ابن سيناء الشفاء؛ الإلهيات؛ ج 1؛ تحقيق محمد يوسف موسى وسليمان دنيا وسعيد 

زايد: مراجعة وتقديم إبراهيم مدكورء الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية» القاهرة» 

0 صن 7-6. 
(2) ابن سيناء التعليقات» تحقيق وتقديم عبد الرحمان بدويء ١‏ لهيئة المصرية العامة 

للكتاب: القاهرة» 1973: ص 33. للتعمّق في دلالات كون لي 


أنه ك'همصصحمف اسم بممننوم7) تننوطه مستطاه 1 07101 مهن انتونات 1:18 211 1 تتالالهكا رتدعه 
.81-5 .مم 2005 بصواودظ . جعلاعل ,التكا ركددمقفوم] “1/7765 ل 120705 1 


03 ابسن سيناء الإلهيات» ج 1 ص 47 
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فهو أوّل. وليس المقصود بالأوّل هناء حسب ابن سيناء معنى ينضاف 
إلى وجوب الوجود فيتكثر به» ذلك أنْ القول (إِنّه أوَل» ليس معنى 
يضاف إلى ذاته الواجبة الوجود؛ بل بمعنى إضافته إلى غيره.”' 

رغم ما في هذه التحديدات من دلالات على وحدانيّة واجب 
الوجودء فإننا لن نقتصر عليهاء بل سنعمل على النظر في البرهنة التي 
اعتمدها ابن سينا في إثبات هذه الوحدانيّة. 

2- نفي العلل عن واجب الوجود 

يتعيّن علينا قبل النظر في وحدانيّة واجب الوجود عند ابن سيناء 
والتعرّف على المنهج الذي اعتمده للبرهنة عن ذلك؛ أن نذكر بنفيه أن 
يكون له علل بأ وجه من الوجوه. ويعد ابن سينا كون واجب الوجود 
لاعلة له أمرا ظاهراء ذلك أنه لو كانت له غلة لكان وجوده بهاء وكل 
ما كان كذلكء فإِنْ وجوده لا يكون واجبا بذاته» بل بغيره؛ وإذا ما اعتبر 
بذاته لم يجب له وجود."' ويخلص ابن سينا إلى عدم جواز أن يكون 
شيء واجب الوجود بذاته» وواجب الوجود بغيره. ذلك أن من وجب 
وجوده بغيره» استحال وجوده دون غيره. وكليا كان كذلك» أي من لاا 
يجوز وجوده دون غيره» استحال وجوب وجوهه بذاته» لأن من وجب 
وجوده بذاته يحصل بالضرورة: فلا يحتاج بذلك إلى غيره حتى يعجب 
و6 


)1 ا سميئأ» الشفاء الإلهيات» 2 2 تححقيق الأب فلواتي وسعيد زايد» مراجعة وتقديم 
إبراهيم مدكورء الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية» القاهرة» 21960 ص 343. 
(2) ابن سيناء الإلهيات؛ ج 1: ص 38؛ لمزيد التعمّق في دلالات نفي العلل الأربع عن 

واجب الوجود راجع: ابن سيناء المبدأ والمعادء اهتمام عبد الله النوراني» طهران: 
3ه ص 7-3؛ 
جزم , 11]00.1979 رووع:2 امتعم11 ,(وم17:601 :01 10617:6لتلك .ل تننلطاتث ,معطم 
.20-92 


203 ابن سيئأ» الإلهيات»؛ ص 38 
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3 - إبطال أن يكون وجود مكافيئ له 

إن إبطال المكافئ الوجود عن واجب الوجود؛ هو في حقيقة 
الأمر إبطال لكل وجود يكون في مرتبة وجوده؛ كما أنّه في الوقت 
نفسة إبطال لآث مكوان: هناك أ كر هري واعن اوتكونوة 'وهز ها سمه 
لاحما. 

ينفي ابن نينا أى إمكان ليوجد واجب وجود مكافيع لواجب 
وجود آخرء حتّى يكون هذا يوجد مع ذلك» وذلك يوجد مع هذاء 
دون أن يكون أيّ منهما علة للآخرء بما أنهما متكافئان في أمر لزوم 
الوحوةه واعفمد ايخ ستاعدة رزاعية للدلذلة على اعفالة ذللقب وقد 
فضّلها بدقة في إلهيات الشفاء. 

يذهب ابن سينا إلى أن التسليم بوجود واجب وجود مكافئ 
لواجب وجود آخرء لا يخلو إذا اعتبر ذات أحدهما دون الآخرء من 
إمكانين»؛ فإمًا أن يكون واجبا بذاته» أو لا يكون كذلك. فإن كان واجبا 
بذاته» فإن ذلك أيضا يوجب أمرين 
أوؤلا: أن يكون له وجوب مع الآخرء عندها يكون الشيء بذلك واجب 

الوجود بذاته من جهة» وواجب الوجود من أجل الآخر من جهة 
أخرىء؛ وهذا الأمر محال. 

ثانيا: أن لا يكون له وجوب بالآخرء وبالتالي لا يجب أن يتبع 
وجوده وجود الآخر. فلا يلزم أن يكون لوجوده علاقة بالآخرء إذ لا 
شيء يوجب وجوده بوجود الآخر. 

وأمّا إن كان غير واجب بذاته؛ فإنه بذلك يكون ممكن الوجود 
باعتبار ذاته» وواجب الوجود باعتبار الآخر. وهنا يثار الإشكال حول 
الآخرء هل يكون كذلك أو لا يكونء فإن كانء» فإن ذلك يوجب 
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أحد أمرين» إِما أن يكون وجوب الوجود لهذا من ذلك: وذلك في 
حذ وجوب الوجود أو في حد إمكان الوجود؛ء وكلا الأمرين محال. 
ويبرهن ابن سينا على ذلك بتأكيده: 

أولا: أنه إذا كان وجوب وجود هذا من ذلك؛ وذلك في حد 
وجوب الوجود. ولايكون وجوب وجوهه بنفسه ولا من شيء ثالث: فإنَ 
ذلك يلزم عنه أن لا يجب له وجود البتة. أن ونعو وحودةه يكون هق 
ذلك» وذلك يحصل له وجوب وجوده منه هوء فيكون وجوب وجوده 
متوقفا على وجوب وجود ذلك» الذي لآ يحصل له وجوب وجود 
إلا منه.» أي إن وجوب وجود (أ) يحصل عن وجوب وجود (ب)» 
ووجوب وجود (ب) يحصل عن وجوب وجود (أ)؛ وبذلك فإن وجوب 
وجود (أ) لا يحصل البتّة: لآن وتجودم عتو فت على ويكود لا يمكرة أن 
يحصل إلا بعد وجوده. ويقول ابن سينا في إبطال هذه الحالة: 

فإن كان وجوب الوجود لهذا من ذلك. وذلك هو حدّ وجوب الوجود؛ 

وليس من نفسهء أو من ثالث سابقء كما قلناه في وجه سلفء بل من الذي 

يكون منه؛ كان وجوب وجود هذا شرطا فيه وجوب وجود ما يحصل بعد 

وجوب وجوده بعديّة بالذات فلا يحصل له وجوب وجود البيّة©) 


ثانيا: وهو أن يكون وجوب وجود هذا من ذلكء. وذلك في 
حد الإمكان؛ فيكون حد الإمكان لذلك مفيدا لهذا وجوب الوجود. 
ويتبيّن من ذلك أنْ.هذا يستفيد من ذلك الوجوب لا الإمكان. وبالتالى 


(1) المصدر نفسهء ص 40-39. يقول ابن سينا في السياق نفسه في كتاب المبدأ والمعاد: 
ص 5: « ثم من المستحيل أن تتوقف ذات في أن توجد على ذات توجد بهاء؛ فكأنها 
متوقفة في الوجود على وجود نفسهاء فإن كان وجود نفسها يكون لها بذاتها فهي 
غنيّة عن الغير» وإن كان لا يكون حتى يكون غير لا يكون إلا بعد وجودها فوجودها 
متوقف على أمر بعد وجودها بآالذات» فوجودها محال.» 

,2 ابن سيناء الؤلهيات» ص 40. 
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تكون العلّة لهذاء إمكان وجود ذلكء في حين أن إمكان ذلك ليس 
علته هذا. وفي هذا السياق ينتهي ابن سيناء كما هو بيّنء إلى أنهما غير 
متكافئين» وقد فرضا متكافئين. كما يعرض عن اعتبار إمكان وجود 
ذللف عله اوهوي هوه بهذا أن مكلت وسوني ها بإمكا م ولاق 
وهو ما يلزم عنه جواز وجوب وجود هذا مع عدم ذلك؛ فلا يكونان 
متكافئي الوجود وقد فرضا متكافئين» وهذا خلف.2) 

ويخلص ابن سينا إلى أنْه: 

لمن يمكن أن يكون أحدعما هو الأول بالذات؛ أو يكون هنالك سبب 

آخر يوجبهما جميعا بإيجاب العلاقة ألتي بينهما أو يوجب العلاقة 

بإيجابهما. والمضافان ليس أحدهما واجبا بالآخرء بل مع الآخرء 

والموجب لهما العلة التى جمعتهماء وأيضا المادتان أو الموضوعان 

أو الموصوفان بهما. 98 يكفي وجود المادتين والموضوعين لهما 

وحدهماء بل وجود ثالث يجمع بينهما.0) 

يبطل هذا القول أي إمكان لأن يكون هنالك واجب وجود 
مكافئ لواجب وجود آخر. كما أنه يبطل أن يكون أي منهما - إذا 
فرضا متكافئي الوجود - مبدأ أوّلا. 
لا يخفى» في فلسفة ابن سيناء ما يترتب عن المعيّة من أمرين 
كلاهما ممحال: 

الأمر الآوّل: أن يكون وجود كل واحد منهما وحقيقته مع 
الآخرء وبذلك ينتفي وجوب وجوهه بذاته» وعندها يصير ممكناء 
فيكون معلولا. وبذلك لا يمكن أن تكون علته مكافئة له في الوجود 
ذلك أنْها لو كانت كذلكء؛ لما استوجب وجود أي منهماء لأنّ كل 


0 المصدر نفسه) ص 41-40. 
(2) المصدر نفسه.ء ص 41. 
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منهما يحتاج إلى علة أخرى توجب وجودهما. . وبذلك يبطل أن يكون 
هو والآخر علة للعلاقة بينهماء بل العلة الأخرى الموجبة لوجودهما 
والموجبة للعلاقة بينهما. 

الأمر الثاني: أن لا يكون وجود كل واحد منهما وحقيقته مع 
الآخر. وتستلزم هذه الحالة أن تكون المعيّة طارئة على وجوده الخاص 
ولاحقة له وكذلك فإن وحودة الخاصن لا يكون هن مكافقه بمااخو 
مكافى له» بل عن العلة المتقدّمةء وذلك إذا كان هو معلولا. وإن كان 
الأمر كذلك؛ فإِنْ ذلك يوجب افتراضين: 

الأول: أن يكون وجود ذلك عن صاحبه لا من حيث هو مكافئ 
لديل هن حيبي وجوةاضاعيه الى محف وهذا كناكو ين بيبطل 
أن يكونا متكافئين» بل يكون الأوّل معلولا وصاحبه علة للعلاقة التي 
يصفها ابن سينا بالوهميّة بينهماء كعلاقة الأب والابن. 

الثاني: يذهب ابن سينا في هذا الافتراض إلى أن يكونا متكافئين 
مرجية أن لأ كرون الحدهنا عله للكتجر دوكرة العلاقة برتهما لازمة 
لوجودهماء وهذا يوجب أن تكون العلة الأولى للعلاقة هي أمر موجد 
لذاتهما. ولذلك تكون العلاقة عرضيّة. فلا يكون هناك تكافؤ إلآ 
بالعزفنة هذا الأمر'كما يؤكد انم هيناعين العوضن الهو بصدده 
تبائد: كنا أن للعاذقة اعرف غلة: شكرتان مر حديت الكافة مغلولية 
لا علتين .7" 

إن في إبطال مكافئ الوجود عن واجب الوجود بذاته» دلالات 
عدّة؛ لعل أهمها نفي أن يكون وجود في مثل مرتبة وجوده؛ هذا إضافة 


)1 المصدر نقسي4 ص 1 -42. 
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و-حدانية واجب الوجود عند إبن سينا 


إلى ما في هذا الأمر من تدعيم لوحدانيّة واجب الوجود وكونه فردا 
همان له 

4 - وحدانيّة الأوّل وإبطال الكثرة 

يعتمد ابن سينا في إلهيات الشفاء على برهان الخلف لإثبات 
وحدانيّة واجب الوجودء من خلال إبطاله لأن يكون كثرة وتبيّن 
المحالات اللآزمة عن ذلك» وهو ما يبدو بيّنا في مستهل الفصل السابع 
من المقالة الأولى» والمعنون ب «فصل في أن واجب الوجود واحد)2". 
يقول ابن سينا: «ونقول أيضا: إن واجب الرعرة عه انكو انا 
والدذة ولا فليكن كثرة ويكون ك1 :واحد متها واحي: الوجودرة 

لا غرابة إذن أن يشرع ابن سينا منذ بداية المقالة في البرهنة على 
بطلان الحالات التي يكون فيها واجب الوجود أكثر من واحدء إذ لا 
يخلو ذلك من إمكانين: ظ 

الإمكان الأوّل: أن يكون كل واحد منهما في المعنى الذي هو 
فيه واجب الوجود لا يخالف الآخر البثّةء وإن كان كذلك؛ أي لا 
يخالف الآخر في المعنى الذي لذاته بالذات» ويخالفه بأنه ليس هو؛ 
فإِنْ في ذلك خلاف لا محالة؛ ويلزم عن ذلك أن يخالفه في غير 
المعنى الذي لذاته بالذات» باعتبار أنْ المعنى بينهما غير مختلف.0 
في حين أنّه: 

قد قارنه شيء به صار هذا أو في هذاء أو قارنه نفس أنه هذا أو في هذاء 

ولم يقارنه هذا المقارن في الآخرء بل ما به صار ذاك ذاك؛ أو نفس أن 

ذاك ذاك» وهذا تخصيص ما قارن ذلك المعنى» وبينهما به مبايئة. فإذن 


)1ش المصدر نقشسةه) ص 43 
(2) نفسه. 
(3) ئفسه. 
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كل واحد منهما يباين الآخر به» وليس يخالفه في نفس المعنى» فيخالفه 

في غير المعنى. "© 

لم نستطع تبيّن هل إن هذا الشيء قد قارن المعنى لكل منهماء 
أم إنه قارن الواحد دون الآخر؟ وذلك أنه في كلتا الحالتين يكون هناك 
مخالفة. فإن قارن هذا الشيء واحدا منهماء فإنَ هذا يوجب مباينة بين 
ما قارن به هذا الشيء؛ فتخصّص به عن الآخر. فيكون الآخر مباينا 
لهذاء لا لشيء قارنه» بل لعدم المقارنة. 

ورغم هذا الاحتمال الثاني فإننا نستبعده؛ إذ سنتبيّن فيما يلحق 
من برهنة أن هنالك شيئا قارن هذاء وشيء آخر قارن ذاك. 

لا شكء كما يؤكد ابن سيناء أن الأشياء التى هي غير المعنى 
وتقارن المعنى؛ هي الأعراض واللُواحق غير الذاتيّة. واللواحق تعرض 
من جهتين: فإمًا أن تعرض لوجود الشيء؛ بما هو ذلك الوجود؛ وهذا 
يوجب أن يتّفق الكل فيهاء بما هي واجبة الوجود بالذات» وقد فرض 
أنه متلفة: وهة حلك رعو إنا أن تعوفن لكل متها من أسنات 
خارجة لا على نفس ماهيته» فيكون لولا تلك العلة لم تعرض هذه 
الأشياء؛ أي لولا تلك العلة لما كان هناك اختلاف. أي إن تلك العلة 
هي سبب أن يكون هذا بانفراده واجب الوجودء وذلك بانفراده واجب 
الوجود؛ لا من حيث الوجود؛ بل من حيث الأعراض. ويلزم عن هذا 
الأمر وجوب وجود كل واحد منهما الخاص به والمنفرد له مستفادا 
من هذه لجل أي مستفادا من غيره» ومن كان مستفاد الوجود من 


غيره؛ أي من وجب وجوده من غيره؛ لا يمكن أن يكون واجب الوجود 


(1) نفسه. 
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بذاته» بل ممكن الوجود؛ وهذا يفضي إلى أن يكون كل واحد من هذه 
الأشياء مع أنه واجب الوجود بذاته» ممكن الوجود في حدَّ ذاته» وهذا 
كما هو معلوم محال.") 

الإمكان الثاني: وهو افتراض المخالفة في معنى أصلى بعد 
موافقته في المعنى» إذ يلزم عن هذا الآمر احتمالان: 

الأوّل: أن يكون ذلك المعنى شرطا في وجوب الوجود؛ وهو ما 
يلزم عنه أن يتفق فيه كل ما هو واجب الوجود؛ وقد فرضا مختلفين؛ 
وهذا خلف. 

الثاني: أن لا يكون شرطا في وجوب الوجود؛ وعندها فإن 
«وجوب الوجود متقرّر دونه وجوب وجودء وهو داخل عليه؛ عارض» 
مضاف إليهء بعد ما تمُ ذلك وجوب الوجودء وقد منعنا هذا وبيّنا 
فساده. فإذن لا يجوز أن يخالفه في المعنى.)20) 

لا يقتصر ابن سينا في برهنته بالخلف على وحدائيّة واجب 
الوجودء من خلال منعه للكثرة على هذه المعاني» بل يزيد ذلك بيانا 
بتحديده وجهي انقسام معاني وجوب الوجود في الكثرة وهما: 

أولا: أن يكون هذا الانقسام انقساما بالفصول. ومن المعلوم كما 
يؤكد ابن سينا أن الفصول لا تدخل في حدّ ما يقام مقام الجنسء ذلك 
أن الفصل لا يفيد الجنس حقيقته؛ بل يفيده القوام بالفعل. ويقدّم مثالا 
على ذلك حتى يتبيّن مقصده: ألا وهو النطق» إذ يرى أن الناطق لا يفيد 
الحيوان معنى الحيوانيّة» بل يفيده قواما بالفعل: كذات موجودة متعيّئة. 
وهذا ما لا ينطبق على واجب الوجودء ذلك أنه لو صم أن لواجب 


(1) المصدر نفسه. ص 44-43. 
(2) المصدر نفسه. ص 44. 
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الوجود فصولاء فإنْها لا تفيده حقيقة وجوب الوجودء بل إنها تفيده 
الوجود بالفعل. وهذا الأمر كما يرى ابن سينا محال من جهتين: 

الجهة الأولى: إِنّ حقيقة وجوب الوجود هي نفس تأكد الوجود: 
خلافا لحقيقة الحيوانية نيّة التي هي معنى غير تأكد الوجودء باعتبار أن 
الوجود لازم لها أو داخل عليها”' في حين أنْ «إفادة الوجود لوجوب 
الوجودء هي إفادة شرط من حقيقته ضرورة» وقد منع جواز هذا ما بين 
الجنس والفصل.)»© 

الجهة الثائية: تكون فيه حقيقة وجوب الوجود متعلقة الحصول 
بالفعل بموجب له؛ وهو ما يترتب عنه أن يكون المعنى الذي يكون به 
الشيء واجب الوجود واجيا وجوده بغيره. ولما كان حديثنا هنا عن 
واجب الوجود بالذات» فيلزم عن ذلك أن يكون الشيء واجب الوجود 

بذاته؛ وواجب الوجود بغيره؛ وهذا أمر بيّن البطلان. 

ينتهى ابن سيناء بعد هذه البرهنة» إلى استحالة أن يكون واجب 
الوجود معنى جنسيًا ينقسم بالفصول والأعراض.” وفي هذا السياق 
ينتقل إلى الوجه الثاني» وهو الوجه الذي يكون فيه واجب الوجود معنى 
نوعيًا ينقسم بالعوارضء فيبطل ابن ينا حورا أن تكوان اتوحية وانخت 

05 المصدر نفسه؛ ص 45. 

(2) نفسه. 

03 المصدر نفسه ص ٠‏ 460-45: ويقول النشاتى الفعدن هيه 3 وص 7 
8 «والأوّل أيضا لا جنس له؛ وذلك لأن الأوّل لا ماهية له وما لا ماهية له فلا 
حي لد داجس مقرل لجراي 6 قري الصتتري مر وجضيو عدر التي 
والأدك قله تتدنى: انه عي فر كته وأيقا نفعت الس لأ يعار نا أن ركو 
واجب الوجود فلا يتوقف على أن يكون هنالك فصل. وإن لم يكن واجب الوجود 
وكان مقوما لواجب الوجود كان واجب الوجود مقوما بما ليس واجب الوجود. 


وهذا خلف. فالأوّل لا جنس له.» راجع فى هذا السياق: 
.85 .م 1 .08) ...6004 انتوطه ج:61[77 1 رستطهظا وعم 
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الوجود بذاته محمولة على كثيرين» وذلك يعود إلى أن أشخاص النوع 
الواحد؛ إذا لم تختلف في المعنى الذاتي» وجب أن تختلف ضرورة 
في العوارضء وهذا أمر ممتنع بالنسبة إلى واجب الوجود.”" 

ويبرهن ابن سينا على هذا الأمر بتأكيده أن وجوب الوجود إذا 
كان صفة للشيء وموجودا له؛ فإِنَ ذلك لا يخلو من أمرين: 

الأؤل: أن يكون واجبا في هذه الصفة» أي في وجوب الوجود؛ 
وبالتالي تكون عين تلك الصفة موجودة لهذا الموصوف»ء وهو ما يلزم 
عنه امتناع الواحد منها أن يوجد وجودا لا يكون صفة له؛ وبذلك يجب 
أن يوجد له وحده ويمتنع أن يوجد لغيره. 

الثاني: أن يكون وجود هذه الصفة» أي وجوب الوجود لهذا 
الشيء الواجب الوجود ممكنا له وغير واجب. وهو ما يلزم عنه أن 
يكون هذا الشيء غير واجب الوجود بذاته وهو واجب الوجود بذاته 
وهذا خلف. 

رغم ما يلزم عن هذين الأمرين من دلالة على أن وجوب 
الدرة لا ركون لذ الو اسن و اغير فزن ابن سينا تورة لاعتو امن 
الذي يمكن أن يلزم عن الأمر الأوّلء لإثبات وحدانيّة واجب الوجود. 
ويتمثّل هذا الاعتراض في القول إن وجود صفة وجوب الوجود لهذاء 
لا يمنع وجودها للآخرء وكونها صفة للآخر لا يبطل كونها صفة له.3) 
ويبطل ابن سينا هذا الاعتراض مؤكدا أن كلامه يتمثل في: «تعيين 
وجوب الوجود صفة له من حيث هو لهء من حيث لا يلتفت فيه إلى 


بلي ابن سيئأ؛ الإلهيات» ص 46. 
(2) نفسه. 
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الآخرء فذلك ليس صفة للآخر بعينه؛ بل مثلها الواجب فيها ما يجب 
في تلك بعينها.»”'' 

بدو يتا أن ضهة وصسوب الرحودة إذاما تيت لهذا الكه 
بعينه» بطل» فى نظر ابن سيناء تعيّنها لغيره» وإذا ما بطل تعيّنها لغيره؛ 
وإن كان وجوب الوجود له من حيث هو له؛ يلزم عن ذلك ضرورة أن 
يكون واحدا. ويزيد ابن سيئا هذا المعنى بيانا بقوله: 

إن كون الواحد منها واجب الوجود؛ وكونه هو بعينه» إما أن يكون 

واحداء فيكون كل ما هو واجب الوجود فهو هو بعيله وليس غيره. وإن 

كان كونه واجب الوجود؛ غير كونه هو بعيله: فمقارنة واجب الوجود 

لالهو وي اما أن مكون آم لذانت او العلة عيب موسي ره 

فإن كان لذاته؛ ولأنه واجب الوجود. يكوك كل ماهى وابصه الوجره 

هذا بعينه؛ وإن كان لعلّة وسبب موجب غيره؛ فلكونه هذا بعيئه سبب: 

التصوصكة وجرذه الوشرى سن فيو معلول 0 

لا ريب بعد هذا القول أن صفة وجوب الوجود؛ إذا كانت لهذا 
الشىء بعينه؛ بطل إمكان أن تكون لغيره؛ لذلك فواجب الوجود بذاته لا 
يمكن أن يكون أكثر من واجد, وقد أكد ابن سينا أن كون الواحد منها 
واجب الوجود؛ يفرض أن يكون كل ما هو واجب الوجود هو هو وليس 
غيره. فلا غرابة إذن أن يخلص ابن سينا إلى أنْ «واجب الوجود واحد 
بالكلية ليس كأنواع تحت جنس؛ وواحد بالعدد ليس كأشخاص تحت 
نوع؛ بل معنى شرح اسمه له فقطء ووجوده غير مشترك فيه.»" 

وبالعودة إلى كتاب الإشارات والتنبيهات نجد نفيا قطعيًا لأن 
(1) نفسه. 
202 المصدر نفسه. ص 47-46. 
03 المصدر نفسهء ص 47. 


ف الإشارات والتنبيهات» مع شرح نصير الْدِين الطوسي؛ ج 3 تمحقيق سليمان دنياء طْ 
3: دار المعارف؛ (د.ت)» ص 44. 
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وحدانيّة واجب الوجود عند ابن سينا 


يكون واجب الوجود كر من واحد. ويقول فى هذا الصدد: «إن 
واجب الوجود واحد بحسب تعيّن ذاته ون واجب الوجود لا يقال 
على كثرة أصلا.» لا ريب إذن فى وحدانيّة واجب الوجود ونفى الكثرة 
5 - إبطال أن يكون لواجب الوجود مبادئ يتقوّم بها 
نعتمد فى إبطال هذا الأمر على ما ورد فى كتاب المبدأ والمعاد. 
إذ ينفي ابن سينا كما هو الشأن بالنسبة إلى الفارابي قبله»”' أي إمكان 
ليس لواجب الوجود أجزاء بأيّ حال من الأحوالء إذ لا يتركب من 
أجزاء كمّية ولا أجزاء حد وقول. ولمًا كنا قد تطرقنا إلى نفي الكمّ 
سينا يهتم هنا أساسا بإبطال أن يكون له أجزاء حد وقول» حتى يكون 
فل واحد من أجزاء القول الشارح سيهه يدل على شيع مغاير في 
الوجود للآخر بذاته» وذلك لما يلزم عمّن تكون هذه صفته؛ أن يكون 
كر جبوع كناف ب القدريو #1 عو "ؤانك” الكهزم؛ وبيقدلف بالشتوووة أيقنا 
عن ذات المجتمع؛ د 520 عن ذلك احتمالات ثلاثة: 
الأوّل: أن يصحٌ لكل جزء منها وجود مفرد ولا يصحٌ للمجتمع 
(1) الفارابى» آراء أهل المديئة الفاضلة. تقديم وتعليق البهو نصري نادرء دار المشرق» 
ط4» لبئان بيروت» 1986, ص 45-44؛ كتاب السياسة المدنيّة الملقب بمبادئ 
الموجودات. تحقيق وتقديم وتعليق فوزي مترى نجار» مطبعة الكاثوليكية» لبنان؛ 
بيرووت» ط 1 2.1964 ص 44ب رسالة الدعاوى القلبيق معجلس دائرة المعارف 
العثمانيّة» حيدر آباد الدكن؛ ط1ء 1349 هء ص 3؛ ضمن الثمرة المرضيّة في بعض 


تمصع فاع.آ 41ت[ 1جآ طاعصلع تآ ,امع لان تتسصاطق عست طؤمدما ةط ؟ اطوجم [ الم 
(ص 58-57) .1890 ,التدظ 
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وجود دونها. وهذا يوجب ضرورة أن لا يكون المجتمع واجب الوجود 
بذاته. وهذا الأمر بيّنء إذ لا يحتاج واجب الوجود إلى أي شيء آخر 
غير ذاته حتى يجب وجوده. 

الثاني: أن يصمح لبعض الأجزاء دون البعض الآخر وجود مفردء 
في حين أنه لا يصمٌ للمجتمع وجود دونه. وهذا يلزم عنه أن من لم 
يصمٌ له من الأجزاء وجود مفرد فليس بواجب الوجود؛ وكذلك الشأن 
بالنسبة إلى المجتمع» ويكون واجب الوجود هو الذي صخ له وجود 
مفرد بذاته. 

الثالث: إن الأجزاء إذا كان لا يصمّ لها أن تفارق الجملة في 
الوجودء وكانت الجملة كذلكء أي لا تفارق الأجزاء فى الوجود؛ 
وكان كل القن نينا داق الوسر ونا لاقم ون أذ 1 هنالك 
واحد بالذات أقدم منهماء فإنه لا واحد منهما بواجب الوجود. ذلك 
أن الأجزاء كما هو معلوم أقدم بالذات من الكل»"" وهو ما يترتّب عنه 
أكُ اقرف الغلة الموجبة للوجود توجب الأجزاء أولاء * ثم الكل» فلا 
يكون شيء منها واجب الوجود.)” 

وينفي ابن سينا إمكان القول بأنْ الكل أقدم بالذات من الأجزاء 
لكونه أمرا محالا. فالكل إمّا أن يكون متأخرا بالذات عن الأجزاءء 
وإمّا معاء وفي كلتا الحالتين» فإنه ليس بواجب الوجود. ويخلص 
ابن سينا إلى القول: 

فقد اتضح من هذا أن واجب الوجود ليس بجسمء ولا مادة جسمء ولا 

صورة جسمء ولا مادة معقولة لصورة معقولة في مادة معقولة؛ ولا له 
(1) ابن سيناء المبدأ والمعاد. ص 5.. 


(3) المصدر نفسه؛: ص 6-5. 
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قسمة؛ لا في الككمء ولا في المبادئ» ولا في القول؛ فهو واحد من هذه 

الجهات الثلاثك.) 

- إبطال المشاركة في وجوب الوجود بالذات 

أثناء إتطالة لآن يكون لواحت الوخوةيداتة فشاركا أكد انق سينا 
أن حقيقة الأول :موحعوةة له.دوة :غير «اوذلق لآن الواجل يما هن 
واجب الوجود - يكون ما هو به هوء وهو ذاته؛ ومعناه مقصورا عليه 
لذات ذلك المعنى أو لعلة.»2) ظ 

رغم أنه من الممكن تبيّن أي الاحتمالين يقبل وأيّهما يرفض» 
وذلك بالعودة إلى ما سبقء فإِنْ ابن سينا يزيد ذلك بيانا بتقديم مثال 
حتى تقترب الصورة من الأذهان. فلو فرض حسب ابن سينا أن الشيء 
الواجب الوجود هو هذا الإنسانء فإن ذلك يلزم عنه أحد أمرين» إما 
أن يكوق :هو :هذا للافبالتة ولكونة[إنساناء وما أن لا يكون: هلو كان 
لأنه إنسان هو هذاء فإنّ الإنسائيّة تقتضي أن يكون هذا فقط دون غيره. 
ذلك أنها إذا وجدت لغيره» لما اقتضت الإنسانيّة أن يكون هذاء بل 
فاز عا لام غير اناه 

ويقيس ابن سينا حقيقة واجب الوجود بذاته على هذا المثال» 
مشيرا إلى أنْ حقيقة واجب الوجود, إن كانت لأجل نفسها هي هذا 
المعيّنء فإنّه يمتنع أن تكون تلك الحقيقة لشيء آخر غيره؛ أي إن 
تلك الحقيقة لا تكون إلا لهذا المعيّن. وإن لم يكن تحقق مق هذا لمعن 
لهذا المعيّن عن نفسه أو عن ذاته» بل عن غيره؛ فإنَ وجوده الخاص 


)1 المصدر نفسه ص 6 
(2) ابن سيئا» الإلهيات؛ ج 2 ص 349. 
(3) نفسه. 
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لا يكون مستفادا من ذاته» بل من غيره؛ وكل من كان وجوده الخاص 
مستفادا من غيره؛ لا يمكن أن يكون واجب الوجود بذاته» بل يكون 
ممكن الوجود بذاته؛ وقد فرض واجب الوجود بذاته؛ وهذا تغلف.1) 

تبطل هذه البرهنة أن يكون لواجب الوجود مشارك فى وجوب 
الوجود أو أن يكون هنالك أكثر من واجب وجود واحدء إذ ليس من 
الممكن» حسب ابن سيناء أن تكون الماهية المجردة عن المادة لذاتين؛ 
وتغوة ذلك فى انظرة إلى أن: 

الشيئين إنما يكونان اثنين إما بسبب المعنى» وإمًا بسيب الحامل للمعنى؛ 

وإمًا بسبب الوضع أو المكان؛ أو بسبب الوقت والزمان. وبالجملة لعلة 

من العلل. لأنَ كل اثنين لا يختلفان بالمعنى» فإنما يختلفان بشيء 

غارقن: لقعت عقاوق لكل عا لين :له ووو إلا وشو ع ولا 

يتعلق بسبب حارج أو حالة خارجة:؛ فبماذا يخالف مثله؟ فإذا لا يكون 

له مشارك في معناه» فالأوّل لا ند له.2) 


(1) المصدر نفسه؛: ص 3950-09 يتن . هذا المعنى بعر إلى الإشارات والتنبيهات» 
2 3 0 37-6)) وذلك يقول ل ابن سنيكا: («واجب !! لو جود المتعيّن: إن كان تعيّله 
ذلك داجن الوجودء فلا واجب وجود غيره. وإن لم يكن تعيّنه لذلك» بل لاه 
آخرء فهو معلول.. لأنه إن كان وجود واجب الوجود* لازما لتعيّيهء كان الوجود 
لازما لماهية غيره» أو صفة وذلك محال.» 
*الوجوب: هكذا وردت والأصح الوجود كما كتبنا في القول وذلك بتتبّع السياق 
ولمزيد التعمق رأجع: شرح الطوسي؛ (المصدر نشسكهء ص 36 - 41.)؛ الؤلهيات» 
ضن :3447-3246 

-10115] لمعتللتك شل ,(578 7[ة) متتددع حش زه معتعوطماء الال 16 ,سابوط ,عع لع نوع 810 

عأتكث طأ كاطع ستجوطة أمغختع تستماعصية عط أنه كتكجأقصة 220 تامع ستتسمع_ صملد] 

سترعاعك أن عاموخا عط ) كهله' مجلم أعتسن22 عطا صا ممأوجطمهاء 84 ولمصوعه 

يلع طختاطنام اقلق بلبدد2 دوعا ع ععاع اننا م1 , رعع لماه كا عالنا 

من م0) مدوظ أموع2 ولتقصوعع أحقه رط أعمدء 1ل يممتاصعدلة : 224 .م ,1973 

قاع آنا صا , «متكتطد عط 1ه دعأووط مداع 81 عط م1 عم رع اناءاط 005 ه10 بإملاعع 

ر5ك51)11 لماع دللع11 آه 1351116 لدع 11قغصهظ ,1980 ,[ شلك 01 ,كو 1مننا5 آم 
5 .م ,1980 ملقضسةن) ,مغصممه 1 


)22 ابن سيثاء الإؤلهيات» ص (3590؛ راجع في السياق نفسه تقريباء المبدأ والمعاد, ص 1 1؛4ع 
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بلخص هذا القول في مجمله ما كنا قد ذهينا إليه سابقاء وينفي 
بصفة مطلقة أن يكون للأوّل مشارك فى المعنى أو أن يكون له ند بأ 
وجه كان. 1 

ولا يقتصر ابن سينا في برهنته على إبطال الوجوه التي يكون 
فيها لوجوب الوجود معاني مشتركة فيها لعدّة سواء أكانوا متفقي 
الحقائق والأنواع أو مختلفي الحقائق والأنواع» على هذه المعاني» بل 
يزيد ذلك دعما بنفيه لآأن يكون لواجب الوجود ماهية غير الإنية» أي 
غير وجوب الوجود؛ كما ينفي أي إمكان لأن يكون لحقيقة وجوب 
الوجود اختلاف بعد وجوب الوجود.”" وننبّه إلى أننا لن نهتمّ في هذا 
البحث بالنظر في علاقة الماهية بالإنية بالنسبة إلى واجب الوجود 
عند ابن سيناء وذلك لما حظيت به من دراسات».© لا نرى جدوى من 
إعادتها. لذلك سنهتمٌ هنا بالنظر فقط في البرهنة المبطلة لأن يكون 
لواجب الوجود مشارك. وفي هذا السياق يقول ابن سينا: 


م 

-وذهللطم ماع “”3 عل اوتماعه0 12 كلامم عغالاعوة م عوغط 1" ,1 7الب5077 

نرم ,1973 ع«تطسععة0] ,/ا[ ود ,عمصصطمو5 - مموط عل قخلكع تمص ن] علطم 

31-52. 

(1) ابن سيناء الإلهيات: ص 330. وفى إطار تأكيد ابن سينا أنه لا ماهية لواجب الوجود 
غير إِنْيته؛ أي غير وجوده» راجع: المصدر نفسه» ص 044 4346 الرسالة العرشيّة 
فى تو ححيده تعالى وصفاته. ضمن مجموعة رسائل ابن سيناء ط 1 دائرة المعارف 
العثمانيّة حيدر آباد الدكن؛ 1353 ه؛ ص 4. 

(2) يس عماري؛ ابن سينا ومشكلة الحرّية الإنسانيّة ص 70-68؛ 

بتاع هآ ,تإلوكم صقا 83 .م اك .089 ...200 أنتمطهة عماتطله 1 يستطفظ عدعمف 

,2003 ,طتعم موك :10 ,ععط؟ ا أطسح عسصاضظ باسعاسمم) 2 كتدج أطماء لم1 5 هترم تر 

051201087 25 تتسصععتلكةف صا االدكتف اأمعاتعللء لصة أقصطط » .74 257 .م 

ث تمطعأه2 : 111 .م .ها الدكلتمء 1.2 ,2002 //ر2 ,متأكمم0) صدر« نوعو امعط قد 

عل عغاعدة(]! ,مد :دالا كؤتطمه 0 عع «صاكتيدم | عل اع عمااسدكة | عل «مقأنة 7اكةك هط .ألا 

-57 .مم رطق .ه0) ,.. 6شع0ا0::0 ,صمصو0 ,عصتطمط6 1957 ركصدط تع تسسوحق8 

14-1 بترم رطق .00 ,.. .7207ل سبمصسلً] ع4 16ممم 1 1 ع1 ,الث جه11210 ,ندرمولة : 73 
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وأيضاء لا يخلو إمَا أن يكون ما يختلف أحاد واجب الوجود بعد 

الاتفاق في وجوب الوجود أشياء موجودة لكل واحد من المتفقين فيه 

بها يخالفه صاحبه؛ أو غير موجودة لشيء منهاء أو موجودة لبعضها 

وليس في بعضها الآخر إلا عدمها.”' 

لا يخلو هذا القول - فى دراسة إمكان الاختلاف فى أحاد 
واجب الوجود بعد الاتفاق فى وجوب الوجود - من ذكر لاحتمالاات 
ثلاثة ألا وهى : 

أوّلا: وجود أشياء لكل واحد من المتفقين فيه» بها يخالفه 
صاحية. 

ثانيا: أن لا توجد هذه الأشياء لأي منهما. 

ثالثا: أن توجد في بعضها وتعدم في بعضها الآخر. 

ما يمكن ملاحظته أن ابن سينا بعد ذكره لهذه الاحتمالات يأتي 
على إبطالها جميعاء إلا أنه لم يحافظ في ذلك على الترتيب» إذ يبدأ 
بإبطال الاحتمال الثاني» ثم الثالث» منتهيا بالأول. 

لا يعد إبطال الاحتمال الثانى أمرا عسيراء وذلك أنه إذا كان 
ما يختلف به آحاد واجب الوجود بعد الاتفاق فى وجوب الوجود 
أشياء غير موجودة؛ فإنَ هذا يؤكد بالضرورة أنه لا شيء يمكن أن يقع 
به الاختلاف بعد الاتفاق» وبالتالى فإنها متفقة فى الحقائق» وليست 
مختلفة» فى حين أن حقائقها فرضت مختلفة» بعد ما اشتركت فى هذه 
الأشياء الموجودة لكل تهماء :هذا شخلين:© 

أما قيما يتعلق بإبظال: الاحتمال الثالت والمتمثل .فى أن تكون 
هذه الأشياء موجودة لبعض وغير موجودة للبتعض الآخرء فإن الام 
(1) ابن سيناء الإلهيات.» ص 350. 


(2) لفسه, 
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بينهما بين وبما أننا تتحدّث عن وجوب الوجود. فإِنَ ابن سينا يقدم مثلا 
لذلك» وهو أن يكون أحدهما انفصل عن الآخر بكونه له حقيقة وجوب 
الوجود كما أن له شيء هو شرط في الانفصال؛ أي أن له وجوب 
الوجود؛ وزيادة في وجوب الوجود جعلته منفصلا عن الآخر؛ في حين 
أن الآخر له حقيقة وجوب الوجود فقطء وعدم الشرط الذي لذلك. 
وبالتالي فإن مفارقته للآخر هي في عدم الشرط لا في وجوب الوجود. 
فيكون وجوب الوجود بالحقيقة ثابتا وقائما مع عدم شرط يلحق به. ولمّا 
هنالك لشيء واحد معان لا متناهية» فإِنَ ذلك لا يخلو من أمرين: 
أولا: أن يكون وجوب الوجود 00 فى الأول) دون زيادة» 
وهذا ما يلزم غنه أن تكون الزياةة فعيلة فكون واب الووجرة رقا 
في حين أنْ واجب الوجود غير مركب. 
ثانيا: أن لا يكون واجوبا الوجود متحققا في الأوّل من و 
الزيادة. فإنه للا يكن دونه وجوب الوجود؛ ويكون ذلك أيضا شرطا 
الأوّل بعدم الشرط لا مع زيادة الشرط» وهذا خلف.©) 
ليس إبطال الاحتمال الأول بالأمر العسير بالنسبة إلى ابن سيناء 
ذلك أنه لو كان لكل واحد منهما أشياء بها ينفصل عن الآخر» لاقتضى 
(1) يورد ابن سينا هنا كلمة الثاني بدل الأوّلء ولا نعتقد أن هذا التحديد صحيح باعتبار 
أن قوله بذلك لا يستقيم الترتيب الوارد في النص؛ ٠‏ فالثاني هو الواجب الوجود 
مع عدم الشرط» في - الأرل هو لواب الرحردنت عوط الرناة الى بي 
الع ع النني ديكا هنا عن العر نب أي عن واجب الوجود مع الزيادة 
ل عن واجب الوجوة عم اراد . ذلك أن واجب الوجود مع هدم زيادة يكن 


بسنيطا وليس مركبا لد نفسه > ص 0531 
2( المفعدر نقسه) ص 352-51. 
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ذلك تركيبا في كل منهماء وما كان أيّ منهما واجب الوجود بذاته. كما 
أذتهذا الآمى لايكلى مره احتباليق نوهما: 

أوَلا: أن يتم وجوب الوجود دون كل واحدة من الزيادتين. 
فلا يكون في وجوب الوجود اختلاف بالذات؛ بل يكون الاختلاف 
بالعوارض التي تلحقه. وقد قام واجب الوجود مستغنيا في قوامه عن 
كلك واس 

ثانيا: أن لا يتمّ وجوب الوجود دون كل واحدة من الزيادتين؛ 
ويلزم عن ذلكفه امكانان رهما أن لا يتم وجوب الوجود دون أن 
يكون له حقيقة وجوب الوجود؛ أو أن يكون وجوب الوجود متحققا 
في ذاته دون أن يكون أية واحدة من الزيادتين داخلة في هويّته من 
حيث هو واجب الوجوهء إلا أنه لا بد من أن يصير وجوب الوجود 
حاصل الوجود باحداهما. وذلك مثل الهيولى التي لها جوهرية في 
حدّ هيولتهاء إلا أنّ وجودها بالفعل لا يكون إلا بهذه الصورة أو بتلك 
الصورة» وكذلك الشآن بالنسبة إلى اللون» الذي وإن لم يكن فصل 
اللنواة ولا قسل اليامن مقرم لام سينك هو لوون» إلا .أن كل :سين 
منهما يعد كالعلة له في أن يوجد بالفعل» ويحصل دون أن يكون 
السنباعلة لعفني أنهي القن ذلك الدالى كان علة ل#بيدينة اننا 
كان لونا إلا به في حين أن اللون يكون لونا بأيّ منهماء لا بواحد 
منهما بعينه. 

لا بنذو أن هديق الكاليخ يعيلذن الإشكال المعلى: الاسعبنال 
الثاني» الذي كما سبق أن ذكرنا يلزم عنه إمكانان» ولذلك فإن كان 
الأمر على مقتضى الوجه الأوّل» أي أن لا يتم وجوب الوجود مع 
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الزيادتين؛ دون أن يكون له حقيقة وجوب الوجودء فهذا يوجب أن 
يكون كل منهما داخلا في تقويم وجوب الوجود وشرطا فيه» وبذلك 
فإنه حيث يكون وجوب الوجود يجب أن يكون معه. وأمّا إن كان الأمر 
على مقتضى الإمكان الثاني» وهو أن يكون وجوب الوجود متحققا في 
ذاته دون واحدة من الزيادتين سوى أن يصير وجوب الوجود حخاصلا 
بالتغل» الإن نهدا كناتهر نتن روطي انتركون رانعي الوصو ننهاها 
إلى شيء يوجد به» وذلك بعدما تقرّر له معنى أنه واجب الوجود. 
وهذا الأمن كما يوكناارن سينا س حال 

لا يتوافق مثال اللون ولا مثال الهيولى وتحديدات واجب 
الوجودء إذ يذهب ابن سينا إلى أن كلا من اللون في كونه لوناء والهيولى 
في كونها هيولى شيء؛ وفي كولها موجودة شيء آخرء ولمًا كان نظير 
اللون هو واجب الوجود؛ ولمًا كان نظير فصلي السواد والبياض؛ هو 
ما يختصٌ به كل واحد منهماء أي من الزيادتين المفروضتين لواجب 
الوجود؛ ولمّا كان كل واحد من فصلي السواد والبياض لا مدخل له 
في تقويم اللونيّة» فإنَ ذلك يوجب الشيء نفسه بالنسبة إلى واجب 
الوجودء أي أن تكون خاصة كل واحد من هذين المفروضين لا مدخل 
له في تقرير وجوب الوجود. ولمّا كان لفصلي السواد والبياض دخل 
في أن صار اللُون موجوداء أي صار شيئا غير اللون؛ فإنَ هذا الأمر 
محال بالنسبة إلى واجب الوجود.” ويتبيّن ذلك في قول ابن سينا 


(1) تفسيه. لا تختلف البرهنة الو واردة في هذا الكتاب؛ فى جوهرهاء عمًا ورد في كتاب 
المبدأ والمعاد رص 12 - 19) إلا أن طريقة التناول كانت مختلفة, ا 
كتاس إلهيات الشفاء أكثر دقة وتحديداء» عملنا في هذا البحث على الاقتصار عليه 

202 أبن سيتاء الإلهيات» ص 352 - 353. 
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«لأن وجوب الوجود يكون متقرّر الوجود بل هو تقرّر الوجود؛ بل 
الوجود شرط في تقرير ماهية واجب الوجود؛ أو هو نفسه مع عدم 
عدم؛ أو امتناع بطلان. )27 

إنه من المعلوم في فلسفة ابن سينا اختلاف واجب الوجود عن 
كل ما سواه من الموجوداتء ذلك أنْ واجب الوجود وحده ماهيته هي 
إنيته» في حين أن ماهية بقيّة الموجودات غير إنيتها. وهذا التباين يحول 
ذون أن يكون معال الييولى ومثال اللون نظيرين لواحب الوتجوةوذلك 
ما بيّنه ابن سينا من خلال تأكيده أن الوجود في اللون يلحق الماهية. 
وبذلك «توجد الماهية التي هي بنفسها لون عينا موجودة بالوجود.»6 
فلو فرضنا أن الخاصة ليست علة في تقرير وجوب الوجود؛ كما هو 
حال السواد والبياض بالنسبة إلى اللون؛ بل في أن يحصل له وجود؛ 
وكان الوجود بذلك خارجا عن ماهية وجوب الوجودء كخروج السواد 
والبياض عن ماهية اللون؛ فإِنَ ذلك يوجب أن يستمر الأمر نفسه على 
قياس الأشياء العامة المنفصلة بفصولء في حين أن الوجود يجب أن 
يكون حاصلا حتى يكون وجوبهء «فتكون اللخاصة كأنها تحتاج إليها 
كشيء في أمر هو الذي استغنى فيه عنه» وهذا خلفء محال.»" فلا 
يحتاج واجب الوجود إلى خاصة حتى يحصلء أي يوجد. ذلك أننا لا 
تتحدّث عند ابن سينا على الوجوب كشيء أوّل» واحتياجه إلى الوجود 
كشيء ثان» كما هو الحال بالنسبة إلى اللونيّة التي تحتاج إلى شيء ثان 
حتى تحصل.”© يقول ابن سينا: «وبالجملة كيف يكون شيء خارج 
21211111111 53. 
(2) نفسه. 


(3) لنفسه. 


رخ نفسه . 
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عن وجوب الوجود شرطا في وجوب الوجود؟ ومع ذلك فإن حقيقة 
وجوب الوجود كيف يتعلق بموجب له فيكون وجوب الوجود في 
لسية إمكان الوجود؟ع») 

يلزم عن قياس واجب الوجود على اللون» أن يتحوّل في جوهره 
من الوجوب إلى الإمكان» ذلك أن ماهية واجب الوجود ما لم تكن 

إنيته نفسها لأضحى ممكن الوجوبء في حين أننا نتحدث عن 

واجب الوجود بذاته. لذلك ينفي ابن سينا في الإشارات والتنبيهات أن 
يشارك واجب الوجود شيئا من الأشياء في ماهيته» باعتبار أن ماهية كل 
ما سواه تقتضي إمكان الوجود في حين أن ماهيته هو وجوب الوجود. 
ويبرهن ابن سينا عن ذلك بقوله: «أمَا الوجود فليس بماهية لشيء؛ ولا 
جزء من ماهية شيء؛ أعني الأشياء التي لها ماهية» لا يدخل الوجود 
في مفهومها بل هو طارئ عليها.»)6 

ينفي ابن سينا - كما أشرنا سلفا - أن تكون الفصول وما يجري 
مجراها محقّقة لحقيقة المعنى الجنسيء ذلك أنْ واجب الوجود لو 
كان يحتاج إلى الفصل حتى يوجد» أو يكون موجوداء لأفضى ذلك 
إل أن يدخل 

ما هو كالفصل في ماهية ما هو كالجنسء والحال فيما يقع به اختلاف 

غير فصلي في جميع هذا ظأهر فبيّن أن وجوب الوجود ليس مشتركا 

فيه» فالأوّل لا شريك له. وإذ هو بريء عن كل مادة وعلائقها وعن 

الفسادء وكلاهما شرط مع ما يقع تحت التضاد؛ فالأوّل لا ضدٌ له." 


(1) نقفسه. 
(2) ابن سيئاء الإشارات والتنبيهات. َ 3 ص 9 
23 ابن سيئاء» الإلهيات. ص 0504 
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تبطل هذه التحديدات أن يكون الأوّل جنسا حتى تكون له 
فصول متباينة» هذا إضافة إلى نفي أن يكون فيه اشتراك بأ وجوه 
من الوجوه؛ أو يكون له شريك. ولمّا كان الأول غير مادة وبريء عنها 
وعن علائقها وعن الفسادء فإنه لا ضدٌ له. ذلك أنْ المادة وعلائقها 

فقد وضح أن الأوّل لا جنس له ولا ماهية له؛ ولا كيفية لهء ولا كمية 

لهء ولا أين له ولا متى له ولا ند لهء ولا شريك له ولا ضد له؛ تعالى 

وجلّء وأنّه لا حدّ له ولا برهان عليه» بل هو البرهان على كل شيء؛ 

بل هو إِنّما هو عليه الدلائل الواضحة: وأنّه إذا حققته فَإِنّما يوصف بعد 

الإنيّة بسلب المشابهات عنه: وبإيجاب الإضافات كلها إليه» فإنّ كل 

شىء .منه وليش هو مشاركا لماامنه: وهق ميدأ كل شيء :ولي هو شينا 

0 ا 

من الأشياء بعده.0) 

يمثل هذا القول خلاصة البرهنة السينويّة على وحدانيّة الله إذ 
نفى ابن سينا أن يكون للأوّل ماهية غير الإنية» لذلك بطل أن يكون له 
جنس أو كيف أو كم أو أين... كما أبطل أن يكون للأوّل ند أو شريك 
أو ضد. وبذلك انتفى أن يكون له حد أو برهان. 

لا بد هنا من إيراد تحديد ابن سينا لمعنى الضد ووجوهه؛ سواء 
الأوجه التي يقال عنها الضدّ منفية عن الأوّل. ويتبيّن ذلك بقوله: 

الضدّ يقال عند الجمهور على مساو في القوّة ممانع. وكل ما سوى 

الأوّل فمعلولء والمعلول لا يساوي المبدأ الواجب. فلا ضد للأوّل 


(1) نفسه. راجع فى هذا السياق: الإشارات والتنبيهات» ج 63 ص 2 - 453 
2 ,ر«قع]لاطتضاكاث عسصاطالا عط 211:0 وسممععتلمف دده عنن لل هه .2 صمطول معععطون]1 
.2 ,2000 تإتقتحصهل ,2 ١701. 1.22/11, ١1‏ رجم«اممع ك5 :عمال 1116 
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من هذا الوجه. ويقال عند الخاصة لمشارك في الموضوع معاقب غير 

مجامع؛ إذا كان في غاية البعد طباعا. والأوّل لا تتعلق ذاته بشيء؛ فضلا 

عن الموضوع. فالأوّل لا ضدّ له بوجه. ) 

رغم أنّه قد سبق أن تطرقنا لإبطال هذه التحديدات» إلا أن نظرنا 
لها هنا يعود أساسا إلى اختلاف البراهين المعتمدة» هذا إضافة إلى 
موضعها في البرهنة. فإن كان تطرقنا لها سابقا بمثابة المقدمة, فإنها هنا 
بمثابة النتيجة التي كانت حصيلة برهنته. 

لن يفوتنا هنا النظر في ما جاء في كتاب المبدأ والمعاد وخاصة 
في آخر فصل: «في أن واجب الوجود واحد من وجوه شتىء والبرهان 
على أنه لا يجوز أن يكون اثنان واجبي الوجود»»© إذ نفى ابن سينا أي 
إمكان لآن يكون وجوب الوجود مشتركا فيه» وذلك بقوله: 

فقد ظهر أنه لا يمكن أن يكون وجوب الوجود مشتركا فيه؛ لا إن كان 

لازما لطبيعة ولا إن كان طبيعة بذاته. فإذا واجب الوجود واحد أيضاء لا 

بالنوع فقط أو بالعدد أو عدم الانقسام أو التمام» بل في أن وجوده ليس 

بغيره: وإن لم يكن من جنسه.”' 

وفي إطار برهنته على وحدائيّة الله يختتم ابن سينا فصله؛ بإبطال 
القول الذي يذهب إلى وجود واجبي وجود لا يشتركان في شيء؛ 
مؤكدا وجود خلف بن في هذا القول؛ يتمثل في اشتراكهما في وجوب 
الوجود. وهو ما يتبيّن في قوله: 

ولا يجوز أن يقال: إن واجبي الوجود لا يشتركان في شيء. كيف وهما 

يشتركان في وجوب الوجود ويشتركان في البراءة عن الموضوع. فإن 


كان وجوب الوجود يقال عليهما بالاشتراك فكلامتنا ليس في معنى منع 


1 ابن سيئأ» الإشارات والتنبيهات» 2 3 ص 2 --53. 
(2) للتعمّق في كامل البرهنة راجع؛ ابن سيناء المبدأ والمعاد. ص 12 - 17. 
,3 المصدر تشسية » ص 17 
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كثرة ما يقال له واجب الوجود بالاسم؛ بل بمعنى واحد من معاني ذلك 

الاسم. وإن كان بالتواطؤ فقد حصل بمعنى عام عموم لازم أو عموم 

جنس. وكيف يكون عموم وجوب الوجود لشيئين على سبيل اللوازم 

والتي تعرض من خارج. واللوازم معلولة؛ ووجوب الوجود المحض 

0 

تبطل كل هذه التحديدات التى أتينا على ذكرها فى البحث؛ أن 
يكون هنالك اكثر من واجب وجود واحد. وهو الآمر الذي اتفق عليه 
كل الفلاسفة تقريباء سواء أكانوا في الحقبة القديمة أو الوسيطة. 

خاتمة 

لقد سعينا في هذا المقال إلى تتبّع برهنة ابن سينا على أن الله 
واحد من كل الوجوه. وفي هذا السياق نحتكم هذا بإيراد قول مجم 
تقريبا كل الدلالات التي أتينا على ذكرها في البحث. إذ يقول ابن سينا 
فى إلهيات الشفاء:©) 

فقد ظهر لنا أن للكل مبدأ واجب الوجود؛ غير داخل في جنس أو 

واقع لحك حد أو برهان؛ بريء عن الكم والكيقفب والماهية والأين 

والكى زالشوكة» لاد" له وله خيزيلة” لموال فيد لده تأنه واحد بهن 

جميع الوجوه؛ لان غير لتقت : لا في الأجزاء بالفعل ولا في الأجزاء 

بالفرض والوهم كالمتصلء ولا في العقل بأن تكون ذاته مركبة من معان 

عقليّة متغايرة تتحد منها جملة؛ وأنه واحد من حيث هو غير مشارك 

البتة في وجوده الذي له فهو بهذه الوحدة فرد» وهو واحد لأنه تام 

الوجود ما بقى له شيء ينتظر حتى يتم» وقد كان هذا أحد وجوه الواحد. 

لاتصال أو اجتماع؛ أو غير ذلك مما يكون للواحد فيه بوحدة هي معنى 

وجودي يلحق ذاتا أو ذواتا. 
(1) نفسيه. 
22 أبن سيناء الإلهيات. ص 373. 
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رغم أن هذا القول يلخص كل المعاني التي سبق أن أشرنا إليها؛ 
فإنه يضيف معنى لم نوفه حقه في هذا المقال؛ ويعود ذلك إلى أنه كان 
محل نظرنا في بحث سابق"» ويتمثّل أساسا في دلالة الوحدة على 
الوجه السلبيء والذي يقصد به ابن سينا سلب القسمة غنه؛ كما كانت 
أو قولاء هذا إضافة إلى سلب الشريك. وبذلك يدعم هذا الوجه ما كنا 
بصدد البرهنة عنه» ألا وهو وحدانيّة واجب الوجود. 
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قراءة ؤ مقا ربات اله لفاسفة السينوية للفكر الموؤز ‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 


ملخص : 

تنطلق قراءتي لمقاربة فلسفة ابن سينا (ت428ه) والفكر الصوفي من 
كونه اعتمد الفلسفة منطلقاً في التوجه نحو التصوف, مع الحفاظ على الفلسفة 
كأصل وجعل التصوف فرعاً منها . لذا فقد حددثٌُ ما تميّزت به رؤيته أو تجربته 
من اتجاه عقلي نظري مجرد يتضمنٌ نهج المجاهدة الروحية» كدلالة على كون 
العلم هو السبيل للوصول الى السعادة» على حساب العمل لمحدودية مهمته. 
مع قلة الاهتمام بالنصوص (- النص القرآني والحديث النبوي) والالتزام بها ؛ 
كميزة مترتبة عن النزعة العقلية لهذه الرؤية أو التجربة؛ ولكنه: إذا ما انتهى في 
رؤيته أو تجربته الى تصور معين عاد فنظر في النصوص بالتأويل ليحملها على 
المعنى الذي انتهى إليه تصوره؛ إلى جانب ما يهدف إليه في تجربته من السمو 
الى العالم العلوي والارتباط بالعقل الفعّال. لهذا أطلقتُ مصطلح «التجربة 
الفلسفية - الصوفية» على التجربة الذاتية لابن سينا ومن سار على نهجه 
للاتصال بالعقل الفعّال . 

والنفس في تجربة ابن سينا تكتفي بتحقيق الاتصال وهو دون مرتبة 
الاتحاد فتتوقف لدى العقّل الفعال وهو المستمد وجوده وبقاءه وفاعليته من 
الموجود الأول (الله)؛ لاعتبارات فلسفية ودينية » فاتصف بكونه صلة وصل . 

وتخضع معرفة المطلق تتخضع لمقولات العقل ولغته ومنطقه. مما يعني 
ميل الفيلسوف إلى الجانب الفكري العقلي النظري في تجريته الصوفية. وهو 
ما يحتم طرح تساؤل مفاده: ما مديات المقاربة الصوفية في الفلسفة السينوية؟ 
وهو ما أحاول الإجابة عنه. 
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ات 
والغربية من بيحوث 529 تتطرق إلى الشيخ لمر أبو علي 
الحسين بن سينا (ت428ه) فلسفياً ومنطقياً وأخلاقيا ونفسيا وموسيقيا 
وطيا سانيا والضاعيا وتزيوياء عل وفق ما نشر في كتاب الذكرى 
الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سينا (بيروت 1981) على سبيل الذكر. 
ولكن التطرق إلى فكره الصوفي لا يكاد يتضح إلا في عدد من البحوث 
والدراسات التي ير على» وتشير إلى لفظ «التصوف» المقترن 
بيإسم أبن سينا عنوانا 1 فرانيكا كبحث الدكتور معن زيادة 
«الفكر الصوفي عند ابن سينا المتشون ضهن كتاتث الذكرئ الألغية 
لمولد الشيخ الرئيس ابن سيئاء وكتثات الذكتور عبد الحليم محمود 
التصوف عند ابن سينا (القاهرة د.ت ) إلى جانب كتاب حسن عاصي 
التفكير القرآنى واللغة الصوفية فى فلسفة ابن سيناء (بيروت 1983). 
ولكن ذلك لا يعني عدم وجود مؤلفات عنوانها «ابن سينا»» ككتاب 
محمود العقاد الشيخ الرئيس أبن بنبيتا (القأهرة 6 ). وكتاب محمد 
كاظم الطريحي ابن سينا (بغداد 1949): وكتاب رحيم زادة أبو على 
ع سيئأ؛ تر جمة : على البصري (بغداد 1953)) وكتانست يوحنا قمير 
ابن سيئا (بيروت 1955): وكتاب الدكتور أحمد فؤاد الأهواني ابن 
سينا (ط2» القاهرة د.ت) وكتاب تيسير شيخ الأرض ابن سينا (بيروت 
2) وكتاب البارون كارًا دو فو ابن سيناء ترجمة : عادل زعيتر (ط1. 
بيروت 0) وكتاب الدكتور مصطفى غالب ابن سينا (بيروت 9) 


على سبيل الذكرء تتناول الفلسفة السينوية بشكل مفصّل وتتطرق في 
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الوقت نفسه إلى تصوّفه بشكل ضمنيّ بين ثناياها. وهناك مؤلفات تشير 
بهذا القدر أو ذاك إلى فكر ابن سينا الصوفيّ وعلى وفق موضوعاتهاء 
أذكرٌ منها : مؤلفات ابن سيناء الأب جورج شحاته قنواتي (القاهرة 
20)» وابن سينا والبعثء» د. سليمان ديا (القاهرة د.ت)» واين سينا 
والنفس الإنسانية» د. ألبير نصري نادر (بيروت 1960)؛ وابن سينا بين 
الدين والفلسفة» د. محمود غرابة» (القاهرة 1967)» وابن سينا فيلسوف 
النفس البشرية؛ عبدة الحلو (ط3»؛ بيروت 1978)» وابن سينا ومذهبه في 
النفسء د. فتح الله خليف (ط1» بيروت 1982). 
ولعل قراءتي لمقاربة فلسفة الشيخ الرئيس ابن سينا والفكر 
الصوفي تنطلق من كون الشيخ الرئيس اعتمد الفلسفة منطلقا في التوجه 
نحو التصوفء مع الحفاظ على الفلسفة كأصل وجعل التصوّف فرعا 
منهاء هذا من جانب. 
ومن جانب آخر فإن الرؤية الصوفية منطلق أساسُ لي في البحث 
عن الرؤية الفلسفية في تحقيق هذه المقاربة؛ فليس من المستغرب إذا 
توجه البحث موتك ارا القعو لهذا الموضوع مع كونه دراسة 
فلسفية» فأعدّه تفاعلاً متبادلأء وصولاً إلى الدقيق من الكلام في القراءة 
والمقاربة. ولا سيما وتجربة الفيلسوف الصوفية هي حال للعقل» 
وكون العقل جوهر الإنسان لديه» ولذلك يعد العقل نقطة الابتداء 
يثبت بها وجوده ونقطة الانتهاء إذ يصل بها إلى مطلوبه وهو (الله» عن 
طرق العقل المسمى ب«العقل الفغال»؛ فيكون تعبير الفيلسوف عن 
نفسهء من وجهة نظري» وعلى وفق المبداً الديكارتي /6093) «أنا 
أفكر أذن فأنا موجود). وفي إقرار الفيلسوف بوجود (المطلق» إمكان 
معرفته بالإدراك العقلي والتعبير عنها بلغة فلسفية واضحة برغم ما 
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يكتنفها في بعض الأحيان من التعابير الصعبة والمُعقدة. إذا فمعرفته 
تخضع لمقولات العقل ولغته ومنطقه””. مما يعني ميل الفيلسوف إلى 
الجانب الفكري العقلي النظري في تجربته الصوفية. مما يحتم طرح 
تساؤل مفادة : ما مديات المقاربة الصوفية في الفلسفة السيئوية ؟ وهو 
ما أحاول الإجابة عنه. 


بر خا 


للإجابة عن التساؤل المطروح في مقاربات الفلسفة الصوفية 
السينوية والفكر الصوفي في الإسلام؛ أرى أنْها تتوضحٌ من خلال ما 
تميّزت به التجربة الصوفية السينوية أو التصوف العقلي السينوي؛ من 
وجهة نظري» والتى تحددت من خلال : 

تعريف ابن سينا لمفهوم الحال©بدلالة الوقت» أي الوقت الذي 
يكون فيه الصوفي مع ربّهد. في الوقت الذي يشير فيه إلى دلالة 
الزمان بمرادف لفظ ( الوقت ) في تنزيه الله فيقول : «ولا يتغير ذاته 
في وقت من الأوقات» © في مقاربة صوفية واضحة للفظتي (الوقت 


(1) انظر : محمد كمال إبراهيم حمق التعيو ف كريها قهري بوملاهاء الفاهرة 1970 
ص 7 

(2) تعرّف التجرية في الفكر الصوفي ب«الحال». للإطلاع على المصطلح الصوفي 
للحال» انظر : حصد المنعم الحفني؛ معجم المصطلحات الصوفية؛ بيروت 0 
وهو سمو روحي يتصل به المتناهي ار باللامتناهي (الله) وبه يشرق له ويفيض 
عليه العلم اللدني. وانظر : أبو العلا عفيفي؛ التصوف الثورة الروحية في الإسلام: 
الإسكندرية 21963 ص 17 - 18. 

3( للوطلاع على تفصيلات المنظور السينوي الإشرافي الصوفي للفظ الوقت بدلالة 
الحال الصوفي؛ انظر : أبو علي الحسين بن سيناء مقامات العارفين» ضمن رسائل 
الشيخ الرئيس في أسرار الحكمة المشرقية؛ تحقيق : ميكائيل المهرني» ليدن 1891: 
ج02 ص 15. 

24 ابن سيناء ماهية الصلاق ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج23 ص 37 
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والزمان) للتعبير عن الفكرة الصوفية الأساسية في تنزيه الله عزّ وجل 
عن الزمان). 

وبتوظيفه لمصنطلح الرياضة دون مصطلح المجاهدةء وذلك 
لسببين وفقا لما أرى : لصلة الرياضة بالنفس» وما يترتب عنها من معاني 
التفكر والتأمل؛ مما يدل على فطنة ابن سينا في استخدامه المصطلح 
لما يوليه من اهتمام بالتفكير والتأمل والإدراك والنظر ؛ ولعدم اهتمام 
ابن سينا بالجانب العملي التطبيقي في تصوفه العقلي؛ لأن الوصول 
إلى الاتصال بالعقل الفعْال يتحقق بصيغة عقلية نظرية» ولذلك فلا 
حاجة إلى المجاهدة ذات الصلة بالبدن وبالطابع العملي.©) 

أمَا مفهوم السماع الصوفي في التصوف العقلي لابن سينا فقد تم 
التعبير عنه ومن خلال منطلقه الفلسفي ب (الموسيقى)» لما للموسيقى 
من تأثير في الفرد وجداني انفعالي متناغم يسهم في تحقيق السعادة 
القصوى له؛ إذ عزا ابن سينا تأثير الموسيقى في الفرد إلى التناسب 
العددي الرياضي للنغمة الموسيقية*» للدلالة على كون العلم هو 
السبيل للوصول إلى السعادة» على حساب العمل لمحدودية مهمته. 

وعلى الرغم من قلة اهتمام ابن سينا بالنصوص (- النص 
القرآني والحديث النبوي) والالتزام بهاء كميزة مترتبة عن النزعة 
العقلية لهذه الرؤية أو التجربة ؛ فإنْه إذا ما انتهى في رؤيته أو تجربته 


(1) انظر : أبو علي الحسين بن سيناء تسع رسائل؛ قسطنطينية 1298 ص .30. 

(2) انظر : أبو علي الحسين بن سيناء الإشارات والتنبيهات» تحقيق : د. سليمان دنياء 
القاهرة 1968» تى 4» ص 78 - 79 ؛ وحسن عاصيء التفكير القرآني واللغة الصوفية 
في فلسفة ابن سيناء بيروت 21983 ص 46. 

ل انظر : أبو علي الحسين بن سيئاء رسالة في الموسيقى» ضمن مجموعة رسائل الشيخ 
الرئيس» الهند 1354 ؛ وزكريا يوسف» «موسيقى ابن سينا»» ضمن الكتاب الذهبي 
للمهرجان الألفي لذكرى ابن سيناء القاهرة 21952 ص 123 - 135. 


109 


نظلة أحمد الجبوري 


إلى تصور معين؛ عاد فنظر في النصوص بالتأويل ليحملها على المعنى 
الذي انتهى إليه تصورهء في محاولة للتوفيق بين الحكمة (- الفلسفة) 
والشريعة (- الدين) كمنهج للتقارب وكلغة للترابط بينهماء من خلال 
شرح الحقائق الدينية بالآراء الفلسفية الذي يتضح لدى ابن سينا 
في تفسيره سورة الناس”'وسورة النور» وتأكيده لهذا المنهج في 
تأويله العقلي الفلسفي للنبوة كفعل للعقل الهيولاني المعروف بالعقل 
القدسيء المُدرك للمعارف القائمة في العقل الفعّال إدراكا حدسياء في 
مقاربة تصوفه العقلي والفكر الصوفي في الإسلام". 

واللغة الرمزية بما تضمنته من أسلوب وأدب لم تكن بمنأى عن 
الأدب الإشراقي الواضح لدى ابن سيناء الذي اعتمد الأدب الرمزي 
في كتابة رسائله القصيرة بشكل خاص كرسالة الطير” ورسالة حي بن 
يقظان ورسالة سلامان وأبسال وغيرها من رسائله في الحكمة المشرقية 
مستعيضا بالأسلوب وباللغة الرمزيين للدلالة على المعاني العقلية: 
إلى جانب مزجه الأسلوب الرمزي بالأسلوب الشعري في رسائله هذه 


(1) للتفصيلاات» انظر: أبو علي الحسين بن سينا جامع البدائع في رسالة المعوذتين؛ 
تحقيق : يي اليد الكردية لقامرة ” 217 ص 32 

57 0 :م2 ل 000 
ص 53 - 66. 
ل ا ا 
على ألسنة الحيوان والطير مغزى لشرح أحوال الطريق الصوفي وما يحفه من مخاطر» 
و شواق السالكين إلى الفناء» في الأدب الصوفيء ولمعرفة قدرة كل من الفيلسوف 
والصوفي في توظيف اللغة الرمزية» انظر : ابن سيناء رسائل الشيخ الرئيس في أسرار 
الحكمة؛ مج 1» ج2: ص 1 - 9 ؟ وفريد الدين العطار» منطق الطير؛ نشرة كك ٠‏ بديع 
محمد جمعة؛ بيروت 1979) ص 62 - 63 و 139 - 445. 
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ليضفى على كتاباته صفاء ودقة ورصانة» مع جمالية توصيفية وذوق 
تعبيري قلما وُجد له مثيلاً في الآداب العالمية©. 
العقلي» فالحرف اللغوي لديه يشير إلى بغد أنطولوجي وجودي تارة؛ 
وتارة يمتزج بمنحى فلسفي صوفيء من وجهة نظري. إذ يستخدم ابن 
سينا الدلالة الأنطولوجية الوجودية للحروف في ترتيب الموجودات 
عادا كل حرف من الحروف رمزا لموجود من الموجودات وعلى وفق 
صوفي للحرف في محاولته تفسير حروف فواتح السور القرآنية بمنظوره 
الإبداعي لإيجاد الخلق©.كدلالة واضحة لما ينتهج من خط صوفي 
واضح. يثبته من خلاله أيضاً منحاه في التوفيق بين نظرته الفلسفية 
ونهجه الصوفي العقلي من خلال حروف السور القرانية» فيسجل له 
قدرة فائقة في فهم النص القرآني ورموزه الحروفية؛ واطلاعا واسعا 
على الفكر الصوفي ونظرة معمقة متفحصة في الخط الفلسفي. 
ويظهر مفهوم الحدس الصوفيء من وجهة نظريء لدى ابن سينا 
مقترنا بالمعرفة الإشراقية المتحققة عن العقل الفعال» وفي معنين : 
معنى عام ومعنى خاص. أما المعنى العام فتوظيف ابن سينا لمفهوم 
الحدس بوصفه صوفيا إشراقياء كمصدر للمعرفة الصوفية الإشراقية 
(1) انظر : تيسير شيخ الأرض»ء ابن سيناء بيروت 1962» ص 178 - 179؛ وزيادة» «الفكر 


الصوفي عند ابن سينا»» ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيناء 
1 - 95 
ص 


22 انظر : ابن سيناء تسع رسائل؛ ص 95. 
(3) انظر : ابن سيناء تسع رسائل» ص 96 - 97. 
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عن العقل الفعّالء وكدليل على الربط بين الحدس والعقل الفعّال في 
الفكر الصوفي الإشراقي السينوي. لذا سمّيت فلسفة الإشراق الصوفية 
بفلسفة الحدس» وصار الحدس الإشراقي هو الحدس الصوفي 
الفلسفي. 

وعليه أقول : بما أن الحدس هو مصدر للمعرفة الإشراقية 
عن العقل الفعال» أي هي المعرفة المتأتية من إشراقات هذا العقل 
على النفس الإنسانية التي ترتقي في مدارج المعرفة نتيجة لمجاهدتها 
نوازع الحسء وهي معرفة من يقول بالإشراق كابن سينا الفيلسوف 
المتصوف لهذا أقام مشروع فلسفته المشرقية؛ في تأكيد واضح على 
الوظيفة الإشراقية التي يقوم بها العقل العاشر (-العقل الفعال) بالنسبة 
إلى عقل الإنسان. والحدس فى الوقت نفسه استعداد محض عدا 
الإشراقات عنه؛ ولأجل تحديد الخلا اوطلاض) لانن إذا من تفينة 
لما يشير إلى بعد عقلي (-معنى عقلي) بقدر أو بآخرء وعندئذ يحدد 
مصطلح الحدس كفعل ذهني للنفس تنتقل به «من مشاهدة الصور 
والأفعال إلى إدراك الحقائق المطلقة»» معتمدة فيه على السرعة لتمثل 
المعنى المطلوب «دفعة واحدة في وقت واحد"”'.فالحدس إذا وعلى 
وفق ما تقدم معرفة مباشرة (- إدراك مباشر). 

وأما المعنى الخاص لمفهوم الحدس الصوفي السينوي فيتحدد 
من خلال صلة الحدس بالفرد الحادس» فيقرٌ ابن سينا فيه بأن الحدس 
اذب للإترا علي العجرم نابل رع الحذي اجن كرح ينعي الخر 
لتفاوت هؤلاء في الاستعداد الذهني قوةً وضعفاً من جانبء وكما 
ولا انط ١‏ دوسي ووز ملق مياد سامون :3از: لتقن دفي يروت 71 ص 


4 45 ؛د. جميل صليباء المعجم الفلسفي» بيرووت (د. ت)» ج1ء ص 1 -454: 
وعلي بن الشريف الجرجاني» كتاب التعريفات» بيروت 1069 ص 51. 
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وكيفا من جانب آخر. فمن حيث الكمء تتفاوت عدد الحدوس زيادة 
ونقصانا؛ ومن حيث الكيف؛ تتفاوت سرعة الحدس في فترته الزمانية 
قصراً أو طولاء ليقرر من ثم” نتيجة مفادها أن من صفت نفسه من بين 
الأفراد صفاءً تاما واتصلت بالمبادىء العقلية فهو الأكثر حدسا وهو 
من دون غيره يتقبل إشراق العقل الفعال في كل شيء*". 

أل عماس اماد م ايسسرضن الس دن قار مقي 
برغم ما يتصف به ويمتزج معه بقدر ما من نهج صوفي. وعليه فإن 
الحدس السينوي هو حدس فلسفي صوفي. 

واسترعى انتباهي توقف ابن سينا لدى مصطلح البصيرة الصوفي 
بدلالة العين؛ فقد لاحظتٌ عبارة «عين البصيرة» في الفكر الصوفي 
كتعبير عن البصيرة الصوفية» بدلالة انكشاف الحقائق للصوفي 
بكافننا عين 'النضيزة الاظنة كما +رشاهد: المضي ناهد العيه 
الباصرة الظاهرة©. 

وأجد توظيف ابن سينا لمصطلح الإلهام الصوفي في تصوفه 
الفلسفي العقلي» بوصفه معرفة متحققة في النفس من إشراق العقل 
الفعَال بلا واسطة©. إذ يُعدُ الحدس مؤشراً لقبول النفس للإلهام: فبه 
ايتنبه العقل من ذاته للمعنى المطلوب ويفهمه بأسرع ما يُمكن»". 
فالإلهام وفقا لما تقدم يتضح لذذق: ادن “سينا جدلا لكين الدلالة على 
الرؤية العقلية الفلسفية للإلهام؛ والدلالة النفسية الصوفية له أيضاء 
حيث يرى في الإلهام «أثر روحاني في النفس متحقق في حالتي النوم 


(1) انظر : تيسير شيخ الأرض» ابن سيناء ص 120 - 121. 
2 للتفصيللات» انظر: أبن سيناء رسالة الطيرء ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج2. ص 42. 
جم انظر : صليياء المعجم الفلسفي» ج1؛ ص 150., 
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نظلة أحمد الجبوري 


واليقظة على حد سواء فيّحرك الخيال». والمعرفة المتأتية عنه لا تحتاج 
«لإلى تأويل أو تعبير»”".وهكذا يمتزج التصوران الفلسفي والصوفي في 
المنظور السينوي للمعرفة الإلهامية وفقأ لما أرى. 

ويضعٌ ابن سينا تفسيره الفلسفي العقلي لموضوع خلافة الإنسان 
لله على الأرض وفقا للحديث «إن الله خلق: على صورته» في مقاربة 
واضحة مع الفكر الصوفي في تطرقه إلى هذا الحديث؛ على الرغم 
من مفارقته له فى مضمونه للتفسير الصوفي الذوقي. 

فالخلافة تبدو متحققة لديه في كون الإنسان أشرف موجودات 
العالم فى حدوث النفس الناطقة (- العاقلة) فيه» بناءٌ على حكمة 
الله وإرادته في أن يبتدىء العالم بأشرف الجواهر وأن يُختم بأشرف 
الموجوداتء فكان الابتداء بالعقل وكان الاختتام بالعقل (-الإنسان) 
لا غير. ومن هنا تميّز الإنسان (العاقل) «بالنطق الكامل والفكر البالغ 
الشامل» فاستحق بذلك شرف الخلافة على الأرض©. 

ولهذا وجدث الإشارات الواضحة والدلائل البيّنة على فكرة 
وصف الإنسان بالعالم الأصغر لدى ابن سيناء فالإنسان لديه «هو 
العالم الأصغر» لأنه مركب من أشياء مختلفة وأمزجة متفاوتة» ومنقسم 

في جوهريّته إلى بدن وروح أو معين بالحس والعقل» مزين ب«الحواس 
[ الخمس في أوفى مرتبة وأوفر نظام»» في مقاربة واضحة في النهج 
الشامل والنظرة الكلية بين التصوف السينوي والفكر الصوفي. 
(1) انظر : ابن سيناء أسرار الآيات» ضمن رسائل الحكمة المشرقية؛ ج2: ص 34. 
(2) انظر : ابن سيناء معنى الزيارة» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج 3؛ ص 45؛ وابن 
سيناء ماهية الصلاةء ضمن رسائل الحكمة المشرقية؛: ج3؛ ص 29 - 32. 


(3) انظر : ابن سيناء ماهية الصلاة؛ ص 30. وللتفصيلات» انظر : فيليب سالم» «ابن سينا 
الطبيب»؛ ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيئاء ص 62 - 63. 
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إلى جانب ما يهدف إليه ابن سينا في تجربته من السمو إلى 
العالم العلوي والارتباط بالعقل الفعّال-وهو كائن أدنى واقع بين الله 
والفيلسوف والصوفي- حيث الفيض والإلهام» ربما كان تحقق هذا 
الارتباط أيضا من خلال فكرة العروج إلى السماء (-المعراج الصوفي) 
أيضا. فأقول : إن الأساس النظري للمعراج الصوفي هو أساسٌ فلسفيٌ 
أصلاء يعد النفس كائناً غريبا عن هذا العالم الحسي» هبطت إليه من 
العالم العلوي وحلت بالبدن» وسرعان ما رغبت النفس في الخلاص 
من قيودها واللحاق بعالمها الأصلي عبر تصفيتها بالمجاهدة والتأمل 
والخلوة والعزلة للانفلات من سجن البدن. ومن هنا فقد شبهت النفس 
«بالطائر السجين»» وهو ما أشار إليه ابن سينا في قصيدته العينية في 
النفس ومطلعها «هبطت إليك من المحل الأرفع ‏ ورقاءٌ ذاتثٌ تعزز 
وتمئع)2"1. 
ويلتقي التصوف السينوي والفكر الصوفي في مفهوم الخير في 
تأكيده النظرة الفكرية بدلالتها الإلهية والوجودية الأنطولوجية. فالخير 
بدلالته الإلهية : «هو ما يتشوقه كل شى” ويتم به وجوده)2.والخير 
بدلالته الوجودية : هو الخير المطلوب لنفسه ولغيره ويتشوق إليه الحي 
الحادث لتحقيق الكمال الخاص به. وهو الخير الإرادي لدى ابن سيناء 
أي هو الخير الذي ينتج عن الأفعال الجميلة المحمودة (-الفضائل) 
الصادرة عن الإنسان بالإرادة والاختيار» إذ ينال به السعادة©. 


1) للاطلاع على تفصيلات النظرة السيئوية لمعراج النفس في هبوطها وصعودهاء انظر: 
أبو علي بن سيناء ديوان ابن سيناء تحقيق : حسين علي محفوظء طهران 1957» ص 
9 -20, 

22 أبو علي بن سيناء النجاة» تحقيق: : محبي الدين الكردي» ط2. القاهرة 1938 ؛ ص 373 و 229. 

23 انظر: ابن سيناء النجاة: ص 373 ؛ ود. ماجد فخرىي)؛ د بحثه «الإلهيات عند اين سيئأ))» 
ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس أبن سيثاء ص 119. 
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إِنَّ الله عرّ وجل هو (الخير) وعلى وفق ما يُصرّحٌ به ابن سيناء فيصفه تارة 
بقوله : «الله تعالى خخير بذاته»”» وتارة هو «الخير المطلق»» «بل هو... 
الخير المحض» تارة أخرى©.ولهذا فإن الخير الأنطولوجي متحقق للعالم 
بمقتضى الوجود الممنوح له من قبله سبحانه؛ وبه رج من حيز الإمكان 
إلى الفعل «وإن مجراه الحقيقى على مقتضى الخير المحضص)©. 

ولما كان الله عرّ وجل هو الخير المحض فهو إذا معشوق لذاته 
باعتباره مصدر كل خير ومفيض كل خير. وهو عاقل ومعقول لذا فهو 
معقول عقل وإن لم يعقل ومعشوق عشق وإن لم يعشق”. 

ومن جانب آخر فإن ابن سيئا يحدد البعد المعرفي للخير» حينما 
يؤكد على ما يتمتع به العقل من قدرات وإمكانات وقابليات تجعل منه 
القياس الأمثل الذي يصل من لاله الإنسان إلى الكمال على أن يوافق 
هذا القياس العقل الذي يختص به الإنسان ويتجه إليه مع ما يتمتع به 
من استعداد فطري لأن هذا الاستعداد مختلف عند ذوي العقولء» هذا 
فى الوقت الذي يرى فى الخير لفظاً قيمياً أخلاقياء أي الدلالة الأخلاقية 
لمفهوم الخير. ولهذا فقد حدد ابن سينا الألفاظ المرادفة للخير مستقاة 
ون الانقال الجهدرنة كالنيمة زو القرق ةذ لمكم اليلق إلا 
(1) ابن سيئناء تسع رسائل» ص 86. 
22 ابن سيئاء في العشق» ضمن رسائل الحكمة المشرقية”) ج23 ص 8 و20 و 1ل. 
3ش ابن سيناء تسع رسائل» ص 03 
١ج‏ أبن سيناء تسع رسائلء ص 77 
,5 انظر : محمد معصوم علي الشيرازي» طرائق الحقائق» طهران إدءات): ج21 ص 

2 وفتح الله خليف» فلاسفة الإسلام» دار الجامعات المصرية؛ الإسكندرية 1976؛ 


ص 51 -55 ؛وعبد المنعم حمادق من رواد الفلسفة الإسلامية؛ طلا القاهرة 23غ2., 
ص 9 -220. 
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قراءة في مقاربات الفلسفة السينوية للفكر الصوفى 


بالخير'».فى مقابل تعلق الألفاظ المرادفة للشر الأخلاقى من مبادئ 
الأفعال المذمومة وغاياتهاء كالسوء والفساد والنقص والرذيلة والألم 
والجهل والشقاوة» لتحقيق مقاربته والفكر الصوفي09. 

وعليه فإن ابن سينا الفيلسوف المتصوف يتفق والفكر الصوفي 
ف الوسلام فى كون العناية الإلهية هى مصدر الخير كله. والعناية - 
الفكر أ لسيئوي هي 

كرن الأول غاتها تناه سما عليه الرحود من تلام" اللفين بوعلة لذانة 

للكين والقباك يحمت الخنكات. وزاقيا شعن التعو الملكؤزر سقلا 

نظام الخير على الوجه الأبلغ في الإمكان؛ فيفيض عنه ما يعقله» نظاما 

ما وخيراً على الوجه الأبلغ الذي يعقله. فيضانا على أتمّ تأدية إلى النظام 

نخدت الأكان 1 

وبما أن الخير شرطه وأصله العناية الإلهية» بمعنى أن العناية 
الإلهية مصدر الخير كله ارتبط 5 من الخير والسعادة بالعناية الإلهية؛ 
وهو ما يؤكده ابن سينا©.ولهذا يقررٌ أن السعادة الإنسانية قائمة على 
تأمل الكمال» وعلى إدراك المبادىء الكلية والعقول المفارقة. وأسمى 
البالغين إلى هذه الحالة هم العُشاق» العارفون من أصحاب المقامات» 
الذين «يفضون عنهم جلابيب أبدانهم» ويتجرّدون منها إلى عالم 
القدسء» فيصلون إلى مشاهدات يعجز عن بيانها لسان البشرء إنهم 
يصدفون عن دنايا الأبدان ويستقلون التأمل ليعرفوا الجواهر السامية 
وبذاك تكون سعادتهم التى لا يحدها وصف©. 
(1) انظر : ابن سيناء الإشارات والتنبيهات»؛ ق4؛: ص 14 - 15 ؛ وابن سيئاء في العشق. 
4 انظر ١‏ ادن سيئاء النجاة» ص 446 و 472. 
(3) ابن سيناء النجاة» ص 284. 
4 انظر: ابن سيئاء النجاة. ص 04 
(5) انظر : ابن سيناء أحوال النفس (- رسالة في النفس وبقائها ومعادها)» تحقيق : د.- 
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ويرى ابن سينا إمكان بلوغ الإنسان السعادة في الحياة الدنيا 
أو في العالم الأرضيء باستكمال العلوم؛ واطراح اللذات الخسيسة؛ 
وممارسة الفضائل السامية0). 

لهذا فقد أطلقت مصطلح ( التجربة الفلسفية-الصوفية ) على 
التجربة الذاتية لابن سينا وتصوفه العقلي ومن سار على نهجه للاتصال 
بالعقل المعال. 

سه 

يؤسس ابن سينا تجربته الصوفية على حقيقة مفادها : الاتصال 
بالعقل الفعال؛: صلة للوصل بينه وبين الحق؛. حيث تتحقق فيه طاقاته 
الجدا رمصيرء الحم والرزوجق: ولا كماد النفس البشرية في أن 
تصير بفضل العقل الفعال عالما عقلياً 508 للعالم السو 

ومفهوم الاتصال هذا مصطلح فلسفي رغب من خلاله ابن سينا 
في الوصول إلى الله سبحانه؛ يتم باعتماد نهج عقلي -ممثل بالمراتب 
العقلية (القوة والفعل والمستفاد والهيولاني)- يسمو به إلى العالم 
العلوي» ليسير صاعدا نحو الارتباط بالعقل الفعّال حيث الفيض 
والإلهام والسعادة القصوى؛ وهي صورة تعبيرية عن حقيقة الاتصال 
الفلسفية” في التصوف العقلي (- الفلسفي) السينوي» لكون الاتصال 
9 القاهرة 1952 ص 127 - 140 ؛ وللمقارنة» انظر : ابن سيناء 

الإشارات والتنبيهات»؛ ق4: ص 47 و 100 و149. 

(1) انظر : ابن سيناء أحوال النفس»: ص 127 - 140. 
(2) انظر : معن زيادة» "الفكر الصوفي عند ابن سينا" ٠‏ ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد 


الشيخ الرئيس أبن سيناء :بيروت 1981. ص 98 - 101 ؛ وللمقارنة» انظر : أحمد فؤاد 
الأهواني؛ ابن سيناء القاهرة ( د.ت)» ص 67 - 68. 


(3) انظر : د. عرفان عبد الحميد فتاح؛ نشأة الفلسفة الصوفية وتطورهاء بيروت 1974؛ 
ض 21و23 
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قراءة فى مقاربات الفلسفة السينوية للفكر الصوفي 


بالعقل الفعّال كواقع حال هو أدنى واقع بين الله وبينه» كنتيجة لما 
أقامه الفكر القرآنى من فجوة واسعة بين العالم والله من جانب» 
وما سعى إليه الفكر الفلسفي الصوفي السينوي من أجل سد الثغرة 
الفاصلة بين («(المحرك الذي لا يتحر ك)) وعالم الكون والفساد» لق 
إيجاد «سلسلة من الوسائط بين الله والعالم» للمحافظة «على التواصل 
التام بين حلقات الوجود الكبرى وتمكين النفس» من الرُقيّ صُعداً في 
البحّث عن الغاية القصوئ23. 

إذ يرى ابن سينا فى العقل قدرة على الاتصال عبر الإدراك 
العقلي «بالجوهر والماهية والكنه» «حينما شرق عليه الحق الأول»)©. 
فينال المعارف ويحصل على المعقولات»: وذلك لآن الإدراك العقلى 
يُعدَ أعلى مراتب الإدراك المعرفي عن الإدرلك الحسي في الفكر 
1غ 0 1 
عميقة) 27 وحدت حضورها وتطبيقهاء من وجهة نظري» فى إشراقية 
نو سيناء وتحققت بالتصوف والعقيدة. إذ تميز ابن سينا في البحث 
والتدقيق والتفصيل بنظرية الاتصال ف مؤلفه الإشارات والتشبيهات 
في الجزء الأخير منه (-القسم الرابع) في تأكيد السعادة الحاصلة من 
(1) انظر : د.ماجد فخري» دراسات في الفكر العربي؛ بيروت 1977؛ ص 204. 
022( (انظر : عبد الحليم محمود؛ التصوف عند ابن سيناء ص 14 و 23 - 24. 


6 انظر ١‏ د. عرد القادر ميحمود: الفلسفة الصوفية فى الإسلام» القاهرة 6 - 1967: 


421 
سق 

رة) للتفصيلات» انظر: ابن سيناء الإشارات والتنبيهات؛ فى 4: ص 47 - 48 و68 - 69؛ 
ود. فريد جبرء «العقل الفعّال عند ابن سينا»» ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد 
الشب الرئيس ابن سيناء ص 23 - 26. 
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الاتصال بينه وبين ربه»ء حيث يحظى فيها بضرب من الإشراق» برغم 
كون الإشراق لديه لا يصدر عن الله مباشرة» وإنما بطريق غير مباشر 
هو العقل الفعال2)97 الذي ينضح في قول ادن ضينا.: 
العقل الفعّال إما من جهة ما هو عقل فهو أنه جوهر صوري ذاته ماهية 
مجردة في ذاتها لا بتجريد غيرها عن المادة وعن علائق المادة هي 
ماهية كل موجود؛ وإما من جهة ما هو عقل فعّال فهو إنه جوهر بالصفة 
المذكورة من شأنه أن يسخرج العقل الهيولاني من القوة إلى الفعل 
بإشراقه عليه©). 
وذاك معرفة تبدأ من العقل الذاتى لتنتهى إلى معرفة العقل الإلهى؟ 
ترتبط نظرة ابن سينا إلى العقل ومراتبه مع منطلقه الفكري 
تحققه,» حسب إعتقادي» على صعيد النظرة النفسانية السينوية للعقل 
ك«قوة من قوى النفس» البشرية حيث يقال العقل فيه على «العقل 
النظري» و«العقل العملي»» في حين يتضمن العقل النظري مراتب 
-١‏ قوى) عقلية أربعة؛ هي: العقل الهيولاني والعقل بالملكة والعقل 
بالفعل والعقل المستفاد. 
وألاحظ النظرة الثلاثية السينوية للعقل على صعيد الموقف 
الوجودي الأنطولوجي» بجعل العقل» أوّل مخلوق لله في ترتيب 
(1) انظر : د. ماجد فخريء «موضوع الإلهيات عند ابن سينا وأسلافه»: ضمن كتاب 
الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيناء ص 122 - 123. 


(2) أبو علي الحسين بن سيناء رسالة الحدود؛ ضمن كتاب المصطلح الفلسفي عند 
العرب» تحقيق : د. عبد الأمير الأعسم» ط1كء بغداد 1985. ص 241. 
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الوجود عبر تعقلات ثلاثة تتمثل: فى تعقل الخالق» وتعقل ذاته 
واجبة بالله عزّ وجل» وتعقل ذاته وي لذاته؛ كتعبير عن دور 
العقل وأهميته في نظرية الفيض (-الصدور) السينوية. وعلى الصعيد 
الميتافيزيقي للعقل يجعل ابن سينا من العقل الفعّال (-العقل العاشر) 
عقلاً خاصاً بالإنسان في كونه «يخرج العقل الهيولاني من القوة إلى 
العقل بإشراقه عليه»”'»ويتحقق اتصال العقل الإنساني بالعقل الإلهي 
(الله عرّ وجل). فالعقل الفاعل (العقل الإلهي) لدى ابن سينا هو الجزء 
الإلهي في النفس البشرية. إذ نظر إلى العقل البشري من 0 عقلي 
فلسفي رمزي في رسالته حي بن يقظان©. 

ولابد من الذكر أن مصطلح الاتصال الفلسفي بالعقل الفعال في 
المنظور الصوفي العقلي السينوي يظهر بصورة الاتصال بالله في الفكر 
الصوفي برغم اختلافهما في المدلول واتفاقهما في المضمون العام 
وهو اتصال الات ماه «بالموجود ا 6 


وهو دود مر نية الاتمحاد. لكون م مفهوم د قِ ا العقلي 
السينوي هو 


للتفصيلات» انظر : ابن سيناء تسع رسائل» ض: 83 - 84 و55 - 56 و22 -31 ؛ 
وابن سيئاء رسالة الحدودء تحقيق : الأعسم لم0 الفلسفي» ؛ ص 240 - 241. 
58 سات انظر : ابن سيئاء حي بن يقظان:» نشرة : أحمد اه القاهرة 1966 ص 

6 - 20 و 37 و40 - 42 و 419. 
23 تهون ادال في الكو لسسوقي قز انرق الغبه كائه متمكلة بالتوجرة الأعدى: 
ألا كيد بوحود شه ا حو ل ا ا 0 
يبقى الموجود يافيا بالله. وقال النوري (أر بو الحسين أحمد بن محمد البغدادي ت 
5م «الاتصال مكاشفات القلوب ومشاهدات الأسرار». انظر : د. عبد المنعم 
الحفني» معجم المصطلحات الصوفية؛ طاء بيروت 21980 ص 10. 
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مشترك» فيقال اتعحادٌ لاشتراك أشياء في محمول واحد ذاتي أو عرضي... 
ويقال اتحاد لاجتماع الموضوع والمحمول فى ذات واحدة كحصول 
الإنسان من البدن والنفس.... وأحق هذا الباب باسم الإتحاد هو حصول 
جسم واحد بالعدد من اجتماع أجسام كثيرة لبطلان خاصيتها لأجل 
ارتفاع حدودها المشتركة وبطلان نهاياتها بالاتصال!؛ 


لهذا تتوقف النفس في تجربة ابن سينا الصوفية لدى العقل 
الفعَال وهو المستمد وجوده وبقاءه وفاعليته من الموجود الأول (الله»» 
لإعتبارات فلسفية ودينية» فاتصف بكونه صلة وصل©. 

ومما هو جدير بالذكر أجدٌ في الاتصال مفهوماً مرادفاً لمفهوم 
الاتحادء دالا عليه» وعلى وفق ما تؤيده البحوث والدراسات”بينما 
أجد الدلالة الصوفية لمفهوم الاتصال لدى سهل بن عبد الله الُستري 
(ت283ه)»: حيث يعد التّستري الاتصال لطفاً إلهيا (-أثراً رباني) يصل 
إلى قلب الصوفي ليجعله يحيا في شعور دائم بالله سبحانه؛ وهو في 


(1) انظر : أبن سيناء رسالة الحدود؛ تحقيق : الأعسمء ص 260. بينما مفهوم الاتحاد في 
الفكر الصوفي «تصيير ذاتين واحدة. وهو حال الصوفي الواصل» وقيل هو شهود 
وجود واحد مطلق من حيث أن جميع الأشياء موجودة بوجود ذلك الواحد معدومة 
فى أنفسها. لا من حيث أن لما سوى الله تعالى وجودا خاصا به يصير متحدا بالحق. 
تعالى عن ذلك علوا كبيرا. وقيل هو شهود الوجود الحق الواحد المطلق الذي 
لكل موجود بالحقء فيتحد به الكل من حيث كون كل شيء موجودا به معدوما 
بنفسه: لا من حيث أن له وجودا خاصا اتحد به فإنه محال». انظر : الحغني» معجم 
المصطلحات الصوفية» ص 9 - 10. وللاطلاع على المنظور السينوي الإشراقي 
للاتصال لغرض المقارنة.تارة بمفهوم الاتحاد الصوفي؛ وتارة للكشف عما بينهما 
من صلة متحققة أو لا وآراء الباحثين فيهاء انظر : عثمان أمين»ء شخصيات ومذاهب 
فلسفية. القاهرة 222 ص 71 ؟؛ود. مأجد فخري» دراسات في الفكر العربي؛ ط2 
بيروت 1977: ص 206 - 207 . 

(2) (انظر : زيادة» «الفكر الصوفى عند ابن سينا»» ص 99؛ ود. ماجد فخريء؛ دراسات 
في الفكر العربي» ص 205 - 206. 

(3) انظر : محمد غلاس؛ التصوف المقارن. المقاهرة 1956 ؛ ود. عبد الرحمن بدوي» 
وذ ماحد فخري» دراسات في الفكر العربي؛ء ص 206 - 207. 
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الوقت نفسه اتصال روحي بحتفظ بثنائية الله والصوفي. وبما أن الله 
وواخن بالاضا و الصو هو الراكل الميخان:والتفييه» فاذضيير إذا 
من قول امقضرى: «أنا وس رلك لاس د بالواحد». وهذه 
غاية تجربة الاتصال الصوفية النُسترية للوصول إلى الله عرّ وجل”' في 
مقاربة واضحة وتجربة الاتصال الصوفية العقلية السينوية. 
2-0-2 

ينطلق ابن سينا في تجريته الفلسفية-الصوفية نحو تحقيق معر فته 
بالله من خلال مفهوم العبادة» إذ لاحظتٌ ورود معنى التعبد لديه؛ 
بأنه «عرفان واجب الوجود» متفقاً في دلالته ومضمونه مع النظرة 
الصوفية المنطلقة من الدليل القرآني : «وما خلقت الجن والإنس إلا 
ليعبدون)0)ف«ليعبدون» في معناها الحقيقي «اليعر فون» للدلالة على 
أن المعرفة تقوم على العبادة» وأن تفسير العبادة يقوم على المعرفة". 
حيث تصبح العبادة لدى ابن سينا هي المعرفة» أي «معرفة علم الله 
تعالى بوحدانيته ووجوب وجوده وتنزيه ذاته وتقديس صفاته)2. 

ولم يكتف ابن سينا بذلك؛ بل إنه عرّف الله عرّ وجل من خلال 
الوجود باعتباره صنع الله فبقدر فهم الوجود تُفهم معرفته سبحانه؛ 
وبقدر محبة الوجود يكون القرب منه سبحانه. وعليه تصبح المعرفة 
في التصوف السينوي طريقاً إلى الله (-واجب الوجوه)©. 


(1) انظر : د. محمد كمال إبراهيم جعفرء من التراث الصوفي لسهل بن عبد الله التستري» 
القاهرة 1974؛ ص 199 - 201. 

(2) القرآن الكريم : 1 سْورّة الذازيات + آية 56: 

23 انظر 0 يل القادر ممحمو دء الفلسفة الصوفية» ص 1 - 132. 

(4) ابن سيناء ماهية الصلاة؛ ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج23 ص 33 

(5) انظر : فيليب سالمء «ابن سينا الطبيب»؛ ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ 
الرئيس ابن سيناء ص 62 . 
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وكأن النظرة الذاتية للوجود («-العالم) لدى ابن سينا هي سبيل 
انين امعرفته سبعحاته» لذلك اقترنت المعرفة لديه بالنظرة الوجودية 
الأنطولوجية. وفى الوقت نفسه أخذت معرفته سيحانه؛ معرفة الربوبية 
اتفكانة نديية قن ساق مكبر المدفوق للست والصعوقى فعا نو إرشاء 
قلبكه الأليتة بجوانها المعروق وز الفلسنة الالييةاخصوماة 

فأستنتح أن عرض التصور الفلسفي الصوفي المعرفي السينوي 
هو تصور غير مباشر لمعرفته سبحانه؛ بمعنى أنه يقوم على أطراف ثلاثة 
وتصبح العبارة صياغة معكوسة أيضاء وكأن الفيلسوف المتصوف لكي 
يحقق المعرفة به سبحانه لابد أن يمر بالوجود كشرط ضروري للتحقق 
المعرفي. 

ولكن هذا لم يمنع ابن سينا من بيان أن علم المعرفة هو علم إشارة 
لا علم عبارة» لهذا جاء التأكيد الصوفي على السكوت وعدم الكلام في 
المعرفة» إلى جانب ما قيل من أن «العلم حياة القلب من الجهل»©. 

ومن جانب آخر فإن ابن سينا يميز بين العلم الإلهي والعلم 
الإنساني من منظور زماني” باحثا في العلم الإلهي من حيث نسبته 
ال سن اق وان قاقده وروت وو روفراك دق فا مف الفكن العيز ف . 
فالعلم الإلهي في وصف ابن سينا هو علم لا يدخل في زمان" وهو 
العلم المحضر ©. فى ححين يعد «الموجود بما هو موجود) مضمود 
(1) انظر : ابن سيناء تسع رسائل» ص 3. 


(2) ابن سيئاء دفع الهم عند وقوع الموت» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج3: ص 51 
و34. 

(3) انظر : الأهوانى, ابن سيناء ص 64. 

ف انظر : الأهواني» ابن سيئاأً: ص 64, 

,5( انظر : ابن سيناء تسع رسائل» ص 03 


124 


قراءة في مقاربات الفلسقة السينوية للفكر الصوفي 


العلم الإلهي لذى ابن سيدا يهنا في ا سبحانه؛ مع ورود 
العلم كمرادف للوجود وسبب له لديه أيضا(!). 
وأمًا العلم الإنساني فهو لدى ابن سينا بدلالتين: فبدلالة 
هذين العلمين» فسميت بهما فهى فلسفة نظرية وفلسفة عملية©. فى 
مقارية واضحة والفكر الصوفي ف تمييزه بين العلم الإلهي والعلم 
٠‏ 5 60 
الونساني' ا 
وما استر عى نظري» وجحود وصف للعارف الصوفي في الفكر 
الفلسفي السينوي وبنظرة ذاتية» إذ خصٌ ابن سينا وصف العارف في 
رسالة مقامات العارفين ضمن مجموعة رسائله فى أسرار الحكمة 

المشرقية وضمن مؤلفه الإشارات والتنبيهات في قسمه الرابع ا 

فهو يصف العارف (-الواصل إلى الله» وصفا دقيقا يمتزج فيه التعبير 

الفلسفي بالرمز الصوفي ويوضح فيه سموه في الخلق» ورقيّه في المقام؛ 

واستخلاصه في القرب»؛ وتفرّده في الوصالء مع «العقل الفعّال)6. 

(1) انظر : د. ماجد فخري» «موضوع الإلهيات عند ابن سينا وأسلافه»» ضمن كتاب 
الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيناء ص 107 و 110 ؛ وابن سيناء معنى 
الزيارة» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» اج ص 46 

,22 للتفصيلات» انظر 1 أبن سيناأ» تسسع رسائل؛ ص 100 وث7 ارت وهشام نشابة. 
«التربية والتعليم عند ابن سينا؛» ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس 
ابن سينا» ص 172 - 173. 

3( للؤطلاع على تميبز المتصوفة بين العلم الإلهي والعلم الإنساني» والمقارنة بينهم 
وبين الفل'اسقة» انظر : د. نظلة احمد الجبوري؛ خصائص التجربة الصوفية في 
الوسلام 5 دراسة ونقكء ط1 بيتك الحكمة بيغداد 2001 ص 117 2 126 

4 للتفصيللات» انظر : ابن سيئاء مقامات العارفين» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» 


ج22 ص 10 - 13 و21 ؛ وابن سيناء الإشارات والتنبيهات» ق4 ص 47 و 58 - 60 
و101 و104 - 106 و68 و111 - 112 و116. 
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تحددٌ منزلته الحقيقيّة فى طريق سيره إلى معشوقه الأول الله. والمعرفة 
المقصودة هنا هى بعد سلوكه الصوفى وتجاوزه مرحلة الزهد كن 
عق لمعنه الضوفية "والتجو ون وى بو نون تار قن لدف افر لين 
الملا الأعلى إلى مرحلة الرياضة وتخليص النفس من علاقاتها بالمادة 
والكائنات الفانية ومن كل ما يمنعه عن البارىء عزّ وجل. وبعد أن 
يروض الزاهد نفسه الأمّارة على إطاعة نفسه المطمئنة يطلق عليه 
وصف العابد. وبتصفية الجانب الباطني من النفس الذي هو وسيلة 
السالك إلى التأمل والوصول والتنقية جميعا يصل إلى اليقظة الدائمة 
وهذا الوصول هو الوصول الكامل إلى البارىء عرّ وجل» فقد فنى ععما 
سوى الله بالكلية وبقي به بكليته"'. الأمر الذي جعل ابن سينا يُقرن 
السعادة بالمعرفة» وهي السعادة المتحققة للنفس الناطقة عبر معرفة الله 
عقلا وفيضا قدسياء وهي ما تتميّز به نفوس المتصو د الكتاق العا ركود 
من أصحاب المقامات» التي تالف نفوسهم قسطا من :.الكمال: فكلها 
اقتربت منه اشتد شوقها وعشقهاء وإذا ما ابتعدت عنه اشتاقت له من 
جديد. ولهذا وصف ابن سينا في مقالة المبدأ والمعاد أحوال الخالدين 
فى الحياة الآخرة حينما ذكر الذين بلغوا فى فضيلة العقل درجة من 
السعادة القصوى. هم العارفون» وهم في 5 في أعلى حال و تاسغذهاةة وهذه 
المعرفة لدى ابن سينا هي المعرفة الالهية التي تب: تبتغي النفس الإنسانية 
(1) انظر : محمود أبو الفيض المنوفيء التصوف الإسلامي الخالص؛ دار النهضة:؛ القاهرة 


زدءت)» ص 182؛ ود.عبد الحليم محمود؛ التصوف عند ابن سيناء ص 44 - 47. 
(2) انظر : ابن سيناء ماهية الصلاة: ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج3: ص 39؛ وابن 


سيناء أحوال النفس. رسالة في النفس وبقائها ومعادهاء ص ب 140 ؛ وئادر» 
النفس البشرية عند ابن سيئاء ص 24 - 26 و34 - 35. 
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الصوفية الوصول إليها ورغبتها في الوصول عن طريقها إلى الحق 
الأسمى؛ لتحيا النفس في العالم العقلي النقي كي تتلقى من الله النور, 
ذلك النور النابع من نور المعرفة الصادر عن الوجود الأول؛ الكامل 
من كل وجهه؛ الواحد من كل وجه. وحياتها في هذا العالم تجعلها 
تعرف وتطمئن بعدما يشرق عليها الحق ببهائه وجلاله". 

وجدير بالاطلاع والبحث هنا هو التصور الفلسفي للنفس لما 
له من تأثير واضح على الفكر الصوفي في مجال تحديد طبيعة النفس 
العارفة لله سبحانه. حيث أجد فيه وبصورة معكوسة نهجا صوفيا 
واضح المعالم نحو تحديد نفس عارفة تتحدد بالله سبحانه؛ لكي أصل 
إلى نتيجة مباشرة وحاسمة ألا وهي: الإقرار بعدم وجود حدود فاصلة 
وواصح يي اتير ريق الضوفي و لماي في مو ضير لدي اللعيرن 
العاراقه للهء لأن كلا متهدما يتأثر بالآخر ويؤثر فيه بقدر أو بآخر أكان 
تانر ساف الواعييها أماغين نبا شر نيا 

فالنفس في الفلسفة السينوية «جوهر عقل متحرك من ذاته»2. 
وهي جوهر يُعبرٌ عنه ب«الأنا» (-الذات) الجامع للإدراك والفعل 
والتعقل. وتعدٌ هذه نظرة سينوية للنفس الإنسانية (الناطقة) بيخاصة©. 

فالنفس الناطقة هي النفس العاقلة حيث تعقل بالعمل (-العقل 
العملي) وبالنظر (-العقل النظري)» فالعقل العملي» إذا ما تغلب على 


)1 انظر : د. عبد الحليم محمود؛ التصوف عند ابن سيناء ص 20 - 24 ؛ وذد. محمد 
علي أبو ريان؛ تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام؛ دار الجامعات المصرية؛ الإسكندرية 
3 س1ء ضن 4342 والمنوفي؛ التصوف الإسلامي الخالص» ص 181. 

رم ابن سيناء رسالة الحدود» ص 1- 242. 

(3) انظر : ابن سيناء ماهية الصلاة» ضمن رسائل الحكمة المشرفية؛ ج23 ص 4352 5 
سيناء تسع رسائل؛: ص 21. 
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المؤدي إلى العقل النظري حيث يوجه عناية المرء فيه نحو المبادىء 
العالية الآولية للوجود والمعرفة”''.وهكذا أستخلصٌ أن النفس الناطقة 
(-العاقلة) فى التعبير السينوي هى «العالمة العارفة بوحدانية الإله 
الحق)7©. 

وفي الوقت نفسه يُصئف ابن سينا للنفس الناطقة العملية الإدراكية 
غين الضواسى المكودو» وضيف عزفرك. إوزاها وإخلي رك راظنا الصو 
والمعانى المستمدة من المحسوسات عبر حواس خمس أيضاء هى: 
الحس المشترك والقوة المصورة: والمتخيلة (- المفكرة) والمتوهمة 
والذاكرة (- الحافظة). وكأن ابن سينا عد الإدراك قوة من قوى النفس 
البشرية كالتخيل والتوهم والحافظة» تدرك النفس بها جميعاً الصورة 
والمضدى نيعا عاادية قبن لشي الكتورة صو تفي الم كار 

وما يسترعي النظر هو التعبير الرمزي الصوفي السينوي لقوى 
النفس الإنسانية فى مؤلفه حى بن يقظان. 

ومما هو جدير بالذكر فإن ابن سينا يشير إلى معنى الاستعداد 


10 للتفصيلالات» انظر : تيسير شيخ الأرض» ابن سيناء ص 114 -118. 

222 اين سيئاء ماهية الصلاة: ص 39. 

(3) للتفصيلات» انظر : ابن سيناء تسع رسائل» ص 17 و 19و22 - 25 و34 - 46 وابن 
سيئاء الإشارات والتنبيهات» فق 4.: ص 128 - 129 و132, 

رخ انظر : ابن سينأء تسع رسائل» ص 21 ؛ ونشاية» «التربية والتعليم عنك ابن سينا ))ء 
ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيناء ص 162 - 163 و174. 

(5) للتفصيلاتء انظر؛ ابن سيناء حي بن يقظان: نشرة : أحمد أمين» ص 16 -. 19 و41 
-42و46 -46. 
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العقلتةة ونمو سطلق. ادن سينا ارط بمو الانغيناه رالتحدسن ينا 
وثيقاء إذ جعل من الاستعداد المعرفى مرادفا للحدس الصوفى» فعردف 
الحدس بالاستعداد”». هذا من جانب» ومن جانب آخر فإن ابن سينا 
في تأكيده على ما يتمتع به العقل من قدرات وإمكانات وقابليات 
تجعل منه القياس الأمثل الذي يصل خلاله الإنسان إلى الكمال» على 
أن يوافق هذا القياسٌ العقل الذي يختص به الإنسان ويتجه إليه مع 
ما يتمتع به من استعداد فطري؛ لأن هذا الاستعداد مختلف عند ذوي 
العقول”. وهو منتهى ما وصل إليه التصوف العقلي السينوي. 
ويصل ابن سينا من ذلكء إلى تأكيد فكرة «التناسب» والتمائل 
فى سبيل تحقيق الصلة المعرفية بين النفس ‏ والرب» حيئما يرئى. أن 
«بين النفوس السماوية والأرضية تناسبا في الجوهرية والإدراكية»؛ 
وجودهما « لما عرف الباري»؛ ولما نطق له صلى الله عليه وسلمه©. 
ليصل ابن سيناء من وجهة نظريء إلى استدلال مفاده : أن معرفة 
الخالق هي تأمل في حقيقة الخلق07. 
ومما لفت نظري الاستخدام السينوي لمصطلح العشقبدل 
الحب لتحقيق معر فته سبعحاله. والفهيق الوجود الصادر عن واجب 
الوضرة «المتتوق المسفر فالعفق إذا فى المنظون التسترف» لبتين 
(1) للتفصيلات: انظر : تيسير شيخ الأرضء ابن سيناء ص 120 - 121. 
(2) انظر : ابن سيناء الإشارات والتنبيهات؛ ق 4» ص 14 - 15. 
0 انظر : ابن سيناء معنى الزيارة: ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج23 ص 46. 
(4) انظر : ابن سيناء ماهية الصلاة» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج3» ص 33. 
(5) للمقارنة بين مصطلح العشق في الفكرين الفلسفي والصوفي؛ انظر: الأعسمء 
المصطلح الفلسفي عند العرب» ص 109 و 436 والحفني»؛ معجم المصطلحات 
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نظلة أحمد الجبوري 


أجانا دوف ال مصييي يل وأمنايا للوحود اض)" سدااهن جاتب 
ومن جانب آخرء فإن ابن سينا يربط مفهوم العشق بمفهوم التجلي 
الإلهى وهو ما يتضح في إشارة لابن فنا وس السقها لاع ١‏ دلا 
لجميع الموجودات»» وليؤكد أنه لولا التجلّي الإلهي لم يكن وجودا؛ 
لأ عله يها نه فق تررفيلة كا بجر وان لذلك أحبٌ أن يعرف فعشق 
وجود معلولاته (- الموجودات))» فعا فثالته صيائن المتجليات 
(الموجودات) تجليه فتصورت الحق قصداً به.أستخلصٌ إذا في 
المنظور السينوي للتجلي الإلهي دلالة صوفية ممتزجة برؤية فلسفية. 


مط شي 


أتيّنُ أن تجربة ابن سينا الفلسفية الصوفية تتمثل في فلسفته 
ارصم اه ا رسا برروصيو الى كاباررعار 
الشيخ الرئيس في أسرار الحكمة المشرقية (تحقيق يق ميكائيل بن يحبى 
المهرني؛ ليدن؛ ج1 1889 وج2 2.1891 وج3, 1894) فقا لما طرح 
فيها ابن سينا من موضوعاتء تحددت بحي بن يقظان. دفع الغم 
والهم؛ دفع الهم عند وقوع الموتء الصلاة وماهيتهاء الطير» العشق» 
العهدء مقامات العارفين وهي جزء من مؤلفه المفقود الحكمة المشرقية 
(-الفلسفة المشرقية قية) الذي ألفه في أواخر حياته ولم يصلنا منه سوى 
المنطق المسمى منطق المشرقيين 

وهي تجربة إشراقية تتحقق من خلالها إشراقات العقل الفعَال 
على عقلة: مغرفة وزإذزاكا ذوقا كفنا ازةه وتارة عقليا كلياء للصور 
وا للشعياات: لطر لمان از مين اهن قاد 3 


(2) للتفصيلالات» انظر: ابن سيناء في العشق» ضمن رسائل الحكمة المشرقية) ج23 ص 
3 و26. 
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والمعاني؛ وتحقق الاتصال بالعالم العلوي والعالم الأرضي من خلال 
العقل الفعّال نفسه صلة للوصل”». بعدما استوقف العقل الفعال ابن 
سينا ولاسيما في إضفائه المعرفة التي تؤسس الوجود؛ أني المعرفة 
الإنسانية. لأن هذه المعرفة تحدث في النوع الإنساني نتيجة إشراقات 
هذا العقل على النفس الإنسانية التي ترتقي تقي في مدارج المعرفة نتيجة 
لمجاهدتها نوازع الحس. ومن هنا فإنه أقام مشروع فلسفة مشرقية» 
مؤكدا على الوظيفة الإشراقية التي يقوم بها العقل العاشر بالنسبة إلى 
عقل الإنسان, هو انتزاعه الصور التي يجدها متحدة في عقله ورفعها 
إلى مستواها الكلي. ويعني هذا امتناع الإنسان عن إدراك الجزئيات 
احير بصورها العاديه حصي زد اليد الجزئيات المحسوسة 
إدراكاً عقليا بوصفها معاني فق للا موا كلية وأن هذه الكلية هي 
من لوازم الصور المعقولة©. .| 

فالعقل العاشر ليس عقلا خالقا وأداة للخلق فقط» بل هو وسيلة 
إشراق أيضاً. ولهذا فالفلسفة المشرقية لابن سينا لا تتعدى إشراق العقل 
الفعال واتصال العقل البشري به وهي في حدود المعرفة العقلية. 

والنفس تحاول الوصول إلى العقل الفعّال ووسيلتها في ذلك 
أن تتعلمء وهي متى ما وصلت إلى العقل الفعّال استطاعت أن تتصل 
بالعالم الأعلى والعالم الأدنى جميعا لكون العقل الفعال الواسطة بين 
العالم العلوي والعالم الأرضص©. 


(1) انظر : هئري كوربان. تاريخ الفلسفة الإسلامية» ترجمة : : نصير مروة وحسن قبيسي» 
بيروت 1966. ص 260 - 261 ؛ وللمقارنة» انظر : نصرء ثلاثة حكماء مسلمون؛ ص 
4 - 45. 

(2) انظر : كوربان؛ تاريخ الفلسفة الإسلامية؛ ص 260 - 261؛ وللمقارنة» انظر ؛ كارًا 
دوفوء ابن سيئاء ص 245؛ ونصرء ثلاثة حكماء مسلمون» ص 44 - 45 . 

3 انظر : د. عبد الحليم محمودء التصوف عند ابن سيناء ص 20- 24؛ وللمقارنة» - 
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إذا فَإنَ موقف ابن سينا الإشراقي هذا يتخذ طابعا صوفيا”» 
فتصبح تجربته هي صورة تعبيرية عن تصوفه العقلي النظري وفلسفته 
المشرقية الصوفية. 


-انظر: محمود أبو الفيض المنوفي» التصوف الإسلامي الخالصء القاهرة (د. ت)» 
ص 181 -182. 

(1) للتفصيلات؛ انظر : د. حليل الجر وحنا الفاخوري» تاريخ الفلسفة العربية. بيروت 
7+ ح1ء ص 20 - 21؛ ود.عبد الحليم محمود؛ التصوف عند ابن سينا؛ ود.عثمان 
أمين؛ء شخصيات ومذاهب فلسفية» ص 71. 
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تشريح العيرزلدل السينوي ل 
و كنا ب الفا رس «تتميح المناظر» 
ملخص : 
اهتم الفارسي بتشريح اضِنْ الهيثم للعين في تنقيحه لكتاب المناظر 
ولاحظ بعض المخالفات بينه وبين الأطبّاء خاضة. فأخذ على عاتقه أن يلم بما 
وصله إليه عصره في هذه المسألة من جالينوس إلى ابن سيئا وشرّاحه. ونلاحظ 
في هذا الإلمام التركيز على التشريح السينويٌ للعين إلى حدّ جعله ينقل كل 
ما كتبه ابن سينا في كتاب الحيوان خاصّة. فما أهمّية ما كتبه ابن سينا في هذا 
الصدد؟ ولماذا ينتصر الفارسي له دون غيره (حنين بن اسحاق والعشر مقالات 
في العين)؟ وما تأثير الفلسفة السينويّة على الفارسي بصورة عامّة؟ وهل يعتبر 
هذا الإلمام بمسائل التشريح في ذلك العصر تأريخا للعلوم؟ هذه بعض الأسئلة 
التي سنتطرّق إليها بمناسبة قراءة الفارسي للتشريح السينوي للعين والتأريخ لهذا 
المبحث من أجل تخفيف المؤونة على طالبي العلم من بعده. 
لا أحد من الفلاسفة ملأ الدنيا فى عصره وشغل الناس أكثر من 
ابن سيناء ومازال يملا الدنيا ويشغلها إلى يوم الناس هذاء ملا الدنيا 
علما وفلسفة» وانشغل الناس بفلسفته وقصروا أو كادوا يقصرون في 
الانشغال بعلمه. والمقصود بالخصوص» هاهناء هم الكتاب المحدثون, 
لأن انشغال القدماء بابن سينا تعلق به في شموليته وخاصة في الطب. 
وعلى العكس من ذلك كاد ابن الهيثم يكون مغيبّاء وخاصة في الشرق 
الأقصى. فعندما حل الفارسي عند قطب الدين الشيرازي ثالث ثلاثة في 
مرصد مراغة وفى مدرستها كما تسمى منذ أواسط الستينات من القرن 
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الماضي”2 سواء في مراغة أو في إحدى المدن الكثيرة التي اشتغل فيهاء 
وقد تكون تبريز التي أقام بها إلى وفاته» حسب تقديرات رشدي راشد في 
كتاب الهندسة والمناظر في القرن الرابع هجري”. كان الرجل منشغلا 
بكليات القانون في الطب للشيخ الرئيس”؛ وكان نصير الدين الطوسي 
قد شرح كتاب الإشارات والتنبيهات”' وعلق على تعليقات فخر الدين 
الرازي؛ كما شُرِحَ الشفاءً. ولم يكن ابن الهيثم المناظري حاضراء بل ان 
كتابه لم يكن متداولا هناك ويذكر الشيرازي أنه قد رآه في صباه «افي 
بعض خزائن الكتب بفارس» (التنقيح» ص 45) وعمل على استجلابه 
لتلميذه» وابن الهيثم المعر وف أنذاك هو ابن الهيثم الفلكي والحاسب©, 
في حين أن ابن سينا كان معروفا عالما وفيلسوفا وطبيبا. 


: انظر‎ 1١ 

75 علولا ,1966 كت ,«معط]1:' تتتماء صداظ لدع نلع11 عتضل» ,ولع دصعظ .5آ 
.5 م ,219189 

يقول كتيلق: 


« أممطء5 قطعد عملا عطا كه منامعع متطا ها جعاع 0 أمفصعخصم عط [[أسجغ[ » 

وقد أعيد نشر مقالة كنيدي في كتاب بعنوان. 

حت حتحانا مورمعلط ,جاضم) ا[تتعمصبه! عط زه متمد جاع بق عم تتتماد أن جل 

4 ,ععدعن50 عتطوعم له ةن عط 01 عألطلاقم] ,رقصمندعتاطان2 نازو 

(2) رشدي راشد» الهندسة والمناظر ف في القرن الرَابع هجري ١‏ فبروات لبتانء مركو 
دراسات الوحدة العربية: 1996. 

(3) كمال الدين الفارسي» تنقيح المناظر لذوي الأبصار والبصائر» تحقيق وتقديم 
مصطفى حجازي؛ مراجعة محمود مختار» القاهرة 21984 » الجزء الأول ص 46. 

(4) ابن سيناء الإشارات والتننيهات» مع شرح نصير الطوسي»؛ تحقيق سليمان دنياء دار 
المعارف (القاهرة) 1957) 21983 4 أجزاء. وقد علق الطوسي على شرح فخر الدين 
الرازي لذات الكتاب» ويذكر ابن أبى أصيبعة لهذا الأخير كتابين يتعلقان بالإشارات 
هما : كتاب الإنارات في شر ح الإشار ات؛ وكتاب لباب الإشارات. أنظر ابن في 
أصيبعة» عيود الأنباء في 55 الأطباء» دار الثقافة» ج23 ص 45. 

)25 يذكر في كتب مدرسة مراغة بما هو كذلك. انظر على سبيل المثال مؤيد الدين 
العرضي»؛ كتاب الهيئة» الطوسيءالتذكرة؛ والأكيد أن نص الشكوك على بطلميوس 
لابن الهيثم كان متداولا في المشرق والمغرب؛ وربما بعض الرسائل الأخرى»- 
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تشريح العين السيئنوي في كتاب الفارسي «تنقيح المناظر» 


القانون» كان الطوسي كذلك قد انكب على هذا الأمر. كما جاء ذلك 
في القطعة التي حققها سليمان دنيا ترجمة لحياة نصير الدين الطوسي 
من كتاب المنهل الصافي والمستوفى بعد الوافي للعلامة جمال الدين 
يوسف الأتابكي الظاهري”"). وإذا ما تصفحنا كتاب البيهقى تتمة 
صوان الحكمة' فإننا نكاد نرى كل من شملتهم هذه التتمة إما تلامذة 
لابن :سينا أم مناهضين لأفكاره» ويبدو أن هذا الأمر كان قد افتعله 
ابن سينا منذ بداياته الأولى وتواصل مع ا ل ا 


- غير أن ابن سينا لم تكن كتبه متداولة فحسب بل موضوع شرح؛ فقد قضى الطوسي 


في شرح الإشارات عشرين عاما واهتم قبل ذلك فخر الدين الرازي بالعديد من 
نصوصه كالشفاء وشرح عيون الحكمة؛ وكتابته كانت متداولة في ذلك العصر حتى 
أن كتاب الطب الكبير كاد يكون رديف القانون والشفاء عند صاحب التنقيح. وقد 
كتب فخر الدين الرازي العديد من الكتب الطبية أولها كتاب الطب الكبير الذي 
يقدمه ابن أبي أصيبعه كالتالي : «كتاب الجامع الكبير لم يتم» ويعرف أيضا بكتاس 
الطب الكبير» (ابن أبي أصيبعة» مرجع سابق» ص 45). أما الكتب الأخرى المذكورة 
فهي : كتاب في النبضء شرح كليات القانون لم يتم؛ كتاب التشريح من الرأس إلى 
الحلق لم يتم هو الآخرء وكتاب الأشربة؛ ومسائل في الطب. ويمكن أن نضيف إلى 
هذه المجموعة كتابين آخرين ذكرهما ابن أبى أصيبعة بعد المجموعة الطبية : كتاب 
الزبدة وكتاب الفراسة ويأتيان بعد المجموعة الطبية باعتبار أن ابن أبي أصيبعة نظم 
قائمة كتب الرازي حسب المضامين» فبدأ بكتب التفاسير والفقه وأصوله ثم كتب 
الأدب والنحو ثم كتب الكلام؛ فكتب الفلسفة وعلوم الهندسة» ليصل أخيرا إلى 
المجموعة الطبية. (المصدر نفسهء ص 45-44). 

الإشاراتء ص 84؛ من القسم الأول الخاص بالمنطق. 

البيهقي؛ تتمه صوان الحكمة» تحقيق وضبط وتعليق رفيق العجم» بيروت» دار الفكر 
اللبنانى» ط.1. 1994. 

ويكاد يشبه في ذلك ديكارت عندما دفع العالم العلمي في أوروبا آنذاك لمناقشة 
كتاباته بالاعتماد على الأب مرسان كما تشهد على ذلك الرسائل الديكارتية والردود 
على الإعتراضات. وقد جعل أرنولد الكبير هذه الخاصية ميزة كل كتابات القرن 
السابع عشرء فالكاتب يطرح إحساساته الأولى في كتاب على القراء الذين يثرونه 
بنقاشاتهم. أنظر في هذا الصدد مقدمة كتابه منطق بور رويال. وفيما يعخص ابن سينا 


أنظر : 5 
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وفي هذا الإطار يمكن لنا أن نؤكد أن مواقفه المناظرية كانت متداولة 
وكانت محل نقاش في الفثرة التي حل بها الفارسي تلميذا على القطب 
الشيرازي؛: فقد كان القطب معروفا بنظرياته المتعلقة بقوس قزح”2". 
وكان نصير الدين الطوسي نفسه قد كتب في هذا الباب©. ولذلك نرى 
الفارسي يذكر في مقدمته أنه سيأخذ بعين الاعتبار مقالة ابن الهيثم في 
الأثرين» ومقالة ابن سينا وينقدهما على حذ السواء”. وقد يدل ذلك 
على أن القطب الشيرازي لم يكتف بجلب كتاب المناظر في مجلديه 
اللدين براجما في صباء بخارسن بلكل ممولداك اين المت وخعاضة 


ع6 اه 


الرسائل التى أرفقها الفارسى للكتاب بنصها أو تللخيصا لها» أو أن 


ةلفط ع1 وغطم 2 '0 ومعع صاتاح ص تكتككا ,بلعمذ يه «تعالا ينه 16/416 هتلتك حدط[ - 
5عتاولدع1 أء 20165 رل0تأعتلل) مقطا ,رعطهجج'! ع1 دممناعن 0 دع ,حععوظ عل 


2000 ,تنظ 1ه قتره 6 للة6 و5عآا رطاسامزع8 بأصطء 1ل8 متطهلا 
خاصة المقدمة ص 130-1» مع اختلاف في المقاصد بطبيعة الحال. 
(!) انظرء كنيدي؛ المصدر السابق» ص 366 ويحيلنا كنيدي على دراسة كارل بوير : 
ساعوه 1 .1 : لجسلا مجع [ظ) كمنتمدمطتساعط 6 1 الاجابا مجر سوطستمط ع1 ,تع ومظ عدن 
(1959 ,011 
وقد تجدر الملاحظة هاهناء أن ظاهرتى القوس والهالة كانتا من الانشغالات الكبرى 
لعلماء المناظر والطبيعة» وحظيت كتابات أرسطو قش الآثار العلوية بالعديد من 
الدراسات الأكاديمية وقد تم تجاوزها اليوم عندما تم تفسير ظاهرتي الإنعطاف 
والألوان تفسيرا علميا كما يفيدنا بذلك جيرار سيمون في كتابه : 
.أتناء5 ,285 0761166 طتم” أ أ وماق[ رأاتمهة+ عرلا 
(2) اانظر قائمة كتب الطوسي في المقدمة التي كتبها عباس سليمان لتحقيق كتاب 
التذكرة في علم الهيئة لنضير الدين الطوسي؛ الكويت ط!ء. 1993 ص 52. الكتاس 
رقم 20 من الكتب الفلكية للطوسي وعنوانه «رسالة في تحقيق قوس قزح). 
قول الفارسي في مقدمة التنقيح وبعد عرض محتويات مقالات كتاب المئاظر السبع 
لابن الهيثم : «وقد أضفنا إليها بعد تمامها خاتمة وذيلا ولواحق...» والذيل هو الذي 
يتعلق بمسالة فوس قزحء : يقول الفارسي «أما الذيل ففي أشيات القوس والهالة. 
ويشتمل على تلخيص مقالة ابن الهيثم فيهما (. ..) وعلى تلخيص ما ذكر في الشفاء 
فيهما...اص50). 
(4) المصدر نفسه. ص 51-40 


3, 


سير 
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تتاف ننه إلى المديت: 

ما يهمنا من هذا الأمر هو الحضور السينوي فى مدرسة مراغة 
وعند أهم أقطابها وهو ما جعل الفارسي لا يهتم 0 ابن سينا 
فحسب بل حتى بطريقته في الكتابة» فقد استلهم منه تقسيم التنقيح 
إلى إشارات وتنبياتك وتذيبل وتذنيب ووهمء مثلما سنجد ذلك على 
الجهة الأخرى من العالم الإسلامي عند حازم القرطاجني”' الذي يبدو 
أنه استلهم «شعريته»؛ إن جاز لنا القول» من كتاب الشعر لابن سينا 
ونسج على منواله في تقسيم فقرات كتابه وتسميتهاء دون أن يستعمل 
العبارات التى استعملها ابن سينا أو الفارسى : أي أنه استنبط عبارات 

خاصة به أو لعله كان يراها أليق بالمادة التي كان بصدد تناولها. 

(01) عا مدي منج البلغاء وسراج ددا 0 رتحاق يجنا الحبيت ابن 
في بيروت 1981 و1986 اسرد الذي كاد بكرن مقعنا وى تقديه 
منطق الإشارات ل «أنهاج» باعتبار النهح هو «الطريق لزاب كي لوت تدر 
الدين الرازي في شرحه ويقابل النمط باعتباره «ضربا من البسط» «(الإشارات» 
المجلد الثاني»؛ ص 127)؛ استعمل حازم القرطاجني مجموعة من الألفاظ : 
دال ويقسم إلى إضاءة وتتوير: ومعرف دال يقسم بدوره إلى إضاء عات وتنويرات» 
وتتراوح تقسيمات الكتاب بينهما فهي إما معلمات دالة على طرق العلم أو معرفات 


عي ع ل م للد لي كر ا 
المذهب المتبع في '! لمعنى. فكل منهج من المناهج يقسم إلى معلمات ومعرفات 
ومافات: -ويشير خانم 70 النهج بالأقاء الترييية > الأول الثاني؛ 0000 
الوسطى بالحروف ؛ | ب ج د والتقسيمات الصغرى بالأرقام العربية 

لمكن أن ثا رن هلف تسج اخ ها يقون الذارح فح اللي ارا ” له 
يدل على أن الشيخ عبر في هذا الكتاب بالإشارات عن فصول تشتمل على أحكام 
تثبت بتجشم وبالتنبييهات عن فصول يكفي في ثبوت أحكامها النظر في حدودها 
وفيما سبق من القول فيما يناسبها»؛ (الإشارات» الجزء الثائى : ص 200). وأنظر 
تفصيل بقية الأسماء في الصفحات 208 و364: وفي الجزء الثالث ص 12 . وقد نعود 
إلى هذه التقسيمات الطريفة عند أبن سينا والفارسي والقرطاجني في مقالة أخرى 
نستجلي فيها خفايا هذا الأسلوب في الكتاية. وهذه الإشارة كافية بغرضنا هاهنا. 
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محمد بن ساسي 


عندما وقف الفارسي على نقص في المادة التشريحية عند ابن 
الهيئم ورام تكميلها التجأ إلى علماء التشريح من تلامذة جالينوس 
وشراحه وعلى رأسهم ابن سينا الذي ذكر كتابيه : القانون والشفاء رص 
7 وهذه هي المسألة التي نريد أن نقف عندها في هذه المداخلة : 
التشريح السينوي للعين في كتاب تنقيح المناظر لكمال الدين الفارسي. 

ما هي المادة التشريحية التي وقف عندها الفارسي من القانون 
ومن الشفاء (كتاب الحيوان) ؟ ولماذا أراد الفارسي تكميل التشريح 
الهيشمي والحال أنه يرى أن المادة التشريحية التي قدمها ابن الهيثم رغم 
مخالفتها لأصحاب التشريح له اتقدح في غرضه) (ص 120) و«غير 
منافية لغرضه» (ص 121) ؟ ألمجرد المعرفة ؟ أم لغرض تعليمي وهو 
الغرض الذي قاده لتنقيح المناظر» والذي يقود زعماء المدرسة الكبار 
قبله في تحاريرهم وتلاخيصهم وقد كتب الطوسي رسالة بعنوان آداب 
المتعلمين؟ أم هو طريقة في التاريخ للمعرفة العلمية وخدمة للطلاب 
حتى لا يتعذبوا مثلما تعذب للحصول على هذه المادة كما يقول بلفظه 
في تبرير هذه الوقفة التاريخية أو التأريخية ؟ قبل الإجابة على هذه 
الأسئلة أو من أجل الإجابة عليها نتوخى الخطوات التالية : 

1-مظان المادة التشريحية السينوية في القانون والشفاء (تشريح 
العين). 

2-ما قدمه ابن الهيثم ومآخذ الفارسي. 

3-التكميل الفارسي للمادة التشريحية بالاعتماد على ابن :سينا 
بالخصوص. 
(1) نصير الدين الطوسي» آداب المتعلمين؛ تحقيق يحى الخشاب» ضمن مجلّة معهد 

المخطوطات العربية» المجلد الثالث» الجزء الثاني» 1957. 
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4-نتائج أو استخلاصات عامة. 

-ابن سينا وتشريح العين 

يجب أن نلاحظ منذ البداية أن كل ما كتبه ابن سينا في البصريات 
بالتسمية الحديثة بما في ذلك تشريح العين وفيزيولوجية الأبصار وما 
يتعلق بالألوان والضوء «النور) لا يتجاوز المائة والأربعين صفحة 
في كامل متنه المعروف المحقق بصورة جيدة وغير المحقق وأقصد 
المطبوع. ويتوزع التشريح من هذه المادة على القانون”' الذي كتب 
قبل كتاب الشفاء وخاصة قبل كتاب الحيوان©: وعلى هذا الأخير 
الذي يبدو أنه لخص ما : تم ذكره في القانون. 

تتوزع المادة التشريحية للعين على المجلدين الأولين من 
القانون: في المجلد الأول وفي الجملة الثانية تتعلق الفصول 3 و4 
و5 تباعا بتشريح عضل الوجه وتشريح عضل الجبهة وعضل المقلة 
والجفن (ص 90 - 091). وفي الفصل الثاني من الجملة الثالثة يتناول 
ابن سينا تشريح العصب الدماغي ومسالكه والزوج الأول من الأزواج 
العصبية الدماغية هو الزوج البصري (110 -111). ويشير ابن سينا في 
الفصل الخامس من الجملة نفسها إلى القوى النفسانية إشارة عامة 
حتى لا يخرج عن اختصاص الطبيب تاركا تحقيق ذلك إلى الفيلسوف 
(ص 137 - 139). 


(1) ابن سيناء القانون. تحقيق وتعليق سعيد اللحامء بيروتء لينانء دار الفكر للطباعة 
والنشر والتوزيع تحت إشراف مكتب البحوث والدراسات»؛ 1994, 4 أجزاء. 

2 اسن سيناء الشفاء. الطبيعيات 8: : الحيوان؛ مراجعة إبراهيم مذكورء تحقيق عبد الحليم 
منتصرء سعيد زايد» عبد الله إسماعيل» القاهرة» الهيئة المصرية العامة للتأليف والنشرء 
0 هء 1970م. 
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ويحتوي المجلد الثاني من القانون في فنه الأول على فصل 
فى معرفة الرأس وأجزائه (ص5). أما الفن الثالث والفصل الأول من 
المقالة الأولى فيتعلق بتشريح العين وأحوالها رص181 - 183)» وتهتم 
المقالة الرابعة بأحوال القوى الباصرة وأفعالها (ص233 - 252). 

ما يمكن أن يلاحظ بالنسبة إلى المظان والمسائل المشار إليها 
هو أن ابن سينا ألم بجميع أحوال العين» متدرجا من العضلات إلى 
الأعصاب إلى مكونات العين أغشية ورطوبات ووظائف تخص كل 
مكون وما يطرأ عليها من آفات وعيوب وكيفية معالجتهاء وتدخل 
المعطيات تحت عنوان الطب في عموميته وصناعة الكحالين خصوصاء 
وسيلخص الشيخ الرئيس هذه المادة في كتاب الحيوان الذي سيكون 
متأثرا بالعلوم الطبية وسيكون الإنسان هو المحور الرئيسي فيهاء بالنسبة 
إلى هذه المسألة على الأقل. 

وستتوزع مسائل التشريح في كتاب الحيوان على ثلاثة مواقع؛ 
أولها الفصل التاسع من المقالة الثانية عشرة بعنوان «في منفعة العصب 
وتشريح الدماغي منه». ويقع ما يتعلق بالعصب البصري في الصفحتين 
6 - 237. والثاني هو الفصل. الثالث عشر من المقالة ذاتها بعنوان في 
تشريح آلات البصر وعضلها من ص 255 - 260» أما الموقع الثالث 
والأخير فهو الفصل الأخير من الكتاب وهو المقالة التاسعة عشرة : 
عنوان المقالة والقف ل حو تون اأعرال الإنيان والنتفة الثانية هي 
التي تتعلق بالتشريح وفيها يحاول ابن سينا الإجابة عن سبب الزرقة 
والكحلة (في العين)» وقد نقلها الفارسي كما هيء وتقع النتفة الثانية 
أو الجزء الأول منها المتعلق بلون العين؛ باعتبار أن الجزء الثاني يتعلق 
بألوان الشعر والصلع؛ بين صفحتي 429 و431: إلى عبارة «كالكلاب 
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السلوقية». من كتاب الحيوان وبين 186 و189 من التنقيح. ويقدمها 
الفارسي بقوله: و«مسائل التتمة كلها من الطب الكبير وقد وجدت في 
الشفاء فصلا في المعاني المذكورة فأوردته على وجهه...» (ص186): 
وكان الفارسي قد عقدء قبل ذلك» لمسائل اللحم العصبي الموجود 
في المأق ومنفعته في إخراج فضول العين والثقوب الأخرى الصغار 
الموجودة في المحجرء وفي الأجفان والغدتين الخ... سبعة مسائلء 
وسمى هذه الفقرة تكملة المباحثء والفقرة أو القسم الذي يليها سماه 
تتمة؛ وتحدث فيه عن الزرقة والكحلة في العين من ناحية والضعف 
وأسبابهما من تركيب الرطوبات ومواقع البلدان وأيهما أكثر تعرضا 
للآفات (الرمد)» وبعد هذه الفقرة يورد كلام الشيخ الرئيس المشار 
إليه كما هو. , 

وما يلاحظ هو أن مادة التشريح بمواقعها الثلاثة في الحيوان 
لا تتجاوز ثلث ما قدم في القانون» ورتبها ابن سينا ترتيبا معخصوصا 
من الزوج العصبي إلى تشريح آلات البصر كما يسميها (ستصبح هذه 
التسمية عند ابن النفيس بصيغة المفرد «العين آلة الإبصار»)» بوصف 
الأغشية الثلاثة التي تتفرع عنها طبقات العين وتتحرز فيها رطوباتها. 
ولا يفصل ابن سينا بين وصفه لرّطوبات العين» ووصفه للطبقات؛ إلى 
العضلات أو العضل (أربعة على الجوانب وإثنتان على التوريب وواحدة 
أو أكثر من واحدة وراء المقلة لدعم العصبة ولمنعها من الاسترخاء 
المجحظ ولضبطها عند التحديق. ويقول عنها الشيخ الرئيس : «وهذه 
العضلة قد عرض لأغشيتها الرباطية من التشعب ما شكك في أمرهاء 
فهىي عند بعض المشرحين عضلة واحدة وعند بعضهم عضلتان» وعند 
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بعضهم ثلاث؛ وعلى كل حال فرأسها واحد» (الحيوان ص 258). 
وبعد تشريح العضل يأتي تشريح الجفن ثم الهدب. 

فكيف تصرف الفارسي مع هذه المادة ؟ وماذا أخذ عن ابن سينا 
وماذا أخذ عن غيره ؟ هذا إذا ما تجاوزنا فقرات الزرقة والكحلة التى 
أخذها كما هى. 

لتبين هذه الأمور يجب أن نقف أولا عند عرض الفارسى للمادة 
التشريحية الهيثمية وبيان مآخذه عليها إن جاز لنا اعتبار تعليقاته مآخذ. 

خصص الفارسي الفصل الخامس للحديث عر تشربيح العين 
وعنوانه : في هيئة البصر مباد ولها مبادئ طبية وفيه أحد عشر مقصدا ويقع 
القسم الخاص بابن الهيثم بين الصفحتين 116 و125» وتنتهي هذه المادة 
بصورة العيئين؛ وهي تختلف بعض الشيء عن الصورة التي نجدها في 
كتاب المناظر ). وقد تفطن نظيف©) إلى هذه النقائلص أو المخالفات فنقل 
في كتابه صورة ابن الهيثم وإعادة صياغتها من قبل رسنر للترجمة اللاتينية 
للكتاب والتي تعرف بالذخيرة ثم استنبط منهما شكلا ثالثا يراه أكثر تطابقا 
مع وصف ابن الهيثم»ء وهذه الأشكال هي على التوالي : أرقام 19 و20 
و21, فى الصفحتين 210 و211 من كتابه. 

عند عرض الفارسي للمادة التشريحية الهيثمية وقبل تفصيلها إلى 
)1 ابن الهيثم؛ ٠‏ كتاب المناظر» ؛ تحقيق وتقديم عبد الحميد صبرة» المقاللاات 3-2-1 

الكوريت 3 والمقالتان 5-4 سئة 2002. والمادة التي يتناولها التنقيح هاهنا هي 
الفصل الخامس ال ال 

(2) مصطفى نظيفء الحسن بن الهيثئم» بحوثه وكشوقه البصرية» مطبعة نوري بمصرء 


الجزء الأول 21942 الجزء الثاني 21943 وأعيد نشره بمقدمة جديدة كتبها رشدي 
وأشد بمركز دراسات الوحدة العربية» سئة 2008؛ وسنعتمد على الطبعة الأولى. 
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مقاصدء يعلق على تصور ابن الهيثم للجليدية والزجاجية باعتبارهما 
رطوبة واحدة أو كرة واحدة بقوله : 
أقرل : هذا الكلام يخالف كلام جميع الأطباء الذين انتهى إلينا كلامهم 
في التشريح وأنهم مطبقون على أن الجليدية بتمامها جوهر واحد متشابه 
الشفيفء وأن الزجاجية رطوية ثالثة تملأ تجويف العصية مما وراء 


الجليدية إلى ثقب المحجر (ص 118). 

وفيما يتعلق بالمقاصد فقد خصص الثلاثة الأول للقرنية» 
والمقصدين الرابع والخامس لتراكب القرنية والبيضية والعنبية على مركز 
واحد؛ هو مركز القرنية وخصص المقاصد السادس والسابع والثامن 
وحتى التاسع لتراكب الجليدية مع الرطوبتين الأخريين ومع الطبقات 
واتفاق مركزها مع مركز القرنية مرجيا البرهنة الهندسية على هذه الأمور 
إلى الكلام في كيفية الأبصار (ص 124)» ويخصص المقصد العاشر لما 
يسميه جسم العين وموقع مركز القرنية منه» بحيث يكون هذا المركز 
ذوجر كز أما الحا عدووهو الأع نلق التقرين البيشي وتان 
العينين في جميع طبقاتهما وأشكالهماء وهذا التصور هو الأساس الذي 
سيبني عليه ابن الهيثم فيما بعد نظريته في تشابه أو تناسب نقطي الأبصار 
على سطح الجليدية: وهو المعنى الذي كان اكتشافه ينسب إلى هويغنز 
وبدأ المؤرخون يراجعونه بداية من ألبار لوجون إلى دومينيك راينو 
مرورا بأعمال مارك سميث وجيرار سمون*» وينهي الفارسي مقاصده 


(1) انظر : 

-1-6م تنا : ع15ةالاع0صلط لامتكا 12 عداة مقط جد لف ص٠ط1‏ ,لتفصتومآا علاوتستصرولط 

,لإ/0 12/111050 07:0 3022065 472016 ددا رعبتوتعه[ه1ستقطم عناوتامه "1 ع0 لناع5يه 
.79-99 : .م ,2003 دعدكة ,1د ,13 .ام 

(2) انظر : 


رقلتة2 ,2617288176 2[ ,20725 عأ ,0010116 ] ,2152071 هآ 02 4176/120/0812 ,تماد لجمعةىن 
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بقوله متحدثا عن أصحاب التشريح في علاقتهم بابن الهيئم «أقول 
وبينهم وبيئه مخالفات» وكذا بينهم هم أنفسهم على ما سنورد مفصّله 
غير أن الذي ذكره كاف فيما قصده من أمر المناظر» وتلك المخالفات 
غير قادحة فيه»(ص 125). والعبارة الأخيرة من هذا الشاهد هي التي 
ظل يرددها طيلة عرضه للتشريح الهيثمي؛ مثال ذلك يقول معلقا على 
اعتراض معترض على المقصد الثاني ومفاده أن السطح الداخل من 
القرنية المنطبق على ثقب العنبية سطح مقعر كري مواز للظاهر منها ردص 
0)» وقول المعترض «كيف يصح ذلك وسطح مقعر القرنية يماس 
محدب العنبية وسطح العنبية من كرة مركزها قدام مركز محدب القرنية 
؟» يقول الفارسي معترضا على الاعتراض : «قلنا: هذا التفاوت ليس 
يقدح في غرضه. فان مطلوبه بيان التشابه في الجو الذي يغطي الثقب 
ولا اختلاف بينهما معتدا به حسًا...»(ص 0)120. 

هذه الاعتراضات/التبريرات في أنء هي التي جعلت الفارسي 
يحاول تكميل هذه المادة بالعودة إلى المشرحين على ما بينهم من 
اختلاف. إلا 0 المذكورء لما تعرض إلى هذا النقد 
الفارسي» قدم جملة من الحجج لصالح ابن الهيثم ضد الفارسيء 
الذي يبدوء ها هناء وكأنه تسرع في الحكم على ابن الهيثم وخاصة في 
علاقة الرطوبة الزجاجية بالرطوبة الجليدية. فقد يكون ابن الهيثم لم 

بحسن التعبير هناك وهو يفصل بين كرة الرطوبتين مبينا تراكبهما في 
مظان الحو رصيو وا فض ول 207 1 تدر أن للم 
الفارسي هناك ليس هو مقصد نظيف. فالفارسي يلاحظ الاختلاف بين 


201 يضاف اك المعطيات المذكورة الفصل السابع من . المقالة الأولى بعنوان قال : في 


منافع آلات البصر : ص 236-234. وتقابل القصل السابع من المقالة الأولى كذلك 
ص 189-183. 
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تشريح العين السينوي في كتاب الفارسي «تنقيح المناظر» 


ابن الهيثم في المادة التشريحية المقدمة وبين بقية المشرحين وخاصة 

جالينوس وابن سيناء فأراد أن يعطيهم الكلمة مبرزا ما توصل إليه 

علم التشريح بصورهة عامة في عصره ومخمفا المؤونة على المتعلم. 

ولذلك نراه يقدم هذا القسم المضاف أو الاستطراد المطول بهذا البيان 
أقول : ولما انتهيت إلى هذا الموضع من الكتاب طمحت نفسي إلى 

إتمام مباحث تشريح العين؛ إذ كان شربي منه نشعحا دون النهل» ومقامي 

فيه سفحا دون القلل» فنظرت في كتب أيمة الطب؛ وجمعت ما وجدته 

فيهاء ورتبته» وألحقته بهذا الفصل وكفيت بذلك مؤونة ما قاسيته من 

الطلب عمّن اهتم بذلك اهتمامي» فعسى أن تغنيه هذه الجملة عن 

المفصلاتء فللنستانف البحث فيه على طريقتهم لا نبالي بما يقع من 
تكرار بعض المسائلء لما يتضمن من الترتيب وحسن النظامء وتعتمد 

فيه على ما عليه إمام الطب جالينوس؛ ونجمع ما وجدنا من كلامه في 

كلام الشيخ الرئيس في القانون والشفاء ومن كلام صاحب الذخيرة 

وتذكرة الكحالين والمعالجات البقراطية لأبي الحسن أحمد بن محمد 

الطبري والطب الكبير للإمام فخر الدين» وشرح تشريح القانون لابن 
النفيس القرشيء وكامل الصناعة المعروف بالملكيء تأليف علي ابن 

والله الموفق (التنقيحء ص 126 - 127). 

01 طموح الفارسيى «إلى إتمام مباحث تشربح العين» بصورة 
عامة وعدم الاكتفاء بما قدمه ابن الهيثم رغم أن ما قدمه يفي بالغرض 
الذي حدهده ابن الهيثم لهذا العلم ولبيان هيئة العين جملة بإبراز تراكب 
مراكز الرطوبات على مركز القرنية. فقد كانت هذه المادة من الناحية 
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محمد بن سابي 


العلمية الصرفة لا تشى الغليل وهى دون المطلوب أو الأدنى المطلوب 
في هذا الغرض وقد عبر الفارسي على هذا المعنى بعبارتين مجازيتين 
«كان شربى منه تشححا دون النهل» و«مشامى فيه سفحا دون القلل». 
والعبارتان كما هو معلوم تندرجان في إطار التصور العربي الإسلامي 
للعلم ولطلبه» العلم يروي ولكنه يتطلب توفل الجيال والمدارج 
للوصول إلى القمم. وهي معاني نجدها في بعض رسائل الكندي. ثم 
وعبارة التوقل التي تعني الصعود الثابت والمتدرج؛ يبدو أنها كانت 
متواترة الاستعمال فى القرون 3 و4 و5 للهجرة (الكندي؛ الجاحظ 
وابن الهيثم). أما المجاز الآخر فهو جار إلى يوم الناس هذا. 

2© يتطلب إرضاء هذا الطموح العودة إلى كتب أيمة الطب وجمع 
المادة منها وترتيبها وإلحاقها بالفصل المذكور. وسنتفحص هذا الترتيب 
الذي ينقده الفارسى نفسه فى هذا البيان «تكرار بعض المسائل» ولكنه 
لا يبالي بذلك لما تتضمنه المادة من «الترتيب وحسن النظام» فكأنما 
حسن النظام يشفع له تكرار بعض المسائل. والتكرار المقصود هنا لا 
يقف عند تكرار ما تقدم مع التشريح الهيثمي بل يتجاوزه إلى مقارنة 
مواقف المشرحين فيما بينهم بحثا عن الحقيقة» والقيام بدور المنصيف 
التشريح السينوي في كامل المادة التي قدمهاء فكأنه يتمثل موقف ابن 
سينا في كتاب الإنصاف بين المغربيين والمشرقبيين". وهو موقف 
نرى بعض الأطباء المعاصرين للطائفة التى ذكرها الفارسى يمارسونه 


(1) ابن سيناء كتاب الإنصاف» ضمن كتاب أرسطو عند العرب»؛ تحقيق عبد الرحمان 
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تشريبح العين السيئنوي في كتاب الفارسي «تنقيح المناظر» 


لحلّ الشكوك التي يقدمها البعض على القدماء كالبغدادي في حل 
بعض شكوك الرازي على جالينوس...7) 

3 الغاية التربوية وتتمثل في كفاية المهتمين بمسألة التشريح 
مؤونة مقاساة الطلب بالاعتماد على «هذه الجملة» وعدم الضياع في 
«المفصلات» ويتم بذلك التعمق والتقدم في المسائل المهتم بها. 
ويبدو أن هذا الهاجس كما قلناء هو هاجس مدرسة مراغة بصورة عامة 
وعلى الأقل معلميها الأكبرين: نصير الدين الطوسي تدبر أمر الكثير 
من النصوص الفلكية والرياضية تحريرا وإجمالا”» والقطب الشيرازي 
الميعي شرع الكليات من المتون الكبرى» ولعل هذا المنحى هو 
بعض ما استلهماه من تعليم ابن سيناء إضافة إلى أن الطب السينوي 
بالخصوص ظل إلى قرون عديدة مجالا للشرح وإعادة الشرح. 

4) مدونة تشريح العين من جالينوس إلى شرح تشريح القانون 
لابن النفيس» وقد ذكر أكثر من 10 كتب وكاتب» إضافة إلى مختصرات 
أخرى مثل ابن قف المسيحي المعروف بالكركي؛ وكان معروفا كذلك 
بكتابه شرح الكليات من كتاب القانون» كما اهتم بشرح الإشارات 
مثل الطوسي وفخر الدين الرازيء إضافة إلى كونه تتلمذء في دمشق؛ 
على مؤيد الدين العرضي؛ (ص144 وص 171 - 176) وابن هبل (ص 
6 صاحب كتاب المختار المتوفي سنة 610 هه وكان قد كتب كتابه 


ذل ذكر ذلك الخ 5 أصيبعة في تر جمة عيد اللعليك البغدادي. 

2 كتب الطوسي الكثير من «التحريرات» نذكر منهأ : 1) تحرير المجسطي لبطلميوس» 
2) تحرير ظاهرات الفلك لاقليدس. حققه عباس محمد حسن سليمان» بيروت» دار 
النهضة العربية؛ ط1؛ 1996؛ 3) تحرير المساكن لثاوزوبسيوس» نشر ضمن الرسائل؛ 
حدير آباد الدكن» الجزء الأول 1358 ه. 4) تحرير كتاب ارسطرخس جرمي النيرين 
وبعديهما. 
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حسب ابن أبي أصيبعة سنة 560 هه وإسحاق بن حنين (ص 148) 
والعكبري في كتاب العين (ص 155) وشهاب الدين يحبي بن حبش 
السهروردي المقتول في المطارحات (ص 171). وما يمكن أن يلاحظ 
هاهناء هو أن أغلب الكتاب المذكورين هم إما أساتذة لابن سينا بداية 
من جالينوس ومرورا بأبي بكر الرازي؛ أو تلامذة أو شراحا له مثل 
ابن أبي صادقء وابن النفيس القرشي وحتى ابن قف المسيحي الذي 
يعرف بكتاب الشافي الذي شرح فيه أو ضضم إليه شرح الكليات من 
قانون ابن سيناء وقد يؤدي ذلك إلى القول : إن المادة التشريحية 
المجملة في هذا الفصل من التنقيح والمضافة إلى التشريح الهيثئمي 
هي بالأساس سيئوية وهذا ما سنحاول البرهنة عليه لاحقا. 

5) يحكم الفارسي على المادة التي قدمها حكما إيجابياء فقد كان 
جمعه لها «جمعا لا يشذ عنه شيء من فوائدهم» أي فوائد المشرحين. 
وعندما يضع على رأس هذه المادة التشريح السينوي باعتبار أن الرجل 
يستعمل» هاهناء حتى ألفاظه؛ وينقد الشراح ويناقش مواقفهم.؛ فإن ابن 
سينا هو المشرح الأكبر في عصر الفارسي وفي رأيه حتى أنه لا يضيره 
أن ينقل نتفة «كحلة العين وزرقتها» نقلا حرفياء وهو أمر لم نره يفعله 
إلا مع ابن الهيئم عندما نقل صدر المقالة الأولى من كتاب المناظر 
نقلا حرفيا «تبركا من غير تصرف» (ص 53)) وفي حال ابن سينا اقتناعا 
بالمحتوى العلمي. ولعله كذلك يرى أن كل من أتى بعده قد عول عليه 
من الفخر الرازي إلى ابن النفيس الذي تمكن من إكتشاف ما اكتشفه 
«الدورة الدموية الصغرى؛ أو الدورة الرئوية) بالتعليق على التشريح 
السينوي للقلب ووظيفة كل جزء من أجزائه. 
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3-التكميل الفارسي للتشريح بالاعتماد على ابن سينا 

يبدأ عرض المادة التشريحية من الصفحة 128 من كتاب التنقيح 
بحد العين المنقول عن جالينوس» فيما يبدو وعن علي ابن عيسى 
صاحب كتاب تذكرة الكحالين. وقد جعل ابن عيسى كتابه في ثلاث 
مقالات؛ أولاها حد العين» ثم يفصل الفارسي طبقات العين السبعة 
بدءا من الصلبة مرورا بالمشيمية التي يعدد فيها أقوال الشراح مع أقوال 
جالينوس ناسبا كل قول إلى صاحبه مؤكدا على الشكل والعلاقة مع 
الطبقات الأخرى والوظيفة المتمثلة عادة في الحماية والتغذية والفضل 
مؤكدا على أن جهة الغذاء تقابل دائما جهة الفضل. ويكتفي في الشبكية 
بإيراد قول صاحب المعالجات في شكلها وقول القرشي في شكل 
عروقها. وبعد الشبكية تأتي العنكبوتية وتأتي هاهنا أول إحالة على 
القانون مفادها أن العنكبوتية «نسيج ينبت من طرف الشبكية وينفذ معه 
خياطات من الجزء المشيمي «مناقشا بعض أقوال المشرحين ومؤكدا 
على منفعة العنكبوتية من ناحية تغذية الجليدية من قدامها دعما للغذاء 
الذي يأتيها من الزجاجية من خلفهاء وهذا المعنى ينسبه إلى القرشيء 
ولا نحسب القرشي إلا معيدا كلام ابن سينا هاهنا ألفاظا ومعاني. 

أما العنبية فيعتمد في وصفها وتحديد وظيفتها على الطب الكبير» 
مناقشا قول محمد ابن زكريا مستعرضا بعض ردود الإمام فخر الدين 
الرازي. وقد أطال الفارسي في هذه المناقشة من صفحة 139 إلى 
صفحة 142» وبالنسبة إلى منفعة هذه الطبقة فإنه يعرضها بألفاظ ابن 
سينا باعتبار العنبية تحول بين الرطوبات وبين القرني الشديد الصلابة 
«كالمتوسط العدل» وبالعروق التي فيها تغذو القرنية التي لا عرق 
فيها. ويتواصل العرض بألفاظ ابن سينا إلى آخر الفقرة» ويتمثل الفرق 
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بينه وبين أبن سينا في إعادة ترتيب المعاني وعرضها بطريقة مغايرة 
لطريقة ابن سيناء ذلك أن الشيخ الرئيس» كما أنف الذكر يتحدث عن 
تراكب الأغشية والرطوبات معاء في حين نرى الفارسي يفصل بين 
وصف هذه وتلك. ويتحدث ابن سينا عن المشيمية والعنبية والقرنية 
فى علاقتها بالرطوبات الثلاث (أنظر كتاب الحيوان» ص257 - 258), 
ويدور الحديث عن الحجاب أو الغشاء الأول من الأغشية الثلاثة 
التي تغشى عصبتي الأبصار (ص255). ثم يستعر ض الفارسي العديد 
من المواقف الشارحة لهذه المعاني السينوية خاصة من تلميذيه ابن 
قف المسيحي والقرشي إضافة إلى ابن هبل والفخر الرازي؛ وكل 
هؤلاء يفسرون أقوال الشيخ كما جاءت في القانون باعتبارهم أطباء أو 
يشرحون كليات التشريح في القانون كما أنف الذكر. 

أما الطبقة السادسة فقد لخصها الفارسي مستعملا ألفاظ ابن سينا 
كذلك في غالب الأحيان» ونكتفي هاهنا بنقل فقرتي الشيخ الرئيس 
والفارسى ليتبين لنا الفرق بينهما فى المعنى واللفظ وإعادة الصياغة 
أو الترتيب الذي قصد إليه الفارسي وذلك أن ابن سينا يجمع المعاني 
ويكثفها في حين نرى الفارسي يفصل ويفصل. 
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اما الحجاب الثانى فانه صفيق جدا | القرنية : طبقة تنشأ من حذ الدائرة الحادثة 
ليحسن الضبط ويسمي مؤخره | من الصلبة عند الاكليل» وفي أول نشئها 
طبقة صلبة وصفيقة ومقدمه اع ال اين لحل وأصفقء» ثم 
يحيط يجميع الحدقة ويشف حلت سينا عد يزداد رقة وتلرزا 
للا يمنع الابصار فيكون لذلك حتى يصير بالغ الشفيف» ومقدمها مؤلف 
في لون القرن المرقق بالنحت | من طبقات أربع رقاق كالقشور المتراكمة» 


والجرد ويسمى لذلك قرنية. أ وسطح الطبقة التي تتصل بالعنبية وتماسها 
ا ا ا 
وهي بالحقيقة مؤلفة من طبقات | إلى موضع اتصال العصب فلا يمكن 
رقاق أربع كالقشور المتراكبة, 6 الطبقات. (التنقيح» ص 147). 
أن انقشرت منها واحدة لم تعم 
الآفة» ومنها ما يحاذي الثقبة» لأن 
ذلك الموضع إلى الستر والوقاية 


أحوج. (الحيوان» ص 258). 


ركزت إعادة الصياغة التي أنجزها الفارسي على حد القرنية؛ 
أما بقية المعطيات فقد وزعها 0 على الفقرات اللاحقة وهي 
التي اعتمد فيها على اسحاق بن حنين الذي أجرى تجربة وضع 
عشر طبقات قرنية بدل الأربع الطبيعية: على بعضها البعض «فكانت 
تشف كما تشف طبقة واحدة منها» (ص 148). وفيما يخص المنفعة 
يقول:«إنها لرقتها وبياضها يشتد نفوذ الشعاع والأشباح فيها »وبتلززها 
وبصفاقتها صارت حريزة عن الآفات» (ص 148). والعبارة استعملها 
ابن سينا للحديث عن موقع العين عندما قال : «وكان يجب أن يكون 
البصر إلى قدام ضرورة (...) فإن ذلك أحرز وأوفق» (الحيوان» 261). 
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أما في الفقرة الآنفة فقد عوض هذه العبارة بوصف حاجة الموضع 
«إلى الستر والوقاية». 

والمعنى الآخر المنقول من الفقرة السينوية إلى الفقرات اللعخاصة 
بالمنفعة هو قول الفارسي «وجعلت طبقات حتى إذا انقشرت واحدة 
منها بالقروح الحادثة لم عم الآفة» (ص 148). ويعني ذلك أن النقل 
أما أنه حرفي (ألفاظ ومعاني) أو إعادة توزيع الألفاظ والمعاني على 
فقرات مختلفة لمزيد الشرح والتدقيق كما هو الحال هاهنا. وقد يكون 
ذلك من فعل الفارسي أو من فعل من نقل عنهم من الكتاب وخاصة 
ابن النفيس أو الفخر الرازي أو ابن القف الكركي. 

أما الطبقة الأخيرة وهي الملتحمة؛ في نص ابن سينا هي الغشاء 
الثالث من الأغشية الثلاثة المشار إليهاء ويوجز الشيخ تقديمها في 
الجملة التالية : «أما الثالث فيختلط بعضل حركة الحدقة ويمتليع كله 
نكن نظا مها لتم العيى و الكت وييفنيا أن تعد ونيتى عياف 
الملتحمة» (ص2258). أما الفارسي فيعدد فيها الأقوال مرجئا البعض إلى 
تكملة المباحث التي أشرنا إليها آنفاء وفي جميع الحالات لا يتجاوز 
المعاني التي أوجزها الشيخ الرئيس. أما حديثه عن الرطوبات الثلاث 
فيرتبه تبعا لترتيب الرطوبات من داخل العين إلى خارجها : الزجاجية» 
والجليدية؛ والبيضية. وتقل الإحالة هاهنا على الأطباء الآخرين لتحضر 
ألفاظ الشيخ ومعانيه» ماعدا تسمية الجليدية بالعدسية التي لا نجدها 
في ألفاظه ونجدها في شروح نظيف المشار إليها أعلاه والتي حاول 
فيها أن يرد على نقد الفارسي. ونرى الفارسي؛ هاهناء يشير إلى تسمية 
تفرطح الجليدية من الأمام بالعدسية دون أن يذكر كاتبا معروفا ولعلها 
من ابتكاره أو ابتكار أساتذة الشيرازي» ونضيف إلى ذلك نظرية التشبح 
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التي يذكرها الفارسي دون أن يعلق عليهاء بل نراه يعطي الكلمة للشيخ 
مباشرة «قال الشيخ في الشفاء : وقد فرطحت ليكون المتشبح فيها 
أوفر مقداراء ويكون للصغار من المرثيات منه قسم بالغ يتشبح فيه». 
وبعد الانتهاء من عرض التشريح السينوي وتشريح تلامذته وتعليقاتهم 
تغيب عبارة الشبح وتصريفاتها التشبح والأشباح كليا من نص الفارسي 
ويعود إلى عبارة الصورة التي يستعملها ابن الهيثم. فهل يعني ذلك أنه 
غير مقتنع بهذا التصور واستعمله وفاء لروح النصوص التي يستعمل 
معانيها بألفاظها ؟ 

ولا نقف عند فقرة الروح الباصرة التي لا يحيل فيها على كاتب 
بعينه ويردد مقالات الشيخ كما وردت في كتاب الحيوان وفي القانون؛ 
وكذلك القول في الإكليل والأوردة والشرايين. ونلاحظ أن الفارسي 
عندما استعمل مسألة الأعصاب نقل دون تغيير ما ورد في القانون في 
صفحتي 110 و111 وما أعاده الشيخ في كتاب الحيوان في الفصل 
0 المقالة الثانية عشرة (ص 236 - 237)» محيلا على الشيخ 
في آخر الفقرات ثم يستعرض بعض أفكار القرشي ويناقش البعض 
منها خاصة فيما اعترض فيه على أقوال ابن سينا 

وفيما يخص العضلات أو العضل فإنه يقول إنها اتسع» ولكنه 
عندما يصفها لا يتجاوز ما قرره الشيخ خاصة فيما يتعلق بالعضلة 
السابعة لخر في «أصل العين» فبعض معالجي التشريح يزعم 
أن هذه العضلة :: تنقسم إلى عضلتين وعند بعضهم إلى ثلاث. وباعتبار 
اجتماعها على رأس واحد؛ «فلا مشاحة في وحدتها وكثرتها بعد 
أن نعلم أن منفعة الجميع واحدة» وهي هى أنها تشد العصبة وتشيلها 
إلى فوق...» (ص174). وهذه المعاني تتطابق مع مقالة الشيخ الآنفة 
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الذكرء إلا أن الفارسي الذي قال في علاقة بهذه العضلة «لا مشاحة في 
وحدتها وكثرتها» يقرر في النهاية أنها ثلاث ويكرر العدد الذي بدأ به 
هذه الفقرة : «والتعويل على أنها ثلاث؛ وهذه العضالات التسع كلها 
متعلقة بعظم المحجر برباطات من جنس الأغشية» (ص0)174). وبعد 
العضلات يستعرض الفارسي تشريح الأجفان وعضلاتها ونلاحظ 
أنه يعتمد على القانون صراحة وضمنا وعلى تلميذي ابن سينا أو 
شارحيه : القرشى وابن قفء وعلى الفخر الرازي في الطب الكبير 
إضافة إلى بعض الإشارات إلى الشفاء» وكذلك القول في الأهداب. 
ثم بعد ذلك يقف عند جملة من المباحث لا يحيل فيها على أحد بعينه 
ولعلها مستخلصة من الجميع؛ وتخص المسألة الرابعة من المسائل 
السبعة للتكملة الغدتين اللتين توجدان فيما بين العضلات من أسفل 
ومن فوق لتسهيل حركات العضلء ويشبههما بغدتي أصل اللسان في 
وظيفة سكب الرشح إلى الفم (ص184). 

ويبدو أن مسألة اللون بصورة عامة» ولون العين؛ من المسائل 
التى اهتم بها الفارسي؛ هاهناء اهتماما مخصوصاء فخصص لها تذنيبا 
يؤكد على ألوان العين (العنبية) الأربعة وهي الكحل والزرقة والشهلة 
والشعلة؛ وهاتان الأخيرتان تتوسطان بين طرفي الكحل والزرقة فالشهلة 
أقرب إلى الكحل والأخرى إلى الزرقة»؛ موضحا أسباب الكحل السبعة 
ومضاداتها بالنسبة إلى الزرقة» وتوسط اللونين الأوسطين (الشهلة 
والشعلة)» ثم يكمل هذه الأمور في مسائل التتمة سواء تلك التي 
نقلها عن الرازي في الطب الكبير أو تلك التي نقلها حرفيا من نتف 
الشيخ الرئيس» يقول الفارسي : و«مسائل التنمة كلها من الطب الكبير 
(1) لن نقف هاهنا إلا عند بعض الملاحظات السريعة المتعلقة بالأجفان والأهداب. 
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وقد وجدت فى الشفاء فصلا عن المعاني المذكورة فأوردته على 
وجهه» (ص 186). ويبدو أن الأمر كله يرجع إلى الشيخ الرئيس باعتبار 
أن الفخر الرازي يعوّل عليه في العلم والفلسفة واختص في شرح 
فلسفته. فقد شرح عيون الحكمة”' والإشارات» وعول على ابن سينا 
فى المباحث المشرقية... وكذا الأمر في الطب الكبير» رغم أنه يحاول 
نقده في العديد من المواضع» ولذلك نرى بعض أقطاب مدرسة مراغة 
يتصدون إليه بالرد والنقد كما فعل الطوسي في الإشارات. وينهي 
الفارسي عرضه للمادة التشريحية بعد ذلك بقول مجمل في تركيب 
جملة العين ويشبه أغشيتها بثلاثة أقماع متراكبة كما وصفها ابن الهيثم 
نفسه ولا نجد هذه الصورة عند ابن سينا في الشفاءء ويقابل أقماع 
الأغشية فنجانات القرنية والعنبية والعنكبوتية المتراكبة «ورؤوسها إلى 
رؤوس تلك الأقماع متصلة كل من الثانية مع واحدة من الأول 
وقد حاول أن يجسد هاتين الصورتين : الأقماع الثلاثة والفناجين 
الثلاثة فى الصورة الأخيرة للعين قاتلا : «وهذه صورة العين بحسب 
4-نتائج و ستخلاصات عامة 

بماذا يمكن لنا أن نخرج من هذه الوقفة التي وقفها الفارسي 

(1) انظر الإمام فخر الدين الرازي» شرح عيون الحكمة؛ تحقيق الدكتور الشيخ أحمد 
حجازي أحمد السقاء القاهرة» مكتبة الانجلو المصرية» ثلاثة أجزاى 1400 هه 
6م كنا أشرنا إلى كتبه الطبية ونشير هاهناء إلى شرحه على فلسفة ابن سينا فقد 
ذكر له ابن أبي أصيبعة شرحين يتعلقان بالإشارات : الإنارات في شرح الإشارات 
وكتاب لباب الإشارات. ولا ندري على أيهما علق الطوسي في شرحه الإشارات. 
وفيما يخص الكتاب الثاني نذكر أن ابن خلدون قد نسج على منواله في اختصاره 
كتاب المحصل فكتب لباب المحصل» (انظر ابن خلدون. لباب المحصل في أصول 


الدين» تحقيق وتفديم رفيق العجم؛ دار المشرق» بيروت» 05)). 
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لاستكمال التشريح الخاص بالعين بعدك ما لأف أن «(شريه منة كان 
نشحا ومقامه سفحا»؛ هل ارتوى ووقف على القمة فيه؟ 
لعل أول ملاحظة يمكن أن نسوقها هي أن الفارسي قدم لنا مادة 
لا بأس بها من المشرحين أطباء أم شراحا لكتب الطب : أكثر من 15 
كتابا أو مقالة» وناقش بعض معانيهاء وأعاد ترتيب المباحث» وبذلك 
يكون قد مارس فعل المؤرخ لهذه المادة فى تلك الفترة من القرن 
على البحث على الكتب المذكورة والتي لم تنشر أو تكتشف بعدء كما 
فعل أقطاب مدرسة مراغة بالانكباب على البحث على النصوص التي 
ذكرها ابن الشاطر فى مختلف كتاباته. قليلة هي الكتابات والرسائل 
الطبية التي تم تحقيقها ونشرها سواء في الشرق أو في الغرب”". 
الملاحظة الثانية تتمئل فى إمكانية اعتبار التشريح السينوي 
للعين فى القانون وفى كتاب الحيوان من الشفاء قمة التشريح 28 
ذلك العصر ولم يزد تلامذته وشراحه شيئا ذا بال بدليل أن الفارسي 
يحاول الرد عليهم والانتصار في جميع الحاللات للمادة المقدمة في 
(1) لم تنشر كتب الرازي الطبية ولا كتب ابن القفء ولا نعلم ما إذا كان حمارنة أنجز 
بعض وعوده في نشر أعمال إبن القفء وقد اهتم به إهتمامًا كبيرًا منذ سبعينات 
القرن الماضي (أنظر مجلة اليرموك؛ عدد تسعة: 1987» وكتاب إبن النفيس الطبيب 
المسلم؛ منشورات أيسيسكو»؛ 901 وإبن هبل صاحب كتاب المسختار المذكور عند 
الفارسي. أما إبن النفيس الذي حظي ببعض الاهتمام منذ أنجز الباحث المصري محي 
الدين التطاوي (1945-1896) أول أطروحة تتعلق به بفرايبورغ سنة 1924 وعنوانها 
الدورة الرئوية تبعا للقرشي (أنظر الدكتور سلمان قطاية» «انتقال أفكار إبن النفيس إلى 
الغرب» ضمن كتاب إبن النفيس الطبيب المسلمء المذكور» ص 128). فلم ينشرء في 
علمناء من أعماله سوى 1- شرح تشريح القانون» تحقيق سلمان قطاية. 2- المختصر 
في الطب أو الموجزء تحقيق عبد الكريم العزباوي ومراجعة الدكتور أحمد عمار» 


القاهرة 1986. 3-المهذب في الكحل المجرب. نشرة الأسيسكو. 4-الرسالة الكاملية 
في السيرة النبوية؛ يرد فيه على قصة حي ابن يقظان لابن طفيل» نشرت سنئة 1986. 
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القانون وفى الشفاءء ولكئنا نلاحظ كذلك أن الفارسي رغم الجمع 
والترتيب والإضافة لا يخرج عن الروح الهيثمية لفظا وصورا بدليل 
استعمال صورة الأقماع والفناجين» ثم بعد ذلك العودة إلى استعمال 
عبارة الصور للحديث عن الأبصار بدل الأشباح والتشبح. وبطبيعة 
سينا وابتكارات جعلته يتبوأ اكتشاف الدورة الرئوية فى علاقة بتعليقه 
على تشريح ابن سينا للقلب» ثم في علاقة بموضوعناء نراه يمر فيما 
يخص العين من صيغة الجمع «آلات الأبصار» إلى صيغة المفرد «آلة 
الإبصار» معتبرا إياها قاصرة عن الإبصار بذاتهاء فهي «آلة الإبصار 
وليست باصرة وإلا لرؤي الواحد بالعيئين اثنين» وإنما تتم منفعة هذه 
بَعْدَ في الدماغ...» (عن كتاب المهذب في الكحل المجرب» نشرة 
السيكوه حجن 51. :يي أن الطريقة الدقيقة التي يقدم بها ابن سينا 
تشريحه هى التى تهىء لابن النفيس إمكانية الكشف عن الجديد. ولا 
يبدو أن الفارسى أدرك هذا الأمر فى تعليقات ابن النفيس الخاصة 
بفزيولوجيا الإبصارء فنقل حد العين كما هو من كتاب التذكرة السابق 
على الكتابات السينوية وشروحاتها. 

والملاحظة الثالثة هي البعد التعليمي الذي حركه إلى جمع هذه 
المادة إتساء بمعلمي مراغة الكبار وقد ذكرنا الطوسي والشيرازي اللذان 
كان شغلهما الشاغل بالإضافة إلى إنتاج المعرفة في المجالات التي 
يهتمان بها (الفلك والرياضيات عموما) تيسير الكتب وتبسيطها على 
طالبي العلم وقد أشرنا كذلك إلى جملة من النصوص في هذا الغرض. 
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محمد بن ساسي 


إضافة إلى جمعها في مكتبات؛ فقد كان الفوطي أو ابن الفوطي المؤرخ 
المشهور يعمل في مراغة حافظا للمكتبة التي يقال إِنَ الطوسي نهبها 
من بغداد أو جمعها. ونضيفء هاهناء أن ابن القف الكركي الذي عول 
عليه الفارسي في العديد من المعاني التشريحية والذي كانت له علاقة 
مع ابن النفيس» فهو أول من ذكره في كتبه مؤكذا أهمية ما يكتبه الأطباء 
المعاصرون له ابن القف هذا كان بعد أن انتقل إلى دمشق تتلمذ على يد 
مؤيد الدين العرضيء يقول ابن أبي أصيبعة : و«قرأ أيضا كتاب أوقليدس 

على الشيخ مؤيد الدين العرضي وفهم هذا الكتاب فهما فتح به مقفل 
أقواله. وحل مشكل أشكاله»؛ (مصدر مذكورء الجزء الثالث» ص 444). 

غير أن الكركي كان يفضل صناعة الطب على غيرها من الصناعات 
والعلوم ويبدو أنه انقطع إلى ذلك ممارسة وكتابة منذ أن بلغ الثلاثين من 
عمره أي سنة 660 ه عندما ذهب إلى قلعة عجلون ورجع إلى دمشق بعد 
ذلك وأقام بها إلى مماته سنة 685 ه حسب كتاب عيون الأنباء» في حين 
رحل العرضي من دمشق إلى مراغة ليؤسس مع نصير الدين الطوسي 
مرصد مراغة الشهيرء فهذا رابط آخر بين المدرسة الطبية السينوية وبين 
مدرسة مراغة. 

وما يهمنا من هذه المعطيات هو أن الحراك الفكري والمناظرات 
بين العلماء من دمشق إلى القاهرة» وقبل وذلك ما تراكم من أعمال في 
المغرب والأندلس هو الذي انتقل إلى الشرق الأقصى ليؤسس مدرسة 
مراغة في البداية» ثم ليتواصل بعد انحساره في المغرب ثم في الشرق 
الأوسط حسب شهادة ابن خلدون في المقدمة» في الحواضر الجديدة 
ويؤدي في النهاية إلى انبعاث مدرسة الملا صدرا الشيرازي غير بعيد 
عن قرون الحداثة الغربية 
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خاتمة 

حاولنا في هذا العمل تتبع الفارسي وهو يعرض أعمال المشرحين 
العرب المسلمين» ورثة جالينوس من ناحية وورثة ابن سينا من ناحية 
ثانية» فيما يخص تشريح العين تكميلا للتشريح الهيثمي الذي بدا له 
ناقصا من الناحية العلمية الصرفة رغم كونه يفي بغرض صاحبه؛ فتبين 
لنا قدرة الكاتب على التأريخ لهذه المادة العلمية» قدرة فتحت لنا مجالا 
يحتاج إلى مزيد الاهتمام لما يحتويه من كشف العلاقات بين العلماء 
العرب المسلمين مهما تباعدت بينهم الشقة في الزمان والمكان؛ ولما 
بيحتويه من إمكانية للخصام والتناظر من أجل تقدم المعرفة العلمية. 

وتبيّن لنا كذلك أن الشراح الثلاثة الكبار للطب السينوي هم 
الفخر الرازي وابن القف المسيحي وابن النفيس» وكانوا متقاربين في 
الزمان وإن كانوا من جهة محل الإقامة-رغم الحركية التي تميز العالم 
في ذلك العصر : بغداد» دمشق والقاهرة» في العصر الأيوبي» وإنهم 
اهتموا إن قليلا أو كثيرا بفلسفة الشيخ الرئيس وخاصة كتاب الإشارات؛ 
فاشبعوه شرحا وتعليقا. 

وكنين لنا كذلك انحمتار المذارن. العلمية قن المغرت: وف 
الشرق الأوسط لصالح الشرق الأدنى من فارس إلى ما وراءهاء وكان 
ذلك شرط إمكان ظهور مدرسة علمية متعددة الوجوه في مراغة أو 
تنسب إلى أقطابها المؤسسين أولاء تم شرط إمكان تواصل التفكير 
الفلسفى إلى العصور الحديئة في تلك الربوع» وخخير مثال على ذلك 
هو الملا ضدرا الشبرازع الذي اتطلق :مق الترات السترئ :هو الآخر 
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ليضطلع بمواصلة مهمة التفلسف بعد انحساره النسبي في الجهات 
الأخرى من العالم الإسلامي. 

وإذا ما ركزنا على التشريح بصورة عامة وعلى تشريح العين 
بالخصوص فقد تبين أن الأعمال السينوية بما فيها من وضوح ودقة 
هي التي كانت شرط إمكان الكشوفات الجديدة في مجال التشريح 
والفيزيولوجياء وأشرنا إلى كشف الدورة الرئوية» واعتبار العين مجرد 
آلة للإبصار وكلاهما ينسبان إلى ابن النفيس. وأخيرا تبين أن المادة 
التي قدمها الفارسي تتوافق مع تأريخ ابن أبي أصيبعة للطبّ العربي 
الإسلامي وخاصة للفترة التي كان معاصرا لها (فترة ابن النفيس زميله 
في الدراسة» وابن القف تلميذه). 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 

ملخص 9 

ساهم كل من ابن سينا والملاً صدرا الشيرازي في تطوير الفلسفة 
الإسلاميّة؛ وإخراجها من دائرة المشائيّة والأرسطيّة. 

لم يكن ابن سينا مقلدا عن تعصّب أعمى للفلسفة المشائيّة» بل أضاف 
إليها وعدّل من نظرياتهاء وتجاوزها إلى إبداع نظريّة فلسفيّة أصيلة عرفت 
ب«الحكمة المشرقيّة»» ومن أبرز مكوّناتها مزج الفلسفة اليونانيّة القديمة بالعناصر 
العرفانيّة والإشراقيّة المتفرّعة عن الأفلاطونيّة الجديدة؛ مستفيدا في كل ذلك 
من خمصائص التصوّر الإسلامي لبناء نظام فلسفيّ جديد؛ تتجلى إبداعاته بشكل 
واضح في «الإشارات». 

أمّا الملا صدرا فقد حاول التوفيق بين المشائين والإشراقيّين» وحل 
الخلافات الفلسفيّة التي بقيت عالقة بين هاتين المدرستين» وذلك بالسعي 
إلى تطبيق الاستدلالات العقليّة على المكاشفات والشهود ليجعل منها أساسا 
لفلسفة متقاربة الأصولء بل متعددة فيما بينهاء وتوصّل إلى هذه النتائج بفضل 
عرض المناهج الفلسفيّةَ العقليّة والشهوديّة على مضامين الآيات القرآنيّة 
والروايات النبويّة ليثبت أن لا اختلاف بين العقل والنقل» ولا تعارض بين 
العقل والشهود. 

إِنَّ الجمع بين الاتّجاهات الفلسفيّة والعرفائيّة ممًا يميّز فلسفة صدر 
المتألهين» ويطلق على مجموع هذه النظريّات الفلسفيّة «الحكمة المتعالية» 
وترتكن على عقرمين .رسيتين :عنما الاستدلالات. العقلية. والمكاشفات 
العرفانيّة. 
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مقدمة 

يرى أغلب المستشرقين أن ابن رشد (595-520ه:/1126 - 1198 
م) قد كان آخر فلاسفة الإسلام بنحو لم يتله أي فيلسوف من الطراز 
الأول يكون صاحب مدرسة فلسفية أو نهج خاص به. لقد بنوا رأيهم 
هذا على أساس استنتاجهم أن الغزّالي بكتابه تهافت الفلاسفة قد وجه 
ضربة قاصمة للفلسفة الإسلامية وحتى كتاب تهافت التهافت لم يقدر 
على رأب هذا الصدع. قد يكون هذا الرأي قريب من الصححة في جزء 
مهم من البلاد الإسلامية وهو المحيط العربي؛ إلا أنه ليس دقيقاً أن 
نعمّم هذا الحكم على البلاد الإسلامية حيث قدّمت للعالم فلاسفة 
أفذاذاً من قبيل الخواجة نصير الدين الطوسي وأبي علي ابن سينا 
وشيخ الإشراق السهروردي وصدر الدين الشيرازي. فهل كان الغزالي 
يهدف من خلال كتاب التهافت تقويض بنيان الفلسفة والتفكير الفلسفي 
عيره آم لاخ جل نظره دري :مدنا هرح المتارية ال أرسظ: يوا مسر 
على خطاها أي الرشدية مثلا؟ فعلى الأول يجوز لنا القول أنّ ما قام 
به الغزّلي قد يقوّض أركان الفلسفة الإسلامية ويؤشر على نهاية عهد 
الفلسفة في العالم الإسلامي. غير أن واقع الأمور لا يساعد على ذلك 
إذ كما أسلفنا ذكره فقد ظهر بعد هجوم الغزالي فلاسفة أفذاذ أسّسوا 
فلاوس قلسقئة- مفانا إلى :ذلك» عناك :من المؤشرات: والقرائق .ها 
يقوي كون هجوم الغرّالي يتوجه أساسأً لفلسفة ابن رشد التي شهدت 
أفولها في القرن السادس للهجرة رغم ما شهته من ازدهار في الأندلس 
وما لها من تاريخ زاخر بدأ مع أساتذة ابن رشدء ابن باجه وابن طفيل 
واشتهر لدى الغرب بالمدرسة الرشدية («وذه»8). إِنْ من أهم 
أسباب شهرة الرشدية هي أن ابن رشد قد كان من أبرز شرّاح الفلسفة 
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الأرسطية لدرجة أنْ الغرب قد أعاد اكتشاف المشائية الأرسطية معه. 
تقذ كان فتارحا كنت أرنتطو كان يعتقد أن القشيقة تدور حول فنا 
آراء أرسطو الأمر الذي دفعه إلى القول إِنْ فلاسفة عظماء مثل أبي 
نصر الفارابي وأبي علي ابن سيتا قد حرفا الفلسفة عن مسارها لأنهما 
تعرضا بالنقد للمشائية الأرسطية وأسّسا مشائية موازية هي المشائية 
الإسلامية التي تستمد جذورها من تعاليم الوحي إلى جانب التعقل 
الونساني. 

في المقابل؛ لم يكن ابن سينا ليكتفي بشرح أفكار أرسطو بل إنه 
يكان يتعرض لها بالنقد والتحقيق؛ فقد نقل عن الجوزجاني أحد أشهر 
تلامذته في قصّة تأليفه لكتاب الشفاء : قال أبو عبَيْد الْجُورْجَانىَ: 

ثمّ سألته شرح كتاب أرسطو طاليسء فقال : لا فراغ لي ولكنْ إِنْ رضيت 

مني بتصنيف كتاب أورد في ما صم عندي من هذه العلوم بلا مناظرة 

ولا رد فعلت. فرضيت منه؛ فبدأ بالطبيعيّات من كتاب الشّفاء 9) 

يسعى هذا المقال إلى إبراز خصائص المدارس الفلسفية 
الاسلامية الثلاثة بدءا بالمشائية الإسلامية وانتهاء بالحكمة المتعالية مع 
مرور مقتضب بمدرسة الإشراق وذلك في إطار التأكيد على أن الحكمة 
والفلسفة الإسلامية لم يأفل نجمها مع ابن رشد بل ظلت شمسها 
مشرقة على العالم الإسلامي تبعث الحياة في الفكر الإسلامي. 


)1 الذهبي» محمد بن أحمد» تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام؛ تحمفيق د. 
بشار عواد معروف» دار الغرب الإسلامي؛ الطبعة الأولى» ج9: ص442؛ ابن سيناء 
منطق المشرقيين» عنيت بتصحيحه ونشره المكتية السلفية لصاحبها ميحببا الدين 
ال 2 لخطيب» القاهرة» 2210 ص9. 
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المدارس الفلسفية الإسلامية 

يوجد في الفلسفة الإسلاميّة ثلائة مدارس معروفة هي المشائية 
الإسلامية ومدرسة الإشراق والحكمة المتعالية. لقد قامت شخصيتان 
فلسفيّتان إسلاميّتان» هما الفارابيّ وأنود سنا» بإرساة:وتتنيد أركان 
المشائية الإسلامية؛ ثم جاء دور السهروردي ليكمل ما بدأه ابن سينا 
من تأسيس لحكمة مشرقية تتجاوز القوالب الجافة للتجريد العقلي 
وتميل نحو تحصيل المعرفة عبر تزكية النفس واتباع مسلك الشهود 
والسير والسلوك. وتأسست مدرسة حكمية جديدة هي «حكمة 
الإشراق» ثم وصل هذا المسلك إلى أوجه مع صدر الدين الشيرازي 
مؤسس مدرسة «الحكمة المتعالية». 

وظهر بعد ابن سينا انَّجَاةٌ بين الفلاسفة المسلمين شبية بما هو 
متداول في الفلسفات اليونانيّة نيّةَ القديمة وعند الأفلاطونيّين» ومن أبرز 
خصائص هذا الاتّجاه - علاوة على الاستدلال العقليّ - المبادرة 
إلى تصفية الروج و تزقنهاء وتهذيب الأخلاق؛ والرياضة النفسانيّة 
وذلك للتمكن من السير في طريق الشّهود والمكاشفات طلباً 
للحقائق الفلسفيّة» حتّى أضحى الاعتماد على هذه العناصر أرجح من 
الاستدلالات العقليّة نفسها. 

ويعتبر الشيخ شهاب الدّين السْهِرَوَرْدِي الشهيرٌ شح الاسرادمن 
قادة المروجين لهذا التثار وأشد المدافعين عنه » ثم تسلمت المشعل 
شخصيّات أخرى من بعده ؛ الأمر الذي نتح عنه بروز فرقتين فلسفيّتين 
مو الفملمين سد إحداهما بالمشائيّة؛ وق 'التشريك غلى: أيدقن 
المشّائين من أتباع أرسطوء ٠‏ وستر كل من الفارابي وابن :سينا جهو دعا 
لتوضيح هذا الانّجاه الفلسفيّ تفسيرًا وتعديلاء وإضافة و تكميلا. 
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وأمَا الفرقة الثانية فهي شبيهة بفلسفة الأفلاطونيين» وكانت تعتمد 
على المشاهدات والمكاشفات إلى جانب الاعتماد على الاستدلال 
العقلي؛ ويطلق على هذه المدرسة «الفلسفة الإشراقيّة». 

وبرز في مقام البحث بعض الخلافات بين أتباع هاتيّن المدرستين» 
ورغم أن المشائين لم يكونوا مُتَفقين فيما بينهم على جميع القضايا 
الفلسفيّة» كما أن المنتسبين إلى المدرسة الإشراقيّة لم يكونوا على اتفاق 
تام في كل القضاياء فإنَ ظهور اختلافات في عدد من المسائل الفلسفيّة 
الأساسيّة بين الإشراقيين والمشائين كان مؤشرا بارزا على المقوّمات 
الخاصّة بكل مدرسة: فانقسم الفلاسفة المسلمون إلى اتجاهين رئيسين 
امتد نفوذهما حَنَّى ظهور الفيلسوف الإيراني صدر الدين الشيرازيء 
الشوو الناد عيدرا وصد المدالهرة + 

فلقد حاول الملاً صدّرًا إيجاد مرج لهذا التّباين بمحاولة التتقريب 
ببق المشائين. #الإشراقيثن».وذلف: بالشعى: إلى تظبيق الاستد الات 
العقليّة على المكاشفات والشهود ليجعل منهما أساسا لفلسفة متقاربة 
الأصول» بل متحدة في ما يينها. 

ومن هذا المنطلق أيضأ حاول الملا صدّرا إيجاد مُصالحة بين 
التيّارات العرفانيّة النّي كانت رائبجة في ذلك الزّمانء والمباحث 
الفلسفيّة والنظريّات العقليّة التي كانك تتعارضن. :معها > كما أنه سعى 
من جهة أخرى إلى التّوفيق بين المناهج الفلسفيّة العقليّة والشهوديّة 
من خلال عرّضها على مضامين الآيات القرآنيّة والرّوايات النبويّة 
حنّى يبت أنه لا اختلاف بين العقل والثقل» ولا تعارض بين العقل 
والشهود :. 
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ص 


إن الجمع بين الاتجاهات الفلسفيّة والعرفانيّة نيّة مما يُميْرْ فلسفة 
صذر المتألهين؛ ويُطلق على مجموع هذه النْظريّة الفلسفيّة «الحكمة 
المتعالية»» ويرجع إطلاق نظريّة «الحكمة المتعالية» على النظريات 
الفلسفية التي ابتكرها صدر الديّن الشيرازيع إلى مقومين رئيسين هما : 
الاستدلالات العقليّة والمكاشفات العرفانيّة. وترتكز هذه النظريّة على 
أشاسيق اثنين» هُما : «أصالة الوجود» و«تشكيك الوجود». 

الإتجاه الفلسفى لابن سينا 

لقد ساهم ابن سينا إلى جانب الفارابي في تأسيس مدرسة من 
مدارس الحكمة الإسلامية هى المشائية الإسلامية التى أثرت الفلسفة 
الأرسطية باستلهام جملة من المعارف الوحيانية. إذ يرى ابن سينا أن 
تحصيل المعرفة لا يقتصر على التجريد العقلى فحسب مثلما هو شأن 
المشائية الأرسطية بل يحتاج العقل إلى مصدر آخر وهو الوحي ليطلع 
على حقائق ما بعد الطبيعة. فأضافت المشائية الإسلامية في باب العلم 
قسما آخر هو العلم الحضوري إلى جانب العلم الحصولي. 

ولآتقوث الأ سارة دن هذا التياق :إل آله لآ تحاوده طرافة 
وتتمثل في كؤن فلسفة هذيّن الفتلسوفيِن لم تكن تحظى بأهميّة بالغة 
فى حقل الفلسفة الإسلاميّة بما كانت تَقَدْمُهُ من أجوبّة وتفتحه من 
آفاق للفلاسفة المُسلمِينَ فحسبء بل بلغ تأثِيرهُما إلى حدّ جعل 
يي 007 يشيّدون أشن كوكم ار 
التأرسوق لتاريخ اه من انطباق كثير من المدارس /( لقم 
الغربيّة انطباقاً كاملاً على الفلسفة الشينوية والشدر اف تح إن زان 
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جيلسُون2» الفيلسوف الفرنْسي المُختِصٌ في فلسفة القّرون الؤسطى؛ 
أقرٌ بظهور مَدرسّة فلسفيّة سينويّة في الغرب مُنْذُ القرن الثاني عشرٌ. 
يقرق تلوف ابرق تومافي اكرينا مس تير ايخ أن ابر ميقا فتلددر ف 
قد تجاوز في موضوع «الوجود والماهية» آراء أرسطو وسحب تحليل 
مفهوم الوجود من ساحة الجوهر إلى ساحة الوجود بالفعل».© 

كما وسعت هذه المدرسة قينا المنهح الفلسفي الذي كان 
تجريديا محضا فدعمته بمسلك ذوقي يستلهم المعارف -وبالأاخصض 
ما يتعلق بعالم ما بعد الطبيعة- بواسطة السير والسلوك والكشف 
والشهود التي مال إليها الشيخ بالخصوص في آخر حياته. 

رغم أن المنهج الفلسفي الذي أبدعه ابن سينا مطبوعٌ بطابع 
المشائيّة والأرسْطيّة » وقد كان له الفضل أكثر من غيره من الفلاسفة 
في تبويب وتنظيم وتكميل هذه الفلسّفة إلا أنه لم يكن مع ذلك مُجرّد 
فيلسوف شارح وتابع بعصبيّة عميّاء ذلك أنه كان مبتكرًا لآراء جديدة 
في عديد القضاياءلا سيّما تلك المتعلقة بالمباحث الإلهيّة. 

لقك أدخل! ابن: سينا: جملة من الاضافاك: غلى .يتية الفلسفة 
المشائيّة » بالاستعانة بالآراء الأفلاطونيّة ؛ وخاصة العناصر العرفانيّة 
والإشراقيّة المتفرّعة عن يا الجديدة» وذهب إلى أبعد 
من ذلك من خلال استفادته من منهج التصور الإسلامي لبناء ام 
فلسفيٌ جديد؛ وتبرز إبداعات هذا النظام الفلسفي في كتابه الإشارات 
والتنيهات في أوضح تجلياتها. 
(1) إِتَيَانَ جِيلسُون (صه5 11 عصمعن28): فيلسوف و مؤرّخ فرنسيء ولد في بارس سنة 

34+ وتوفي سنة 1978. 


- كواأقطم عتتوعطة! ملع كلق عت[طؤددم ةزح ها 06 اة7طكمط1 ,عصصعفظ رممواتق (9) 
0 .م , 1989 ,رقمو رصاصطا .ل يعتوتطم 
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لقد أطلق ابن سينا على نظامه الفلسفي الجديد عنوان «الحكمة 
أو الفلسفة المشرقيّة». وأبدى الباحثون طيلة سنين متعاقبة آراء كثيرة 
حول هذه الفلسفةء وكان أوّل من تطرّق إلى هذه القضيّة المستشرق 
الايطالي نالينو”» في مقال نشره بمجلة الدّراسات الشرقيّة» تحت 
عنوان «الفلسفة المشرقيّة 1 الأشرافقة لايق نيناوقب ترسهمه إل 
اللغة العربيّة عبد الرّحمن بدوي في كتاب الثّراث اليوناني في الحضارة 
الإسلامية (ص 296-245 وبيّن المستشرق نالينو في هذا المقال أن 
الكلام يدور عند ابن سينا في هذه القضيّة حول «الفلسفة المشرقيّة» لا 
«الفلسفة الإشراقيّة». 

ليست الحكمة المشرقية سوى ما أفاض به عقل الشيخ من 
المعارف والأذواق التي محص بها كلتا الحكمتين المشائية والإشراقية: 
وأخذ من خلاصتها مصحححات قيمة وأضاف إليها ما بلغ لإليه من تراث 
الحكمة الفارسية ثم مزج ذلك ببعض ما لأهل التصوّف الإسلامي من 
الأذواق والكشوفات؛ مما شهد به العقل السليم؛ ثم رضّعها الشيخ 
ببراهينه. ويبدو أن ما يعنيه ابن سينا بالحكمة المشرقية هي جملة 
المسائل والنظريات التي وصل إليها في آخر حياته وضمّنها في النمط 
التاسع والنمط العاشر من كتابه الإشارات والتنبيهات باعتبار أن هذا 
الكتاب هو آخر ما ألفه الشيخ كما صرّح بذلك الصَّفدي في الوافي 
للوفيات:©) ْ 

يقول ابن سينا في مقدمته على كتاب الشفا : 
(1) كارلو ألفونسو نالينو (0هذالهلا موصةاى 10:ة0)) مستشرق إيطالي؛ وُلد سنة 1872 

وتوفي سنة 1938. 


(2) الصفدي» خليل بن أيبك» الوافي للوفيات» دار إحياء التراث العربي: بيروت» الطبعة 
السادسة» 2000 ج26 ص 232. 
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ولي كتابٌ غير هذين الكتابين ( يعني الشّا و اللواحق) أَؤْردتُ فيه 

الفلسفة على ما هي ذ في الطبع؛ وعلى ما يوجبه الرّأي الصَريح الذي لا 

يُرَاعَى في جانب الشركاء في الصّناعة» ولا يُتقى فيه من شق عصاهم 

ما يُتَقَى في غيره؛ وهو كتابي في «الفلسفة المشرقيّة». وأمًا هذا الكتاب 

فأكثر بشطأء وأشدٌ مع الشركاء المشّائين مُسَاعَدةً. ومن أراد الحقّ الذي 

لا مَجْمَجَة فيه: فعليه بطلب ذلك الكتاب؛ ومن أراد الحق على طريق 

فيه ترض ما إلى الشركاء وبسط كثيرٌ » وتلويحٌ بما لو قْطنَ لهُ استغنى 

عن الكتاب الأخرء فملية. .بهذا التنان: (1) 

ونشير في هذا المقام إلى بعض الأسس الفكرية لمباحث ابن 
سينا حول الوجود والإلهيّات والطبيعيّات : ومن حيث أن الفلسفة هي 
«الوجود بما هو موجود» فإِنْ لمقالة الؤجود أهميّة 1 همّيّةَ خاصّة في الفكر 
افلسنبي على الذوام؛ ولهذا اتنبب بنى ابن سينا فلسفته الخاصّة على 
هذا المعنى» باعتبار أن الوجود والموجود من المفاهيم البديهيّة النّي 
لا يمكن تعريفها بأكثر من كونها شرح الاسم؛ فهي مفهومٌ أعم من 
المحسوس» وليست مساوية لهُ كما غُلْبَ على توهم البعض؛ ورغم 
أن امفهيق م الؤّجوّد يندرجج ضمن المشترك المعنوي» 0 إطلاقة 
على جميع الموجودات بنفسن المعتى» ولكلهُ يبعَى في لقن الوقك 
من المفاهيم النّي يَْتَرِيهَا التشكيك؛ مما يجعل صذقه على مُتَعلقاته 
مُتفاونًا من حيث الزيادَة والنْقضَانَ والشَّدَّةُ والضعْف . 

أمَا أهمّ القَضايا التي لها مركرٌ محوريٌّ في فلسفة الفارابي وابن 
سينًاء فتَتَعلقُ بالفزق بين الوجود والماهيّة. بل هي إحدى أهم أبحاث 
القلسفة الإسلامية؛ يقول البروفسور إيزوتسو في هذا المجال: 


1ش ابن سيئاء الشفاء تحقيق الأب قنواتي» محمود الخضيري» فؤاد الأهواني» نشر وزارة 
المعارف العموميّة بمئاسية الذكرى الألفة للشيخ الرَّئيمس» الخطيعة الأميريّة»القاهرة: 
102 م-1371ه ص10 . 
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أ كلك ان اررق بين الاق اع اند أهمّ الآراء والنظريات 

الأساسية في الفلسفة والتفكير الإسلامي. وبدون مبالغة» يمكن القول 

أن هذا الفرق والتمايز قد كان العخطوة ة الأولى في طريق تأسيس الفكر 

الوجودي لما بعد الطبيعة بين المسلمين وكان ركنا ركياً لبناء ما بعد 

الطبيعة الإسلامية©. 

وإذا بنى أرسطو فلسفته على التفريق بين المادة والصورة: فلا 
نجد في آثاره الفلسفية إشارة للوجود وللماهية والواجب والممكن 
سوى في حاشية مباحثه» كما لأنه لم يشر إلى مباحث الوجود والماهية 
سوى في مباحثه المنطقية» فإننا بالمقابل؛ نرى أن ابن سينا قد أشار إلى 
الماهية وإلى الوجود في مباحث الالهيات؛ إذ قال: «فماهية الشيء غير 

نيته فالإنسان كونه مانا غير كونه موجودأ»©. 

من جملة الأدّلة التي يُوردها أبن سينا الأثبانت انفصال الوجود 
عن المَاهيّةَ في الذّهنِء هو أن الوْجُودَ يكونٌ مغْلُومًا لا أحيانا لكا لا 
نعلم كنهة؛ مثل عَم شكنا في وود الحياةء غير أن ماهيتها وحقيقتها 
مَحجُوبَة عناً. ويكون الأمْرُ خلاقًا لذلك أحيّانا أخرّى بحيثُ تكون 
المَاهيةٌ أمرأ معلوُمًا لدينا نعرف كُنْهَها؛ ' لكمّنا لا نُدرِك حَقِيقَة وُجُودها 
من عَدَمِهء ومثال دَلِك أن َعَم أن المت مُركُبٌ من خط و سطح: 
وبوسعنا إدراك مغناة» لكثنًا لا ندري هل لَه وود مُشتقل وواة 24 
الخارج م 5 إِذْنْ إِذا فِهم أن «المَعلومَ ع المجهول» يتضحٌ 
الوجود غير الماهيّة. 


)00ح أيزوتسو» توشي هيكو بنياد حكمت سبزواري» انتشارات دانشكاء تهران» الطبعة : 
الخامسة. 1492 هش » ص 48. 

202 ابن سينأ» الحسين بن عبد الله التعليقات»: مكتبة الوعلام الإسلامي؛ بيروت. 1404 
هء ص 143. 


تور النلسنة الاأسلاينة من امن شها إلن النذلة صدرا 


وبالاضافة إلى انفصال الوجود عن المَاهيّةَ يَرَى ابن سينا عدّم 
اتصال الرجود بالمَاهيّة» وقد ورَّدَ هذا المعْنّى في قَوْله: «وأمًا الؤْجُود 
فلي ييا هيّة لشيء » ولا مجُزْء مَاهية شيء» أعني الأشياء التي لها 
ماهيّة) لا 00 الوجرة ف مَفهومهاء ل طاريٌ عليهًا)0). 

في المجال الانطلوجيء ينطلق ابن سينا من أصل التفريق والتمييز 
بين الوجود والماهية ليقسّم الوجود إلى واجب وممكن. فالواجب أي 
الله هو وجود محض يعني وجود فوق جميع الموجودات بما في ذلك 
الموجودات المتجددة ويتخلو من المافية ومن الجوهرية: 

وفي المجال الابستيمولوجي؛ وانطلاقاً من أساس نحلته الوجودية؛ 
قد أمكن لابن سينا ضمن كشفه للمعقولات الثانية الفسفية بخصوص 
مفهوم الوجود أن يقترح تفسيراً جديداً للجواهر والأعراض. فقد توصّل 
إلن 'تحدين واقعة الوجوة والوحدة ومتائر النعقو لات الكانة الفلسقية: 
فاستنتج بالنهاية» أن جميع الموجودات تنقسم إلى واجب وممكن. ثم 
تنقسم الممكنات إلى جزء ماهوي له حيثية «عدم الإباء» وإلى جزء 
وجودي عارض على الماهية. يرى ابن سينا أن الجزء الماهوي للموجود 
للممكن يقع مقسما للجوهر والعرض©. 

أصول الفلسّفة الصٌدرائيّة : 

إن منهج الحكمة المتعالية هو أحد المناهج المتداولة في 
الفلسفة الإسلامية» هذا المنهج الذي يشتمل على كافة أصول ومناهج 


ا 0 مصر» + الطعة الغالثة 00 3 0 
22 ابن سينا» التعليقات» ص" 4106 ابن سيناء : الشقام (الالهيات)» تصحيح سعيد زإيك» 


نسْر مكتية المرعشي النجفي» قم 4 هم المشقالة 28 الفصل 4: ص 3/3. 
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صادق رمضاني كل افزانى 


الفلسفات السابقة» تمكن من المزج بين كشف العرفاء وشهودهم وبين 
الاستدلال الأرسطي. 

يعد صدر الدين الشيرازي المشهور بملا صدرا هو مبتكر هذا 
المنهج الفلسفي» حيث تمكن من تأسيس نظام فلسفي خاص في 
قبال سائر الأنظمة الفلسفة السائدة. لقد توصل ملا صدرا إلى هذا 
النظام بعد تعمّقه في سبر أغوار الفلسفتين المشائية بقسميها الأرسطي 
والسينوي والفلسفة الإشراقية وبعد ترقيه في مدارج السير والسلوك 
العرفاني وبعد استيعابه للفلسفات السابقة تمكن من ابتكار سبك 
ومدرسة فلسفية خاصة به عبر ابتكاره لجملة من المسائل الفلسفية 
التى لم يسبقه لها غيره. 

يمكن خلاصة أهم ابتكارات ملا صدر التي تمثل أركان نظامه 
الفلسفي في أربعة: أصالة الوجود والوحدة الحقيقية للوجود والتشكيك 
في حقيقة الوجود والحركة الجوهرية. 

أصالة الوجود 

تعدّ أصالة الوجود واحدة من ابتكارات صدر الدين الشيرازي في 
بحث الوجود. فقد كان ملا صدرا في بداية نبوغه الفكري وتبعا لأستاذه 
الميرداماد» من القائلين بأصالة الماهية إلى أن انكشفت له مسألة أصالة 
الوجود. يقول في هذا المجال: «وإني قد كنت شديد الذبٌ عنهم في 
اعتبارية الوجود وتأصّل الماهيات حتى أن هداني ربي وانكشف لي 
انكشافاً بيّناً أنّ الأمر بعكس ذلك.»”' ثم أصبحت أصالة الوجود مسألة 
أساسية والأساس للنظام الفلسفي الصدرائي والحكمة المتعالية. 


(1) الشيرازيء صدر الدين» الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة» دار إحياء التراث 
العربى» بيروتيء 122031. جل ص 49. 
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مفاد القول بأصالة الوجود كالتالي: خلافا للسفسطائيين» نؤمن 
بوجود واقع موضوعي ثابت للماهيات؛ ونرى أن كل واحد من الأنواع 
الخارجية له ماهية نوعية ووجود. إلا أنه بحكم كون حقيقة كل شيء 
في الخرج لا تبلق كزنه أمر] بوالجدا. ومن هناء كان المتأصّل في 
الواقع الخارجي واحداً من أمرين «الوجود» و«الماهية»؛ ويكون الآخر 
تابنا تعره يأ. ويحكم أن العقل يفترض تمايزا بين ماهية ووجود 
وبما أن الماهية -في نفسها- محايدة بالنسبة إلى الوجود والعدم؛ وأن 
الوجود هو هو عين التحقّق والثبوت» فلا بد إذأ من النظر إلى الوجود 
باعتباره عين الواقع وهو الأصيلء والنظر إلى الماهية باعتبارها ظاهرة 
ذهنية وظهوراً تصوريا للوجود. 

في شرحه لكلام ملا صدراء يشير مرتضى مطهري إلى مسألة 
عكس الحمل حيث فيقول: ظ 

0 صدْرٌ المُتألهين إن الذي لَهُ عي وتحقق خارجيٌ هُوْ الوّجُودُ 


ئرُ الأشياء الأخرّى هي ظلال ذلك الوجود الحاصل في الذهنء 
فعندمأ تقول : الانسانٌ مُوجود) السك موجوة الحَبَرٌ موود نتصور 
هذه الأشياءً هي هي التّى تَسْلَكُ من الواقع عند انّصافها بِالْوجّود. كلا إن 
صو قر لسر ار رق قر لذ سر ون لبون واد اس 
على الذَهنٍ من تصِوْرٍ وجُودِ الحَجَرٍ يعبر عنهُ بالماهيّة» فلا يصحٌ أن 
تقول : الحجر موجُودٌء بل تقول : الوْجُودُ في مكان اخجرا رون آخر 
٠» 0‏ وهكذاء فكون للوجود صَوَّرٌ وأنحاءً مُخْتَلفَةء فالمتحققٌ شو 
الوْجَوُ وهذه صُوَرُه وهذا مو المعنى الإجمالي لأصالة الوجُود 1أ) 


() مُطهُري» مرتضى؛ التوحيد» ترجمة إبراهيم يم الخزرجيء دار المحجة البيضاء؛ بيروت» 
الطبعة الثانية» 0س 2009 م 5 
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صادق رمضاني كل افزانى 


الوحدة التشكيكية”» للوجود 
يعتبر أصل وحدة الوجود والنظرية الملازمة له -أي التشكيك 
وامتلاك الوجود درجات متعددة- واحدا من أهمّ أسس الفلسفة 
الصدرائية. وعلى الرغم من أن جذور هذه النظرية تعود إلى ابن عربي؛ 
فإِنْ لها تعابير وتفاسير متعددة وقد مهّد ملا صدرا في الأسفار لرؤيته 
الخاصة بشرح ودراسة القراءات المتفاوتة لهذه النظرية©. وتراوحت 
هذه القراءات التي ذكرها ب فخ الرأئ الإفراطي لابين سبعين الصوفي 
والفيلسوف الأندلسي حيث: اعتبر أن الواقعية واحدة وهي الله تعالى 
ولا واقعية أو وجود لشيء غيره؛ ثم الرأي المشهور لابن عربي الذي 
اعتبر عالم الشهود هو من تجليات أسماء وصفات الله تعالى في مرآة 
العدم. ورأى ملا صدرا أن مفهوم الوجود مشترك معنوي له حقيقة 
واحدة سارية ومنبسطة في تمام الوجودات وطبعاً هكذا ألفاظ وعبارات 
تلاحظها بكثرة في كلمات الصوفية وأغلب أهل الكشف والشهود. 
يمكن تفكيك التشكيك في الوجود إلى مسألتين: تقوم الأولى 
على أن «الوجود حقيقة واحدة» فيما تقوم الثانية على أن «الوجود ذو 
مراتب متفاوتة». مفاد الأولى أن وجود الأشياء التي ترجع الأصالة 
إليها وتتحقق الماهية تبعا له يمثل حقيقة وسنخية واحدة. وتلك 
الاختلافات التي تقع في الموجودات الخارجية نظير الاختلاف في 
العلية والمعلولية والتفاوت من زاوية الوحدة والكثرة وغيرها اختلافات 
(1) مقصود ملا صدرا من التشكيك هو أنْ الوجود له مراتب متعددة بحيث يكون ما 
به الاختلاف في الوجود هو عين ما به الاشتراك أو بعبارة أخرى الكثرة في عين 


الوحدة والوحدة في عين الكثرة الذي هو شأن الموجودات المخارجية. 
,2( الشيرازي؛: صدر دين الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة» ج1» ص 23. 
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تعود إلى م واحدة هي الوجود. وفي المحصلة؛» يكون الوجود 
حقيقة واحدة ينطوي على اختلاف وتفاوت في لبّه دون أن يضاف إليه 
عنصر إضافي. فيكون ما به الاختلاف هو عين الوجود. وهو نفسه ما 
به الاشتراك. وننتهي إلى أن الوجود حقيقة واحدة. 

من جهة ثانية» لحقيقة الوجود مراتب متعددة من حيث الشدة 
والضعف ولها مراتب كذلك من زاوية الكمال والنقص. كما توجد 
أعلى مرتبة للوجود هي مرتبة الواجب حيث الكمال المحض والفعلية 
المحضة الخلية من أي نقص أو تحديد. كما توجد أسفل مرتبة للوجود 
هي مرتبة المادة الأولى والهيولى وهي بالقوة من جميع الجهات ولا 
فعلية لها إلا في كونها بالقوة. وبين أسفل مرتبة وأعلاها مراتب عديدة 
للموجودات تزداد كمالاً كلما ارتفعنا في هذه السلسلة. يصطلح على 
هذه السلسلة «الوحدة التشكيكية للحقيقة.») 

لقد تمكن ملاً صدرا من خلال إثبات الوحدة التشكيكية للوجود 
أن يرد إشكالات المشائين حول التشكيك وأن يطرح مسألة الوحدة في 
عين الكثرة والكثرة في عين الوحدة. وقد وضح الحكيم السبزواري 
في تعليقته على الأسفار من خلال مثال مسألة اجتماع الوحدة والكثرة 
كالتالي: الشخص الواقف أمام عدد من المرايا هو من جهة واحد ومن 
جهة أخرى متعدد فلو جعلنا الصورة وسيلة وآلة لمشاهدة الأصل» 
فهي كثيرة في وحدتها باستقلالها وواحدة بنوريتها إن الجميع صورة 


لواقعية واحدة©. 


(1) المصدر السابق» ج1.» ص36. 
(2) السبزواريء هاديء تعليقة على الأسفار (ضمن كتاب الأسفار)» دار إحياء التراث 


العربي؛ بيروت»: 1981 ج1؛ ص 71. 
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الحركة الجوهريّة : 

أدخلت نظرية الحركة الجوهرية ولأول مرة عنصرين أساسيين 
في الفكر الإسلامي هما تاريخية الوجود والتبدّل والتغيّر الداخلي في 
عين السكون الخارجي للجواهر. وتعد نظرية الحركة الجوهرية إحدى 
كر قناةق مل هندزا :إثازة الدهكة وتمكل أمناض] ميرم لمسموعة 
من أعقد مشاكل الفلسفة التقليدية بما في ذلك خلق العالم وكل معاني 
الصيرورة على ضوء الثابت والخالد. وكما هو معروف فإن الفلاسفة 
لالدو المققدميء موس ابن مدنا قد معدو حدو الفليفة الطليعة 
الأرسطية في حصر الحركة في مقولات الكم والكيف والوضع والآأين 
وكلها عوارض وأنكروا بشكل واضح إمكان الحركة في الجوهر. 
لقد اعتمد ابن سينا في ذلك على كون الحركة تحتاج إلى موضوع 
يتحرّك فإذا كان الجوهر قابلا للحركة الجوهرية فلا يعد هناك موضوع 
للحركة. 

لقد عارض ملا صدرا هذا الرأي بالقول أنْ أيّ تغيير في أعراض 
لكي يد يراج إلى تغيّر في جوهره لآنْ الأعراض ليس لها 

جود مستقل عن جوهرها. إِنْه يؤكد دوما ل ل 
الحركة حتى وإن لم نستطع أن نحدء أو نقيده مقي 

يعتبر ملا صدرا مبدأ الحركة الجوهرية حلا لكثير من المشاكل 
بما في ذلك مسألة خلق العالم والتي نوقشت لثمان قرون وكانت 
بارا للوشداوقت بين الفلاميفة والمتكلمية: وكا هو معروق:: فإن 
الفلاسفة كانوا يعتقدون أن العالم قد أنشأه الله خارج الزمان فيكون 
قديما ولا يمكن أن يكون حادثا لامتناع أن يعتري الله التغيير. بينما يرى 
المتكلمون عكس ذلك إذ لو كان العالم قديما لتعدد القدماء ووجد 
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تطليون التزيةة"الاسدلاتية من ان سنا ال اليل صدزا 


إلى جانب الله موجود أزلي لا يتوقف في وجوده على الله مما د يؤدى 
بقائله إلى الإشراك بالله. 

لقد رقض ملا صدرا هذا الاختلاف عبر الإشارة إلى مبدأ الحركة 
الجوهرية. فالعالم يتغير في كل لحظة ويختلف عما كان عليه من قبل 
وما هو موجود الآن مسبوق بالعدم. لذا يمكن للإنسان أن يقبل مبدأ 
خلق العالم من العدم في نفس الوقت الذي يقبل فيه مبدأ الفيض 
المستمر وغير المنقطع لنور الوجود. 

أقام ملا صدرا جملة من الأدلة على الحركة الجوهريّة لخصه 

ولقد أَقَامَ صدر المُتألهين عديد البراهين لإثبات نظرية «الحرّكة 

الجر ومن أَهَمَهًا تبعية العرض للجوهر في التغيير و الثبات» 

10 بُرهانٌ في الحقيقة من سنخ مغلومَات الجواهر و آثّارها . 

وأمًا البرهانٌ الآخرٌء فهو الذي يزيط المُتغيرَ بالثابتءو هذا البُرهان في 

الحقيقة ذو علاقة بِاليجَواهَرٍ . ويقُومُ البُرهانٌ الثَالتُ على مقولة الزّمَان 

بحيثُ يستحيلٌ أن يستقرٌ شيءٌ ما في حيّرٍ الزمانِ» ويستمرٌ في حالة دائمة 

من الثبات» ويرجعٌ هذا البُرهان في الحقيقة إلى ظرْفٍ الأشياء. وَنتعلن 
البُرَهانٌ الرَابع بواقع المؤجودات المادية التي كرون لها العا دائم 
لطىّ المسافة بين الْقوّة والفعل؛ يلكا بلالا تك لك مق الحساء: 


دَفْعةَ واحدَةٌ بل لا يتحمّق هذا الأمرٌ إلزامًا إلا بصفة تدريجية () 


(1) مُطهّري» مرتضىء مقالات فلسفى ( مقلات فلسفيّة) » نشر انتشارات حكمتء قمء 
الطبعةً الثالثة» ص 266 . 
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صادق رمضاني كل افزانى 


كلمة أخيرة 

رغم القيمة العلمية الكبيرة للحكمة المتعالية وخصوصاً ما جاء 
في كتاب الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة العقلية والتي هي 
أسفار معنوية يطويها السالك إلى الحق تعالى عبر سير أوّل من الخلق 
إلى الحق وسير ثان في الحق بالحق وثالث من الحق إلى الخلق 
بالحق ورابع هو سير في الخلق بالحق» رغم قيمتها العلمية لم تحظ 
بالشهرة التي تستحقها ولم تنداولها الأيدي للظروف التي أحاطت 
بالعالم الإسلامي من تفتت وصراع؛ بحيث لم يعرف هذا الكتاب ' 
سوى المشتغلين بالحكمة في إيران» بل إن الغرب لم يعرف عنه أيّ 
شيء سوى ما ذكره الرخالة الفرنسي الكونت دي قوبينو 00121 ع.آ 
ناودع سصتطه0 06 في العصر القاجاري في القرن التاسع عشر وقد أدرج 
في كتابه أديان وفلسفات آسيا المركزية أنه تعرّف على حكماء إيران 
خلال إقامته بإيران منهم معاصره ملاً هادي السبزواري وملاً صدرا 
لكنه وقع في خطا كبير عندما اعتبر الكتاب بأجزائه الأربعة عبارة عن 
رحلات سياحية قام بها ملا صدر]. 


المصادر 
1- ابن سيناء منطق المشرقيين» عنيت بتصحيحه ونشره المكتبة السلفية 
لصاحبها محب الدين الخطيب: القاهرة» 1910. 
2- سس ----, الشفاءء تحقيق الأب قنواتي؛ محمود 
الخضيريءفؤاد الأهواني» نشر وزارة المعارف العموميّة بمناسبة 
(1) وهذا نص ما كتبه الكونت: 


-16]1 تمل ,نالدع ستط20) عل عاطده0)) وعيدتره؟ ع0 5ع15] عتتهبان قتتام عل غتن6 112» 
(80.ص ,1870 ,كمكةد8 كأه لدم عذكش”] كدجمل كمف ([ومعمافرام كما أ© كتجمقع 


0ظ15 


الذكرى الألفيّة» للشيخ الرّئيسء المطبعة الأميريّة» القاهرة» 1952 
م-1371ه. 

3- .ل التعليقات»؛ مكتبة الإعلام الإسلامي؛ بيروت؛ 
1404 ه؛ ص 13 . 

0 ------», الإشارات والتنبيهات» مع شرح نصير الدين 
الطوسي» تحقيق سليمان دنياء دار المعارف» مصرء الطبعة الثالثة» 
5م 

53- ايزوتسو» توشيهيكوء بنياد حكمتث سبزواري؛ انتشارات دانشكاه 
تهران؛ الطبعة الخامسة» 1492هش. 

6- الذهبي: محمد بن أحمدء تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير 
والأعلام؛ تحقيق د. بشار عواد معروفء دار الغرب الإسلامي, 
الطبعة الأولى. 

7- السبزواري؛ هاديء تعليقة على الأسفار (ضمن كتاب الأسفار). 
دار إحياء التراث العربي؛ بيروت» 1981. 

8- الشيرازي» صدر الدين؛ الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة» دار 
إحياء التراث العربي»؛ بيروت»؛ 1981؛ ج1,» ص49. 

9- الصفديء خليل بن أيبك؛: الوافي للوفيات» دار إحياء التراث 
العربي» بيروت» الطبعة السادسة»؛ 2000. 

0- الطباطبائي؛ محمّد حسين: أصول الفلسفة و المنهج الواقعي؛ 
تقديم و تعليق مرتضى مطهريء ترجمه من الفارسيّة إلى العربيّة 
عمّار أبو رغيف» طبع مؤسسة أمّ القرى للتحقيق و النشرء قم/ 


ايران: 
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صادق رمضاني كل افزانى 


1- مطهريء مرتضىء التوحيد؛ ترجمة إبراهيم يم الخزرجيء دار المحجة 
البيضاء. بيروت» الله الثانية 0 ه 2009م : 
2- عدبح+-- د مقالات فلسفى .مقلات فلشفة» نشر. انشازات 
حكمتء قمء الطبعة الثالثة. 
©12111طأ خآ ,116016816 110508/:16/ضره| 06 2111كع ل ,عطداع ناكا رحده115ع)- 13 
.189 رقلطة2 ,صاعلا .[ عتتمتطممده لطم 
53 6/210500/185 كما ]6 7611210115 كصط ,لتدعصتطه ع عأطدوم -14 
0 كاعةظ2 ,عله نخدم 416 / 
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شرح ارزسينا والشيرازملسورة التوحيد" 


أ. سعاد الجوينى 


اه 


7 فلاسفة الإسلام في الفترة الوسيطة تفسيرا لسور من القرآن 
أو لآيات منه وفقا لتصوّراتهم الفلسفية. ونعتقد أن قراءتي ابن سينا والشيرازي 
تختزلان أبرز هذه التصوّرات نظرا لتواجد الفيلسوفين في لحظتين متباعدتين من 
تاريخ الفلسفة. ذلك ما يبرّر اختيارنا الاكتفاء بالحديث عن تفسيريهما. ونشير في 
هذا المستوى إلى صعوبة الإلمام بكل التآليف وكل المواضع التي وردت فيها 
شروح الفيلسوفين. لذلك سنركز في هذا العمل على تفسيريهما لسورة التوّحيدث 
في السّعي إلى الإجابة عن الأسئلة التالية: ما الذي يبُرّر اشتراك الفيلسوفين في 
اخختيار سورة التوّحيد؟ هل يعود ذلك إلى تقليد في الشرح أم إلى مضمون السّورة 
ذاتها وأهمّيتها؟ وإذا كان شرح السّورة هو المشترك بين ابن سينا والشيرازي 
فهل يشتركان أيضا في التتائج المُترتبّة عنه؟ ثم على أي نحو وجب فهم التأويل؛ 
هل يفيد عند كليهما الشّرح أم التفسيرء أم أنَ لكل منهما فهمًا مخصوصا يوجّه 
بالضُرورة طبيعة قراءته؟ وما هي أهمّ المقرّمات الفلسفية في فهم المضامين 
الشّرعية عند الفيلسوفين؟ وما هي وفق ذلك أهمٌ المعاني المترتبة عن تدبرٌ معاني 
هذه السورة؟ 
مقدمة: 
حظيت دراسة القرآن باهتمام فلسفي ترجم في بعض أعمال 

كل من ابن سينا والشّيرازي اللذين تفْرّدا- حسب اعتقادنا- بالاشتغال 

(1) يتوجّه الشكر إلى الأستاذ عبد المجيد الشرفي؛ عضو في قسم العلوم الإسلاميّة 

بالمجمع؛ الذي راجع هذا المقال. 


(2) نشير فى هذا الباب إلى أن اسم السورة من وضع الفلاسفة وفقا لطبيعة مضمونهاء 
وتسمى في القران الإخلاص. 
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سعاد الجويني 


المتواتر على النصّ المذكورء إذ يعسر أن نجد عند الكندي أو الفارابي 
مثلا اهتماما مخصوصا ومكثفا بهذا الباب.2 ونظرا لصعوبة الإلمام 
بكل التآليف وكل المواضع التي وردت فيها شروح الفيلسوفين للقرآن 
خيّرنا الاقتصار في هذا العمل على تفسيريهما لسورة التوحيد في سعي 
للإجابة عن الأسئلة التالية: 

ما الذي يبرّر اشتراك الفيلسوفين في اختيار سورة التوحيد؟ هل 
يعود ذلك إلى تقليد في الشرح أم إلى مضمون السورة ذاتها وأهمّيتها؟ 
ثم على أي نحو وجب فهم التأويل؛ هل يُفيد عند كليهما الشرح أم 
التفسير أم أن لكل منهما فهمًا مخصوصا يوجّه بالضرورة طبيعة قراءته؟ 
وما هي أهمّ المقدمات الفلسفيّة المعتمدة في فهم المضامين الشرعيّة 
عند الفيلسوفين؟ هل أدْت إلى ذات النتائج وكشفت عن تطابق في 
المعاني المترتبة عن تدبّر هذه السّورة؟ 

في أسباب اختيار شرح سورة التوتحيى: 

تختزل علل اختيار شرح سورة التوحيد عند ابن سينا في ضربين 
من العلل. عامّة تتتصل بالأرضيّة الفكريّة التي ميّزها تقاطع المبحثين 
الفلسفي والكلامي حول مسألة التوحيد. فالفلسفة استعادت البحث 
في مسألة لم تحسم كلاميّاء وذلك ما اقتضى الكشف عن مبرّرات 
التناول الفلسفي لها ومقوّماته من خلال التفسير السينوي لسورة 
الإخلاص. 
(1) انشغل كل من الكندي والفارابي بمسألة تأويل النصّ القرآني من جهة المنهج دون 

التنصيص المباشر على تفسير مجمل السّور كما هو الشأن مع ابن سينا والشيرازي. 
ونذكر من بين المهتمينٌ بمسألة التأويل عند الكندي والفارابى: أحمد عبد الهاديء 


إشكالية التأويل بين كل من الغزالي وابن رشد. الإسكندرية» دار الوفاءء ط1» 2001 
ص 115-113. 
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شرح ابن سينا والشيرازي لسورة التُوحيد 


وترتبط العلل الخاصّة بطبيعة مضمون السورة إذ يعتبر التوحيد 
جوهر القول الشرعي؛ ونعني قوامه الذي يعدم دونه» فتكون كل 
المقولات الشرعية مُلغاة في غياب التوحيد. لذلك عدّت هذه المسألة 
من أوكد المباحث الشرعيّة وأسنى المقاصد في طلب الحكمة الإلهيّة. 
يقول ابن سينا مؤكدا على منزلة السورة: « وهذه السورة دالة على 
سبيل التعرّض والإيماء على جميع ما يتعلق بالبحث عن ذات الله لا 
جَوَم هذه السورة معادلة لثلث القرآن».”) 

هل نقف على نفس الأسباب المبرّرة لاختيار السورة عند الشيرازي؟ 

يعرض الشيرازي في مفتتح رسالته عشرة أسماء لذات المسمّى 
ونعني السورة المقصودة مما ورد على لسان المفسرين للقرآن» وما 
اختلاف الأسماء إلا تعبير عن منزلتها وتعظيم للمعاني المحمولة بها 
رغم ورود العبارة فيها مختصرة. يفيد اختلاف الأسماء تكثرا وتطابقا 
في المعنى يتمّ بلوغه عن تنوّع منطلقات المفسّرين بين الكلامي 
والصّوفي والفلسفي.© ومن ثمّة لا تحيل كثرة الأسماء على انقسام 
في هوية الواحد بل تكشف عن الوحدة والثراء فيها؛ مثلما سنتكشف 
عنه في لحظة تالية من البحثء» لنكون أمام وحدة وثبات لحقيقة الباري 
رغم تعدد الأسماء واختلاف دلالاتها. 

وذلك سبب أساسيّ في التوججه لشرحهاء يُدعمه الشيرازي بما 
ورد في الشرع عن أسباب النزولء فالسورة رد إلهيّ في هيئة قول 


(1) تفسير سورة التَوحيد ضمن رسائل الشّيخء انتشارات بيدار؛ النّاشر 25 المظف 1400 
ص 320. 

نسي تمنورات الغيراريتعلى نقد ما مه من رقئ الدلاسيقة و المتكلدين والمتصوفه 
صدر الدين الشيرازي دنر لله التقدي من المذاهب الكلاميّة, بيروت؛ 8 العلوم 
العربيّة» ط1. 2008؛ ص 57. 
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على التشكيك في حقيقته ووحدانيته» وإجابة دامغة على طلب وصفه 
وللموتبعه ناد وكتناتوره في" العديه من الالحاذيك ابول لشو ن: 
(«صف لنا ربك»» «انعت لنا ربك»؛ «انسب لنا ربك))20. 

إذن ما يدعو إلى الانشغال بسورة التوحيد وتفصيل القول في 
ما ورد فيها من معان هو اثتلافها في المجمل حول موضوع التوحيد 
الذي هو أصل في القول الشرعي وقوام المبحث النظري عن المسائل 
الشرعيّة. تلك أهمٌ مبرّرات الفيلسوفين لدراسة السورة» فهل تؤدّي 
وحدة العلل إلى تماثل المنهج ؟ 

2. منهح قراءة سورة التوحيد عند ابن سينا والشيرازي: 

تسمح عادة قراءة كل نص ببلوغ معانيه وتجاوز الظاهر منها؛ 
وإذا لم يكن في الأمر اختلاف أو تشابه مع النصوص الطبيعيّة شعريّة 
كانت أو نثريّة فإن ذلك يُثير التباسا حين يتّصل بنصوص الشرع على 
اعتبار خصوصيّة مصدرها. وهو ما دفع إلى الكشف عن طبيعة المنهج 
المعتمد من الفيلسوفين في دراسة سورة التوحيد. هل تخضع لنفس 
المسلك المعتمد في قراءة أي نص من القرآن أم إن لها خصوصية 
تستوجب أن يكون لها منهج ملائم؟ هل اعتمد ابن سينا والشيرازي 
التأويل في شرح السورة؟ وهل يحمل هذا المفهوم ذات الدلالة عند 
كليهما ؟ 

. منهج ابن سينا: 

قصد تبيّن منهج ابن سينا في دراسة سورة التوحيد نرى أنه 
من الضروري الإشارة إلى تصنيفه للنصٌ القرآني إلى ثلاثة أصناف 


(1) تفسير سورة التوحيد ضمن مجموعة رسائل فلسفيّة لصدر الدين الشيرازي» دار 
إحياء التراث العربى» يروت لبنان» طالء 22001 ص 430 
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شرح ابن سينا والشيرازي لسورة التوحيد 


وفق الهيئة اللغوية الوارد عليها. صنف يؤخدذ فيه المعنى على ظاهره 
لخلوّه من الاستعارة مثل قوله تعالى: #إفي ظل من الغمام4' ( البقرة 
آ210). وصنف ثان مبني كله على الاستعارة والمجاز وجب تأويله 
حتّى نتجاوز ظاهره إلى الباطن فنكون أمام معنيين مجازي وحقيقي 
كقوله تعالى: ##يد الله فوق أيديهم4” ( الفتح 101). ويُشار بالتأويل 
في هذا المستوى إلى فعل النقلة باللفظ عن وضعه الأوّل المبني على 
التشبيه إلى آخر يُفيد التحقيق. أمَا الصّنف الثالث من الآيات فمغاير 
للاثنين بالذات لأن ما يُؤنْث رمزيّته ليست العبارة في هيئتها الملفوظة 
بل في معناهاء فالغموض لا يتصل هنا باللفظ بل يلحق المعنى. 
ننتهي وفق هذا التقسيم إلى إلحاق سورة التوحيد بالقسم الثالث 
الذي لا يُعتمد فيه التأويل بإطلاق أو يُعدم أيضا بإطلاق. فالعبارة هنا 
ليست بيّنة حتى لا تحتاج إلى تأويل ولا إلى استعارة لتقتضيه حتماء 
ولسنا في وضع نقل لظاهر اللفظ عن وضعه الأصلي إلى غيره. فاللفظ 
هو ذاته لا يستوجب غير الكشف عن المعاني التابعة له والتي لا تظهر إلا 
عن شرح وتفصيل وتدقيق. لذلك يستعمل ابن سينا في سورة التوحيد 
عبارتي «الشرح» و«الإشارة» للاحالة على ضرورة فعل التفسير» لا 
التأويل القاضي بتجاوز الاستعارة والتّشبيه لبلوغ المعنى الحقيقي. ويفيد 
التفسير إيضاح عبارات يكتنفها الغموض في المعنى لورودها مجملة 
والكشف عن مقاصد خافية يستدعي بلوغها امتلاك أدوات مخصوصة. 
يقول ابن سينا عن خصوصيّة حضور مسألة التوحيد في القرآن: 
ل د ليان فى الأضحويّة في المعادء تحقيق حسن عاصيء بيروت:؛ لبنان» 


المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتّوزيع» ط2: 1987 ص99. 
(2) المصدر السابق» ص100. 
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ثم لم يرد في القرآن من الإشارة إلى هذا الأمر المهمّ شيء» ولا أتى 

بصريح ما يحتاج إليه من التوحيد ببيان مفصل؛ بل أتى بعضه على سبيل 

التشبيه فى الظاهرء وبعضه (تنزيها مطلقا عاما) جذا لا ت: تخصيص ولا 

تفسير له () 

تحتاج وفق ذلك سورة التوحيد إلى التفسير بما هو فعل تفكيك 
للمعاني التي وردت مطلقة والتحوّل فيها من المجمل إلى المفصل» 
اللامتناهية. ذلك هو المنهج الذي سنه ابن سينا في قراءة سورة التوحيد 
دفعت إليه الهيئة التي ورد عليها النص من جهة وطبيعة مضامينه من جهة 
ثانية. وينبني هذا المنهج على معايير تجعل العمل به على هذا الوجه 
مُستعصيا إلا على أهل الرجاحة والفطنة ممّن يمتلكون شدّة في قواهم 
الناطقة تَخوّل لهم اكتساب المقدّمات النظريّة اللازمة لفعل التفسير.© 

. منهح الشيرازي: 

اعتبر الشيرازي تدبّر القرآن مسألة لا تتنافى البتة مع قول الشرع 
بل هو ضرورة اقتضاها السّعي إلى الإحاطة قدر الإمكان بما ورد فيه 
من مضامين» لذلك أنكر النهى عنه فى قوله: «وكيف يكون النظر 
والبحث عن دلائل التوحيد والنيوّة والمعاد منهيًا عنه والقرآن مملوء 
منه000. غير أنْ ذلك يضبط عنده بمعايير نُجنْب كل زيغ عن النصّ أو 
تدفع إلى الاكتفاء بظواهره» وهو ما تجلى في التمييز بين لفظي « النظر) 
و«الجدل» للكشف عن منهج دراسة القران على جهة التحقيق.) 


(1) الأضحوية في المعاد. ص98. 

(2) يقول ابن سينا: « ولزم أبناء الفطنة والرّجاحة أن يُسارعوا في اغتنام معانيه والتقرّب 
إلى فهم مغازيه « (تفسير سورة التوحيدء ص312). 

(3) تفسير سورة التّوحيدء ص440 - 441. 

(4) نقف على هذا التُفصيل في المصدر السّابق؛ ص440. 
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ُفيد النظر بلوغ ما خفي من أسرار في آيات القرآن والتفطن لما 
فيها من حقائق غير ظاهرة والكشف عن دلالات متنوّعة لا تتبدذى عن 
النظر الأوّلي. فإذا أريد كشف ما في سورة التوحيد من كوامن وجب 
تخيّر حسن النظر باعتماد التفسير والشرح قصد بلوغ حقيقة المعنى؛ 
مع تجنب الجدل الفاسد الذي فيه تشتيت للدلالة نتيجة الإغراق في 
الترميز وما يؤدي إليه ذلك من إخفاء للمعنى بدل الكشف عنه.) 

ينبني تدبّر القرآن إذن على النظر الذي يُفيد الجدل المحمود وهو 
الذهاب بالمعنى في الاتجاه المطلوب بعيدا عن المغالاة والتطرّف 
طلبا للبيان بما هو الوضوح والتجلي كمقصد أقصى لفعل التدبّر. 
وتضمن هذه الطريقة من النظر تجتب التأويل القائم على الإغراق في 
توليد المعنى عن تبديل حركات الألفاظ وتموضعهاء فذلك يؤدي إلى 
الجدل الفاسد المنهيّ عنه في الشرع وغير المقبول في الفلسفة لأن 
غرضه خارج عن الحقٌ يتّصل بالغلبة ويدخل في باب المغالطة لا 
التحقيق. وبالجملة يُحمّل الشيرازي التأويل دلالة مخصوصة تستجيب 
لمعنى التفسير وتنأى عن اللبس ففي ذلك محافظة على صورة القول 
كما وردت في السورة وكشف عن معانيها التي لا تظهر. يقول في هذا 
الباب: ْ 

إن مُقتضى الدين والديانة إبقاء الظواهر على حالهاء وأن لا يُؤوّل شيء 

من الأعيان التي نطق بها القرآن والحديث إلا بصورتها وهيئتها التي 

جاءت من عند الله فإن كان الإنسان ممّن خصّه الله بكشف الحقائق 


(1) يتتمي تأويل الشّيرازي وفق بعض القراءات إلى التّفسير الشيعي» ونرى في ذلك 
بعض المغالاة لنظرا لتقوّم تأويله على مزيج بين الصوفي والكلامي والفلسفي. 
يمكن العودة مثلا إلى مقال محسن صالحء «منهجيّة صدر المتألهين في التفسير 
القرآنى»»)ضمن أعمال مؤتمر تحت عنوان صدر المتألهين والفلسفة المعاصرة 
انتشارات بياد حكمت إسلامى؛ 2001: صص43- 53. 
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والمعاني والأسرار وإشارات التنزيل ورموز التأويل» فإذا كوشف بمعنى 

خاصٌ أو إشارة وتحقيق قرّر ذلك المعنى من غير أن يُبطل ظاهره 

فكو نوجو كات ياطله كاف تالف ضوره ما 

تدبّر القرآن إذن عمليّة دقيقة ومعقدة تحتاج إلى دراية بمقتضيات 
اللغة وبالأصول الشرعيّة والنظريّة لذلك عد فعلا انتقائيًا لا يتأنّى إلا 
للقادرين على الالتزام بهذه الشروط»؛ وعلى ذلك سار الفيلسوفان في 
تفسير سورة التوحيد. 

3. المقدمات النظريّة الفلسفيّة المعتمدة في شرح سورة التوحيد: 

نعل الاتطلذق هن لمات الطرئة تعد تأويل القر ان علق 
النحو المحمود ضرورة؛ فهي بمثابة الضوابط المانعة للزّيغ والمحافظة 
في نفس الوقت على منزلة التوسط بين الصورة والماذة في العبارة. 
تُمكن المقدّمات النظريّة من التفسير والتفصيل في القول وبالثّالي نيل 
بواطن السورة مع المحافظة على المعنى الظاهر الحاصل الذي ينأى 
كل من ابن سينا والشيرازي عن تجاوزه إلى نقيضه أو مُخالفه في سعي 
للكشف عن وجوه أخرى غير معلومة تُدعُم الدلالات الأولى الظاهرة 
وتزيدها تأكيدا. 

. ابن سينا: 

اعتمد ابن سينا في تفسير سورة التوحيد على جملة من المقدّمات 
نختزلها في تصوّره الوجود ولواحقه لاتصاله الوثيق بما يوجد في 
السورة من مضامين©. 
زا الشبرازى» مفائيج الغيب» تصحيح وتقديم محمد خواجويء تهران؛ 1984. ص87. 


(2) نجد اهتماما بمسألة حضور البنية الميتافزيقية لابن سينا في تفسير سورة التوحيد 


خاصة في المستوى المفهومى ضمن مقال: 
ح اعدهعمجة لمعتطمهدمانطط 5 مسمععتعة ,تاطع5 معورع]8 ع أعمرد ع ا[عتصد7] 
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- الإقرار بمبدأ الوجود: يفصل يفصل الشيخ في الوجود بين الواجب 
والممك:” رجتمل الأزل هر لكالل علق تكد الربجود: وس كل ين 
عداه إلى ممكن الوجود الذي لا يمتلك صفة وجوده بنفسه بل بغيره. 
يقول في الشفاء: «أَوّْل الأشياء الواجب تصوّرها الواجب لأنْ الواجب 
دل على تأكد الوجود». 2 
جر الانظلاق هن هله المسلنة تنسير الاتجاة المجمل للسورة 
الذي يستبطن تأكيد وجود الواجب في تقابل تام مع الممكن» وعليه 
وجب 00 بهذا المعطى الوجودي كأصل لفهم غيره الذي يليه. 
حقيقة الواجب: يُعدٌ واجب الوجود مبدأ للكل يرتفع عن كل 
نديّة أو ضديّة أو اشتراك بأي وجه من الوجوه بما سواه وهو الحقّ 
المطلق والأمر المحقق بالعل» يقول الشيخ في ذلك: « وكل واجب 
الوجود فهو حقّ لأن حقيقة كل شيء خصوصيّة وجوده الذي يثبت له» 
فلا أحقٌ إذن من واجب الوجود»©. 
تنبني علل مغايرة الواجب للممكن بالذات على طبيعة الأوّل؛ 
فهو المتفرّد في المبدأ والكينونة. ويُيسَر اعتبار هذا الأمر فهم ما نُسب 
ليه في السورة من وحدة في الهويّة على ما سنفصل لاحقا. 


1لالى) 0 0177161 رققلطع]!]-له متاك عحتككه'1' 1115 1ه غطعنآ عط ست صه دا عط 10 - 
.134-148 م ,2009 رقوعع2 بوارومع تنا اععدتطصتل8] ,11.2 0125يمد 


(1) يفصل ابن سينا منطقيًا بين الممكن والواجبء إذ يفيد الإمكان الامتناع سلبا وإيجابا 
وأيضا سلب الضرورة في العدم والوجود لذلك لا يستوي ارتباطه بالواجب الممّصل 
بالضرورة من كل الوجوه. ومئل هذا الفصل هو الذي أقيم بمقتضاه ه إقرار مغايرة 
الواجب بالذات للممكن في ميتافزيقا ابن سينا. عد في هذا الباب مثلا إلى الإشارات 
والتنبيهات؛ طبعة ليدن؛ بريل» » 41892» ص 34- -35. 

22 الشفاء. الإلهيات» مراجعة وتقديم إبرأهيم مدكور» تحقيق فنواتي وسعيد زايد» 
القاهرة. الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية 0,؛ ج1ء ص 36. 

(3) المصدر السَابق» ج 22 ص 356. 
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عونا ري عرو تروط ركني ارد كل 
الموجودات صادرة عنه لأنه حلو من كل هيولى مرتفع عن الانقسام 
واحد بالذات دائماء صدور مخصوص يقول فيه الشيخ: فليس في 
ذاته مانع أو كاره لصدور الكل عته».) 

إذا كان الكل مشروطا بالأوّل في الوجود فلا مانع من التنويه 
بذلك» وهو ما تحيل عليه كامل سورة التوحيدء فهي دعوة ظاهرة إلى 
الإشادة بالقدرة الإلهية في دلالاتها المتعددة. 

- مبدأ العليّة: يرتفع واجب الوجود عن كل علة إذ لا يستوي أن 
يكون معلولا بغيره وهو المبتدأ والمبدأ لكل شيء وهو المقوم بذاته 
وعلّة كلّ ما سواهء ولا يجوز ربطه بعلة وهو واجب الوجود. يقول 
ابن سينا: « فبيّن أنه إن كان لواجب الوجود بذاته علة لم يكن واجب 
الوجود بذاته؛ فقد ظهر أن الواجب الوجود لا علة له».© 

تمثل هذه المسائل بعض الأصول النظريّة التي تأسّست عليها 
الميتافزيقا السينويّة؛ والتي نعتقد أنه تم وفقها شرح سورة التوحيد 
وبذلك نُبرّر اختيارها عن غيرها من المقدّمات. ونشير في هذا المستوى 
إلى منزلة الخلفيّة المنطقيّة في بناء التصور الإلهي لابن سينا بشكل 
عام وهو ما جعل فهم تفسيره للسورة مشروطا بهذه المقدمات. لذلك 
سنقف في نتائج الشرح على تمائل شديد بين ما ذكر في الأصول 
وما قُدّم في التفسير خاصّة ما اتتصل منه بخصوصيات واجب الوجود 
كالقول بتفرّده وامتناع الكثرة عنه. فكيف طبّق هذه المبادئ المنطقيّة 
في شرح سورة التوحيد؟ 
(2) الشفاءء الإلهيات» ج1» ص38. 
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. الشيرازي: 
يمكن اختزال مقدمات الشيرازي المتّصلة بقراءة سورة التوحيد 


- مبدأ الوجود: ينقسم الوجود إلى ممكن وواجب وعن الثاني يتم 
تحقق الوجود بل ويجعله الشيرازي شرط تحقق الموجود والموجودية 
ل ل ل ل ا 
ا 4 

- طبيعة وجود الواجب: يعتبره الشيرازي ذا وجود مطلق متحقق 
تأكيد خصوصيّة وجوده: «بخلاف الواجب بالذات فإنه موجود بجميع 
الاعتبارات في جميع المراتب» فكأنه استقرٌ على ما هو عليه. فتحدس 
من ذلك معنى الوجود وعدمه». © 

نستنتج من خلال هذين المبدأين اعتماد مقدمات من طبيعة 
ابن سينا. ممًا يُثْبّت حضور الخلفيّة الفلسفيّة في شرح الشيرازي 
بل والسيئوية تحديدا وسيكون لذلك دور حتما في تقريب نتائج 
الشر حير ©, 


(1) الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة» تحقيق أحمد احمديء تهران» 21380 ج7) 
ص 26. 

22 المظاهر الؤلهية في أسرار العلوم الكمالية, تصحيح وتحقيق محمد خأمنه؛ 
تهران»1378)» ص 25. 

(3) تشير جميلة البشتي في كتابها الشيرازي وموقفه النقدي.. . إلى نقل الشيرازي في 
الأسفار لدليل ابن سينا الوجوديء ص97. يؤكد ذلك ما ذهبنا إليه من تطابق في 
اعتماد الأصول الفلسميّة بين الفيلسوفين. 
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-حلوث العالم: يوجد العالم وفق هيئة من الث نمم والنظام 
والوحدة تحيل ضرورة على أنه ميجدانف أ له محدثا أخر جه على 
تلك الشاكلة دون غيرها تبعا لعلمه وقدرته» فيكون العالم حبجة عل 
ثبوت تحقق إله العالم الواحد. يقول في هذا الباب: 

لمَا علمت أن الباري - جلّ اسمه- مبدأ سلسلة الممكنات كلهاء وهو 

أزليّ غير حادث؛ أو يكون أسباب متعاقبة كل منها سبب للاحقه؛ فيجب 

أن ينتهي السلسلة إلى سبب هو علة العلل كلهاء فإذن قد ثبْت أن العالم 


4 


الجسماني حادث بجميع ما فيه. 

يلتقي الشيرازي في دليل الحدوث مع المتكلمين» فقد أفاد 
مما ذهب إليه الأشاعرة والمعتزلة من أمر الحدوث لكل الموجودات 
وما يستوجبه ذلك ضرورة من حادث. وزاد في تدعيمه من نخلال 
توسيعه ليشمل مبدأ الحركة الجوهرية في الأجسام.© غير أن ذلك لا 
يعني تفرّد المتكلمين بهذا الدليل فالفلاسفة تحدثوا عن مبدأ الصّانع 
وموجب الوجود أيضا تبعا لأسس منطقيّة. 

نتتهي مع الشيرازي إلى الإقرار بأنْ مبدأ واجب الوجود من 
الثوابت التي لا تستوي معالجة مسألة من المسائل دون اعتبارهاء وإلى 
أنْ تحصيل أي معرفة عنه وإدراك ذاته أو صفائه مشروط بوجوده. 
يمثل ذلك عماد الخلفيّات النظريّة الواجب اعتبارها في دراسة تفسيره 
لسورة التوحيد ونجد فيها اشتراكا مع ما وجد عند ابن سينا ربّما 
يظهر بجلاء في مستوى نتائج قراءة السورة» رغم الاختلاف الحاصل 
في مستوى الخلفيّات المذهبيّة إذ نجد الشيرازي أكثر انشدادا لآراء 
المتكلمين في هذا الباب. 
1 المظاهر الإلهية؛ ص 66. 
(2) يمكن الإفادة في هذا الباب من المرجع السّابقَ» ص85. 
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4- نتائح تفسير سورة التوحيد عند أبن سينا والشيرازي: 

. تفسير ابن سيئا: 

ترد عناية ابن سينا بسورة التوحيد في إطار بيان وحدانية الباري 
والكشف عن براهين تحققها مما لم يرد صريحاء واقتضى قولا مفصّلا 
ترم معنا لانقلة.فى "انسفن العام الظافن إلى النخاف المسنكز. 

يُعدَ لفظ «الهو» أساسيًا في السّورة نتيجة نسبة كل المعاني الواردة 
فيها إليه» لذلك وجب أن يكون له دلالات من جنس منزلته. وهو ما دعا 
إلى تجاوز اختزال «إله» في اسم الإشارة كما يوجد في اللغة الطبيعيّة 
للاحالة على المطلق الذي لا يحتمل أي تعيّن لأنه يفيد هويّة مخصوصة. 
يعود «الهو» إذن على هويّة ذاتيّة تبدأ من الذات وتنتهي إليها في عمليّة 
داخليّة لا تحتاج فيها إلى ما سوى ذاتهاء هذا الهو غير قابل للتبديل أو 
التحويل ثابت في هويّته التي لا يستمدذها من غيره البّة فهو قوام ذاته. 
ننتهي وفق هذا التسلسل إلى أن الهو هويّته من نفسه وثابتة لا تتأثر بما 
سواه إيجابا أو سلبا وذلك ما يُحدّد وجوده المخصوص. فالهو له هويّة 
مطلقة متلائمة مع طبيعة وجوده لذاته لا لعلة أخرى وهو ما ينسب 
إلى واجب الوجود فحسبء وذلك مضمون الاستئتاج السينوي الذي 
ورد فيه: «فإذن كل ممكن فهويته من غيره فالذي يكون هويته لذاته هو 
واجب الوجود».”) 

يكشف ابن سينا عن طبيعة هذه الهوية من خلال إقرار التلازم 
بين الهويّة والماهية في ذات الباري» وعليه يبقى هو الذي وجوده 
من نفسه ولنفسه وبنفسه يعود على واجب الوجود دون غيره. يقول: 
«المبدأ الأول هو هو لذاته فإذن وجوده عين ماهيته».©6) 


(1) تفسير سورة التوحيد؛ ص 313. 
2 نفس المصدر والصفحة. 
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نستتخلص مع ابن سينا إذن دلالتين أساسيتين للفظ الهوء أوّلها 
نسبة المطلق إلى هوية الباري وثانيا اعتبار هويته عين ماهيته وعنهما 
يتأتى المعنى الأوّل لوحدانيّة واجب الوجود. يكتفي ابن سينا بهذا 
القدر من القول عن الذات الإلهيّة لا عن قصد واختيار بل نتيجة إلزام 
فاللفظ لا يستوفى دلالة هذه الماهية و غير قادر على قول كنههاء 
يقول متحدثا عن ذات الباري: «وتلك الهويّة والخصوصيّة معنى عديم 
الاسم لا يمكن شرحه إلا بلوازمه».) 
للمسمّى اعتبارا لعظم الثاني ومحدوديّة الأؤل» فأمام خصوصيّة هويته 
تنفد الأسماء وتنتهي ونظرا إلى عدم وجود أسماء مناسبة تستوفي 
المعانيى الموجودة كان لا بد من اللوازم لبلوغها. 

اللوازم هي هذا القرين أو الصفة الضرورية التي لاا يستوي 
الكشف عن حقيقة الحذ دونها.© ومنها السلبيّة والإضافية والجامعة 
للائنين وهي الأفضل لأنها تأتيى على كل المعاني المطلوبة»؛ ومن ثمّة 
عد لفظ الله لازمة جامعة فنسبته إلى الغير سلبيّة وانتساب الكل إليه 
إضافي. الإلهيّة إذن هي اللازم القريب الذي يُفيد في تعريف الهويّة 
بشكل مستوفى فما يقتضيه هو لذاته هو وجوب وجوده وذلك يجعله 
مبدأ لكل ما عداه واجتماع مبدأ وجوده ووجوب وجوده في الإلهيّة 
جعلها أقرب اللوازم ووردت بعد «الهو». يقول ابن سينا متحدثا عرد 
التعريف الحقيقى لهوية الباري: 
(1) تفسير سورة التوحيد» ص313. 
(2) اللازم مفهوم منطقي يقترن بالماهية وهو تابع ضروري لها ولا يدخل في -حقيقتها. 


يقول ابن سينا في الؤشارات: «فهو الذي يصحب الماهية ولا يكون جزءا منها». 
ص 9-8. 
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التعريف الحقيقي هو أن يُذكر في التعريف اللازم القريب للشيء الذي 
يقتضيه الشيء لذاته لا لغيره والمبدأ الأوّل لا يلزمه لازم أقدم من 


وجوب الوجود فإنه هو واجب الوجود وبوساطة وجوب وجوده يلزمه 
أنه مبدأ لكل ماعداء .19 , 


المبدأ الأوّل واحد بالكل وحدة مجرّدة وبساطة محضة لذلك 
يرتفع عن المقوّمات التي تستوجب التركيب ويفترض اللوازم. فتعريف 
البسائط باللوازم أقرب إلى التحقيق في النفوس «وموصل الذهن إلى 
حاق الحقيقة» كما يقول الشيخ» والمقصود حقيقة ماهية الباري» وهو 
ما يَفسّر التأكيد على هذه اللوازم في شرح ماهية هؤيته. 

يُحيل لفظ أحد في تفسير ابن سينا على أقصى مراتب الوحدة 
والوحدانيّة» فهو أحد مطلقا أي لا كثرة تعتريه من أي وجه وواحد من 
جميع الوجوه؛ أي ليس كمثله شيء وغير قابل للتجزؤ والفسعة: نكون 
بذلك أمام وحدة في ألهوية البسيطة والمحضة لا تقال إلا على «الهو». 
الله إذن هو هو أي هويّته لذاته لا لغيره وذلك مضمون الآية الأولى: 
«إقل هو الله أحد». 

يعرض ابن سينا للفظ الصّمد دلالتين من أصول لغويّة مُجوّزا 
إمكان اعتبار المعنيين في تفسير السورة للسبب التالي: يُفيد المعنى 
الأوّل أن الصمد هو الخالي من الجوف لذلك يُنسب إلى كل ما 
وجوده في ماذة وماهيته تتصل بالمادة وقابلة للانحلال» وهذا معنى 
سلبي وجوب الوجود خلو منه؛ فهو بريء من كل مادّة. أمّا المعنى 
الثاني فإضافي لأن الصمد تُفيد السيّد الذي يعود إليه الكل وذاك وضع 
الذات الإلهية. تصبح الصمديّة لازمة من اللوازم المضاعفة التي تلحق 
بالهويّة الإلهيّة لتأكيد خصوصيتها. 

17 


سعاد الجوينى 


ورد شرح ابن سينا للآية: «لم يلد ولم يُولد» تابعا وتتمّة لما ذكر 
سابقا إذ يمتنع عن واجب الوجود فعل التولد وإنتاج الشبيه والمثيل 
لأنه الوحيد الصمد الذي يعود إليه الكل ويحتاج إليهء وهو موجد 
الوجود الفائض عنه. يستدل الشيخ على صحة هذا التفسير ببرهان 
طبيعي ذلك أن التولد يُفيد ظهور المثيل بعد الانفصال عن الأصل 
وهذا مخالف جوهريًا لذاته الذي ليس كمثله شيء. كما أن الانفصال 
يفترض الانفعال لأنه يشترط المادّة لحصوله» لذلك يمتنع سحبه على 
الباري الذي هويته ماهيته» يقول في هذا الباب: «واجب الوجود ماهيته 
هويته فإذن لا يتولد عنه غيره ولا يتولد هو عن غيره».) 

يد الآية: «لم يكن له كفوا أحد» في شرح الشيخ انعدام التكافق 
في قوّة الوجود الذي يؤخذ من جهتين» أو لا امتناع التساوي في 
الماهية النوعية» وثانيا امتناع التساوي في الماهية الجنسيّة» أي رفع كل 
مساواة له من جهتي النوع والجنس. يُحيل على امتناع حصول الأوّل 
(أي التساوي في الماهية النوعيّة» مضمون الآية السابقة المؤكدة على 
انعدام التولّد» فماهيته مخصوصة وفريدة ترتفع عن كلّ اشتراك. لذلك 
التساوي معه معدوم أصلا. أمَا البرهان على امتناع التساوي في الجنس 
فيتأتّى عن كونه واجب الوجود والتكافؤ معه في هذا المستوى يفرض 
أن يكون وجوده حاصلا عن علة وهذا ممتنع لوجوده بذاته. 

نقف مع ابن سينا على أن مضمون سورة التوحيد إجمالا هو 
الكشف عن حقيقة الذات الإلهية وفقا للترتيب التالي: 

-حقيقة ماهيته ولوازم ماهيته وهذا ما بلغه الشيخ عن تدبر لفظي 
الهو والله. 


)21 تفسير سورة التتوحيد؛ ص 319. 
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-طبيعة ذاته بما هي الوحدة والصمدية وتم بلوغها عن تفصيل 
القول في عبارتي أحد وصمد. 

-منزلة الذات وهي التفرّد ورفع كل تكافؤ ومساواة معه في 
الوجود وقد أحالت عليها آية بكاملها. 

-الآية الأخيرة إذن بمثابة النتيجة لما سبق من مقدمات» فهو لا 
يساوي اح لأن مامه مستصوصة:ولا يسعمل التركيت :والتكثر من كل 
الوبجؤه: 

-ورد شرح ابن سينا لسورة التوحيد متلائما مع طبيعة المقدمات 
النظرية المؤسّسة لتصوره الفلسفي» ويحيل ذلك على القول بالموازاة بين 
التحقيق الفلسفي والتحقيق الشرعي رغم اخختلاف الأدوات في كلا القولين. 

تفسير الشيرازي: 

بأتي الشيرازي في شرحه على كامل ألفاظ الشورة ويحلل 
أسباب تموضعها على تلك الشاكلة ليرد عمله جامعا بين الشرح 
اللغوي والتفسير النظري مما لا نجده عند ابن سينا. ونشير إلى أننا لن 
نأتي على هذا التوازي بشكل مفصّل بل سنكتفي منه بالمعنى المجمل 
مع التركيز على التفسير الفلسفي. 

يحتل لفظ «الهو» منزلة مخصوصة من سورة التوحيد تعكسها 
طبيعة الدلالات التابعة له؛ إذ يُعدَ من «الأسماء العظيمة»”2 التي يُشار 
بها إلى «الذات البحت من غير اعتبار صفة معها».©) 
رن بحر الفي زافق نتن الاسم الذي يُعدَ عين ماهية الذات وبين الصفة التي تعتبر علامة 

للذات الموصوفة في (المظاهر الإلهية؛ ص37). فالاسم ليس مجرّد لفظ إذا اتصل 
الأمر بأسماء الله الحسنى بل المراد به عين الأمر ذاته وعليه فالهو تفيد هويّة الباري 


بكل ما تحتويه من عظمة في المعاني. 
(2) تفسير سورة التوحيد» ص 445. 
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الهو إذن اسم يُفيد دلالة المسمّى أو بالأحرى يُحيل عليه بذاته 
وليس صفة خارجيّة تحمل عليه» فهو عين ذاته» وعليه فهو اللفظ الذي 
يستوفي دلالة هذه الذات ويستبطن كل المعاني الممكنة في تعظيمها. 
يذكر الشيرازي منها الاعتراف الضمني والبالغ بعظمة الله ووحدانيته 
ويوتحرةه ايحتو نابا الخدم المحفن الذى عيب اغوه! كما يبعال 
الملا صدر على هذه العظمة -أي القوّة في الوجود الفريد والأزلي- 
بتركيب اللفظ الذي فيه جمع , بين أَوّل مخارج الحروف وأقصاها وما 
يحيل عليه ذلك من دلالة على أن الله هو الوجود ومنتهاه.9' 

تتأكد هذه المعاني بلفظ الأحد فهو المتفرّد بهذه الذات المحضة 
الخالية من كل تركيب أو تجرّؤ؛ لذلك عُدْ مبدأ الوجود الذي لا يقبل 
المشاركة بأيّ وجه في الإلهية. الله أحديّ الذات 

وتلك علة عدم افتقاره إلى غيره» ولذلك هو أيضا الصّمد الذي 
يحتاج إليه الكل لغناه وافتقار غيره إليه دائما. تكون الصمدية بهذا 
المعنى مختصّة به تعالى فلا يكون في الوجود إله سواه.© 

تتميّز الآية التالية: «لم يلد ولم يولد» وفق تفسير الشيرازي بتكرار 
النفي الذي يحيل على استمراره واستغراقه لترجمة التنزيه المطلق عن 
الولدية والمولودية للخالق. 

فقن القيوازى .ذلك .رشتين فق الادلة. طريعة ومتطفة: 
مضمون الأولى أن هذه الأمور من خواصٌ الأجسام مما لا ينسحب 
0 يقول الشيرازي مشيرا إلى خصوصية اسم الله:« والحقٌّ أن 


صا ع يع ا ا بو ا و لل 
حب لل دل علي ألفاظ متعددة يكون الأوّل محدودا والثاني حذاء وهكذا 


معنى أسم إلله بالقياس إلى جميع ألا سمغ الحسنى)»)؛ ٠)‏ تفسير القرآن الكريم: للنان» 
ذار التعارف» ط2 8 س1 ص 50. 


2( تفسير سورة التوحيد؛ ص 458. 
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على الباري. أمّا الثانية ففيها أن الإقرار بالولدية والمولودية يفترض 
المشاركة وبالتالي التركيب وهذا خلف لأن ذلك يُصِيب ممكن الوجود 
لا الواجب. ويعتبر الشيرازي أن ما ورد في هذه الآية بِيّن بذاته لا 
يحتاج إلى كثير تفصيل إذ يقول: «وهذه المطالب لوضوحها وظهورها 
لا يحتاج إلى الاستدلال فضلا عن الإكثار فيه».7) 

برف الشبراري أن الوجود الفريد للباري لا يستدعي كثير شرح 
وتبيان. إذ يمكن تحصيل ذلك عن طريق الفطرة والمقصود الشعور 
الباطني بهذا الوجود والتسليم بأنه بداهة لا تحتمل الارتياب. لذلك لا 
فائدة من خوض هذه المباحث المحسومة فطريًا بل لعل الإلحاح في 
إثارتها يدخل في باب الجدل الفاسد. يقول مؤكدا على منزلة المعطى 
الفطري في تفسير طبيعة الوجود الإلهي: «والحق أنْ معرفة وجود 
الواجب أمر فطري لا يحتاج إلى برهان وبيان».65 

ومنتهى سورة التوحيد تأكيد لما ورد في بدايتهاء فالله الواحد 
الأحد فريد في وجوده؛» ليبس له كفؤا أو مثيلا ولا يُعادله شيء من 
الموجودات. ترفع بذلك كل مساواة مع غيره من كل الجهات أي في 
المقدار والهيئة. فهيئة وجوده مغايرة بالذات لما سواه لأنه الواجب 
وغيره الممكنء وهو الأول وغيره الفناء» كما أن له من الصفات ما 
لا يستوي فيه مع أحد فهو العلم والقدرة والرحمة تصيبه على سبيل 
الإطلاق واللاتناهي؛ وبعبارة الشيرازي فإن: «أحدا من الممكنات لا 
يكون مساويا له لا في الوجود ولا في شيء من الصفات».©) 
(2) المظاهر الإلهية» ص22. 
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وبالجملة يمكن اختزال التوجه العام لشرح سورة التوحيد عند 
الشيرازي في النقاط التالية: 

-إيطال الآراء الفاسدة في الألوهيّة وفي مبداً الوجود. 

-نفي الكثرة عنه وتأكيد وحدانيته. 

-نفي الجوهرية عنه فماهيته عين إنيته. 

-نفي العرضية والإمكان عنه. 

-إبطال القول بالاشتراك في الوجود. 

-التأكيد على أنه واجب الوجود لذاته. 

يترجم ذلك كثافة معاني سورة التوحيد التي يستحيل الإتيان 
عليها تامّة لأنها مكوّنة من «كلمات إلهية وهذه غير قابلة للفناء 
والانتهاء)!) مثلما ورد في رسالته. لا يشار بالكلمة في هذا الموضع 
إلى اللفظ» لذلك يميّز الشيرازي بين الكلمات القرآنيّة والكلمات 
الآفاقيّة والأنفسيّة. فالأولى أزليّة محال أن تنفد لأنها تعبير عن مظاهر 
إلهية» أما الثانية فتتميّز بقابليتها للفناء والمحدودية.©) 

نقف مع ابن سينا على استنتاج شبيه إذ يقول:«فهذا ما وفقت 
في الوقوف عليه من أسرار هذه السورة الكريمة العظيمة».© لا يتسنى 
وفق الفيلسوفين إِذن استيفاء الكلام الإلهي. وحسبهما الاجتهاد في 
إدراك جزء من أسراه من خلال توفر الطاقة والقدرة والأدوات. 


(1) الشيرازي» تفسير سورة التوحيد» 0 
(2) نقف على حد الشيرازي للكلام وأصنافه في المظاهر الؤلهية: ص 105. 
23 ابن سينا ثة تفسير سورة التوحيد» ص 321. 
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حائمة: 

لعل أبرز ما يمكن الانتهاء إليه في خاتمة هذا العمل هو ائتلاف قول 
الفيلسوفين حول حقيقة التوحيد كمضمون أساسي للسورة؛ وأنْ ظاهر 
لفظها يُحْفي الكثير من المعاني الواجب الكشف عنها. غير أن وجوه 
الاخختلاف كثيرة ولعل أبرزها طبيعة التفسير المنسوب إلى كل فيلسوف. 
فشرح ابن سينا قائم على وجهة برهانيّة بالأساسء أمَا شرح الشيرازي 
ففيه مراوحة بين أدلة الشرع والبرهان مع اعتماد الأصول اللغوةة:ذلك 
لم يغيّر كثيرا في طبيعة النتائج التي بقيت متشابهة» ولكنه جعل التفسير 
الأوّل يظهر مختزلا مقابل الثاني الذي بدا فيه القول مفصّلا وقابلا للفهم 
عند غير الفلاسفة ونجده أقرب إلى التصوّف منه إلى الفلسفة. 

نلمس في شرح الشيرازي نفسا صوفيًا بدا بِيّنا في عديد المواضع 
من الرسالة. ففي مستوى شرحه للفظ التوحيد جعل له مراتبء منها 
المقوقنة عند اللمتات ونيا المسمدة علق ' الجباة. .ومنهاا الجامعة 
للاثنين.”2 ويُشار بالعبارة إلى القلب في الإنسان© لصفائه ووضعه 
المستترء لذلك اعتبره الشيرازي طريمًا للعرفان. فالعارف يدرك معنى 
التوحيد عن المشاهدة وهي أعلى المراتب الممكن بلوغها في معرفة 
توححد ذاته تعالى. و يشير سيّد حسين نصر إلى أنْ لفلسفة ابن عربي 
تأثيرا في تصوّرات الشيرازي ضمن باب التصوّف: «من المهمٌ أن 
لكك مدى تبحر الملا صدرا بالمبادئ الصّوفيّة أو العرفان لا سيّما 
تعاليم ارخ عربي0. 0 
لك ماوع لفتي سور افر ف 16 
رك” أبق منظوو: لسان العرك ماده حدن. 


3 سيد حسين نصر»ء )0 تعاليم صدرا»» ضمن كتاب فلسفة صدر المتألهين الخيرازق 
المباني والمرتكزات؛ دار المعارف الحكميّة؛ طاء 2008: ص65 . 
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سعاد الجويني 

نقف هنا عند التأثير المضاعف لضربي الفلسفة المشائيّة 

والعرفانيّة في فلسفة صدر الدين الشيرازي مما أضفى على فكره 

خصوصيّة لا نجدها عند غيره من الفلاسفة. لذلك تحتاج مسألة تأثير 

تصوّف ابن عربي الفلسفي في فكره إلى عناية مخصوصة تدفع للنظر 
فيها ضمن مواضع أخرى. 


204 


قضيةالمعاد ببرل_ل ابؤسينا وصد رالدبزالشها ر 


ع م 


أ. منى أحمد أبو زيد 


ملشخص: 

تعرض هذه الورقة البحثية موقف كل من ابن سينا والشيرازي من قضية 
المعاد .فقد عرض ابن سينا لها في مواضع متفرقة من كتبه المشائية» وخصص 
لها بعض رسائله المشرقية .وكان له موقف خاص خالفءفيه جموع المتكلمين. 
أما صدر الدين الشيرازي» فكان له رأي آخر من هذه القضية» عرض له في كتابه 
الأسفار الأربعة وخصص له أكثر من رسالة لشرح موقفه. ويعد ملا صدرا من 
المتأثرين بابن سينا وفلسفته في بعض جوانبهاء ولكنه خالفه في قضية المعاد. 
فكلاهما يقر بوجود المعاد وضرورته: ولكنهما اختلفا في كيفيته. رأى ابن سينا أن 
المعاد للنفس» وقدم الأدلة العقلية التي تثبت ذلك. أما البعث الجسمانيء فإن دليله 
الوحيد هو ما ورد في الشرع؛ وهو موجه لخطاب العامة؛ لتحفيزهم على الالتزام 
بتكاليف الشرع من أوامر ونواه. وخالف الشيرازي ابن سينا في هذه المسألة. 
ويرجع أساس الاختلاف إلى أمرين أساسيين: الأمر الأول :منهج الإدراك؛ إذ أن 
ابن سينا حصر الإدراك الإنساني في المنهج العقلي المشائي الجافء أما الشيرازي 
فهو مع إقراره بالمنهج العقلي رأى أن هناك منهجا آخر يعين الإنسان على المعرفة 
وهو منهج الكشف والوحي. وهكذا جمع الشيرازي بين البراهين العقلية والمفاهيم 
الكشفية والتصورات الديئية لمعرفة حقيقة المعاد. الأمر الآخر :غموض المسألة: 
حيث إن العقول قد تعجز عن إدراك كُنه الحقيقة في أمر المعاد؛ بل قد يصعب 
على الفلاسفة إدراكها. وقد نسب البعض الشيرازي إلى طائفة القائلين بالبعث 
الجسماني فقطء وبناء على موقفه هذا هاجم ابن سينا. إلا أن الحقيقة غير ذلك. 
ونصوص الشيرازي تثبت أنه من القائلين بالمعادين :الروحاني والجسماني. وهذا 
الاختلاف والتباين في قضية المعاد بين ابن سينا والشيرازي يطرح عدة إشكاليات 
نتناولها في هذه الدراسة. 
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مقدمة: 

تعد قضيّة المعاد من أكثر المسائل الفكرية والدينية إثارة للجدل 
في تاريخ الفكر الفلسفي بوجه عامء والفكر الإسلامي بوجه خاص. 
فهي إحدى العقائد الدينية الأساسية في الإسلامء وهي كذلك واحدة 
من ثلاث مسائل كفر فيها الغزالي (ت505ه) الفلاسفة في كتابه تهافت 
الفلاسفة» وكانت سببًا في الهجوم على الفلسفة والفلاسفة في المشرق 
العربي» واتهامهم بالكفر والزندقة. ولم تسلم الفلسفة في المغرب 
العربي من آثار هذا الهجومء؛ وظل فلاسفته يعانون من آثاره» خاصة 
بعد انتشار المذهب الأشعري هناك. 

وتتناول هذه الدراسة قضية المعاد عند أكبر فلاسفة المشرق: وهو 
ابن سينا (ت428ه)» الفيلسوف الذي ركز الغزالي على فلسفته- في 
عرضه لأفكار الفلاسفة من خلال كتاب مقاصد الفلاسفة- وكانت تلك 
الفلسفة أساسًا لما تناوله بعد ذلك من هجوم في كتاب التهافت. 

وتقدم هذه الدراسة مقارنة بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 
(ت1050ه) في قضية المعاد لنرى كيف تطورت من أبن سينا حتى 
الشيرازي» وكيف تناولها كل منهما. 

لقد حاول الشيرازي تقديم تصور جديد لقضية المعاد يخالف ما 
كان عليه المتكلمون والفلاسفة؛ حتى يتجاوز تهمة التكفير» بل إنه قدم 
تبريرات عقلية ودينية تؤكد أن هذه التهمة لا محل لهاء مبررًا موقف 
ابن سينا والغزالي» من خلال منهج جديدء, لا هو بالمنهجج الكلامي 
المعروفء ولا بالمنهج الفلسفي الخالص» بل مزيج من الأدلة 
البرهانية» انطلاقا من النصوص الدينية والمعرفة الكشفية» فجمع في 
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قضية المعاد بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 


منهجه بين العقل والدين والكشف» وقدم فلسفة جديدة أطلق عليها 
اسم ال المتعالية». 

أولا: مؤلفات ابن سينا والشيرازي في المعاد: 

اختلف ابن سينا عن الشيرازي في طريقة تناول مسألة المعاد 
بالبحث والدراسة. فقد تناولها أبن سينا بصورة موجزة في بعض 
مؤلفاته المشائية» مثل كتاب الشفاء والنجاة» ولم يعرض لها بشكل 
مفصلء؛ وإنما عرض لها ضمن موضوعات أخرى» خاصة بالنبوة. 

أما في رسائله المشرقية» فقد أشار إليها إشارات موجزة. 
وخصص لها رسالة واحدة هي الرسالة الأضحوية في أمر المعاد. وهو 
في كل هذه المؤلفات يشير إلى المسألة إجمالاً دون تفصيل- فيما عدا 
الأضحوية- وقد يلتبس أحيانًا على القارئ معرفة رأيه الحقيقي. 

أما الشيرازي» فقد تناول قضيّة المعاد في أكثر مؤلفاته؛ بل 
خصص لها مؤلفات بعينهاء وكان أكثر توسعًا ووضوحًا من ابن سينا. 
مما يجعلنا نتساءل عن السبب وراء ذلك: هل هو تكفير الغزالي 
للفلاسفة في هذه المسألة» فأراد الشيرازي أن يصحح هذه الرؤية؟ أم 
أن له موقفا خاصًا أراد أن يبينه؟ والإجابة عن هذا السؤال سنتركها إلى 
نهاية البحث والتعقيب. 

ومن المؤلفات التي عرض فيها الشيرازي قضية المعادء نذكر: 

#كتاب المبدأ والمعاد. وهو من أوائل ما كتبه الشيرازيء 
ويشتمل على قسمينء خصص الثاني منهما لأمر المعاد. وفيه يمزج 
بين الإلهيات والطبيعيات مزجا رائعٌاء ويجمع بين المعاد الجسماني 
والروحاني» ويؤكد على توافق البراهين العقلية من جهة؛ والآراء النقلية 
من جهة أخرى. 
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#رسالة الحشرء وهي رسالة صغيرة تبحث عن كيفية حشر 
الموتموؤات: إلى الله تعال... ظ 

#رسالة زاد السالك» أو زاد المسافرء وهي رسالة في المعاد 
الجسماني» وهي غير رسالة الحشر السابقة. 

#كتاب الحكمة العرشية» ويذكر فيها لَبّ مطالبه الحكمية في 
المبدأ والمعاد؛ مع إحالة البراهين إلى كتبه الأخرى» ويحتوي على 
قسمين. يتناول القسم الثاني علم المعاد. 

«رسالة الشواهد الربوبية في المناهج السلوكية؛ وتحتوي على 
خلاصة أفكاره الفلسفية وآرائه العرفانية» رتبها على مشاهد. والمشهد 
الثالث منها في علم المعاد» والرابع في الحشر الجسماني. 

#رسالة المظاهر الإلهية في أسرار العلوم الكمالية» وقد حقق 
الشيرازي في هذه الرسالة بعض المسائل المتعلقة بالمبدأ والمعاد. 
وخاصة في الفن الثاني منها. 

«كتاب مفاتيح الغيب؛ كتبه في آخر حياته؛ وبحث فيه كثيرًا من 
الأمور المرتبطة بالمبدأ والمعاد. 

«هذا بالإضافة إلى كتابه المهم الحكمة المتعالية في الأسفار 
العقلية الأربعة الذي يُعرف اختصارًا بالأسفار الأربعة أو الأسفار» وقد 
استغرق تأليفه عدة سنوات» ويُعد خلاصة إنتاجه الفلسفي, عالج فيه 
معظم المسائل التي تخص المعاد؛ ومن ثم أفرد قرابة بابين لمناقشة 
أمر المعاد» وتفصيل القول فيما يتعلق بالسعادة والشقاوة الأخرويتين؛ 
وبيان ما يرتبط بهما من أحوال الآخرة ومقاماتها. 

وبالنظر إلى حجم ما قدمه كل من ابن سينا والشيرازي من 
كتابات حول قضيّة المعاد» نجد أن ابن سينا لم يعرض لهذه المسألة 


208 


قضية المعاد بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 


بشكل مفصل إلا في رسالة واحدة فقطء فى حين خصص لها الشيرازي 
عدة مؤلفات ورسائل. 

أما عن موقفيهما منهاء فيبدو التردد واضحًا على ابن سينا في موقفه 
من المعاد على العكس من الشيرازي» ففي بعض الأحيان يميل ابن سينا 
إلى الاتجاه الروحاني فقط» ويرى أنه هو الاتجاه الأصوب الذي يمكن 
التدليل عليه بالعقل والقياس. وأحيانا أخرى يرى أن الشريعة قد أغنتنا . 
بالأدلة النقلية عن إثبات البعث الجسمانى فيقول: إن المعاد منه 

العو ور نام القن رزلا بطل إلى إلنانه لازم طروع القريية 

وتصديق خبر النبوة» وهو الذي للبدن عند البعث... ومنه ما هو يدرك 

بالعقل والقياس البرهاني وقد صدقته النبوةء وهو السعادة والشقاوة 

البالغتان اللتان للنفس”!). 

وتشتمل قضية المعاد على موضوعات متعددة؛ تبدأ من حقيقة 
الببوث: إلى الحاة لخت وكفية التشيف»بوالمعسانه#ومواسس الناسن 
في الآخرة وغيرهاء وهي موضوعات كثيرة» لكننا سنقتصر في هذه 
الدراسة على مفهوم المعاد وكيفيته. 

ثانيًا: مفهوم المعاد: 

يذكر هذا المفهوم في معاجم اللغة على أنه المعاد في الحياة 
الآخرة» وهو المرجع والمصير©. ويعني عودة الإنسان بعد الموت. 
ويستخدم لفظ المعاد أو الحشر أو البعث» وكلها ألفاظ مترادفة تطلق 
بالاشتراك اللفظي على العودة بعد الموت. 
رق أن اسيلا ران علي رسالة في النفس وبقاتها ومعادهاء ضمن رسائل ابن سيناء 

تحقيق: حلمي ضياء أولكنء استانبول: 1953م؛ ص147. 


22 الزواوي (الطاهر أحمل): لرثئيب القاموس المحيط على طريقة المصباح المنير» طبع 
غيسى الحلبى» القاهرة» ط2 1م ج03 مادة (عود). ص 339-338. 
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منى أحمد نوق زيد 


أما التعريف الاصطلاحيء فهو تابع في الأصل إلى ما يتبناه 
المتكلم أو الفيلسوف من رأي في هذه المسألة» فالإعادة بالمفهوم 
الكلامي الاعتزالي هي «أن الأجسام إذا أفناها الله- تعالى- ... يصحٌ 
أن يعيدها كما صح أ يحدثها»”). 

أمَا الأشاعرة» فيجعلون الحياة بوجود النفس للبدن؛ «والموت 
بمفارقة النفس للبدن» ويردون فى النشأة الثانية النفس فى البدن الذي 
كان» 2 

ولا يقتصر هذا التعريف على الأشاعرة فقط» بل يتفق معهم 
بعض المعتزلة والصوفية والماتريدية إذ إن «الحشر هو إحياء الله 
للموتى» وإخراجهم من قبورهم.. فالحشر هو إعادة الخلق بعد أن يتم 
الشت 0 

إلا أن ل 00 ا ا المعاد؛ 
(لابعك الموت | إما شقية قي وإ سعيلة» وذلك هو الما 


(1) عبد الجبار (قاضي القضاة): المغني في أبواب العدل والتوحيدء ج11 (التكليف): 
تحقيق: محمد النجار» و د. عبد الحليم النجار؛ الدار المصرية للتأليف- القاهرة 
53م ص 455. 

(2) البغدادي (عبد القاهر): أصول الدين» مطبعة الدولة باستانبول» 1928م: الأصل 
الحادي عشرء ص 234. 

رخ أبن الهمام (كمال الدين): المسامرة بشرح المسايرة في علم الكلام المطبعة 
الأميرية- القاهرة؛ ط1 1317ض ص 214. 

(4) ابن سينا: رسالة أضحوية في أمر المعاد؛ تحقيق: د. سليمان دنياء دار الفكر العربي- 
القاهرة: 8م49 م.: ص 111. 
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بتعريف خاص به يختلف عن المفاهيم السابقة. وهو أن النفوس 
تتجسد بصور أخلاق وعادات أصحابهاء ويقول: 
وأما تحول النفس من نشأة الطبيعة الدنيوية إلى النشأة الأخروية 
وصيرورتها بحسب ملكاتها وأحوالها بصورة أخروية حيوانية أو غيرها... 


فليس ذلك مخالفا للتحقيق بل هو أمر ثابت بالبرهان). 
معّاء الذي انقسم إلى إما عودة للجسد وحده؛ أو عودة لك الجبد والتن 


معّاء أو عودة للنفس وحدها. 

وقبل أن نتعرف على كيفية البعث» نعرض مواقف القائلين 
بالمعاد لحصرها. 

ثالئا: مذاهب القائلين بالمعاد: 

يمكن إجمال الآراء التي قيلت في أمر المعاد في خمسة آراء:©) 

لأول: ثبوت المعاد الجسماني فقطء وهو قول أكثر المتكلمين 
النافين لوجود مستقل للنفس» فالحشر عندهم جسماني فقطء بناء على 
قولهم إن الروح جسم لطيف سار في البدن» وأن الخياء عرض من 
أعراض البدن. فلا معاد إلا للجسم. 

الثاني: ثبوت المعاد الروحاني فقطء وهو قول أكثر الفلاسفة 
والمعاد عندهم للنفس فقط دون الجسم؛ لأن الجسم ينعدم بصوره 
وأعراضه؛ ولا يمكن إعادته. والروح جوهر بسيط مجرد باق لا يقبل 
الفساد والفناء. 
ذل الغيرازئ (صذر الدين): الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة؛ دار إحياء 

التراث العربي- بيروت؛ ط3» 1981م السفر 4 ج2: مج9؛ ص4. 

(2) الشيرازي: شرح الهداية الأثيرية» ظهران» 1313ه ص383؛ شرح إلهيات الشفاء 


لابن سيئا» طهران؛ سنة 4635 المبدأ والمعاد, دار الهادي. بيروت» طل 1420هس 
ص 4 ما بعدها؛ وأيضًاء : الأسفار الأربعة سن 44 جوث مجحلا ص 163 وما بعدذها. 
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الثالث: ثبوت المعادين: الجسماني والروحانيّ؛ وهو قول كثير 
من المتكلمين كالإمام الماتريدي (ت333ه).؛ والغزالي وفخر الدين 
الرازي (ت606ه): وجمهور الإمامية كالشيخ المفيد ١ت413ه)؛‏ 
والشريف المرتضى (ت436ه)؛: و 7 جعفر الطوسي (ت460ه)) 
وكثير من الصوفية. وهؤلاء قد اتفقوا على أن الإنسان بالحقيقة هو 
النفس الناطقة» والبدن كالآلة لهاء والنفس باقية بعد موت البدنء فإذا 
أراد الله حشر الخلائق أعاد لكل واحد من الأرواح ا 

الرابع: رأي من أنكر عود للنفس أو الجسدء وهو قول قدماء 
الفلاسفة الطبيعيين» من الملاحدة والدهريين» الذين ذهبوا إلى استحالة 
حك الفوين والأحباك ظ 

الخامس: رأي جالينوس الذي توقف عن إثبات البعث أو إنكاره؛ 
وبناه على موقفه من النفسء وعدم القطع برأي فيهاء هل هي المزاج؛ 
فتنعدم عند الموتء ويستحيل إعادتها؟ أم أنها جوهر باق بعد فساد 
البنية يمكن إعادتها؟ 

وعلى هذا ينحصر موقف مفكري الإسلام في الاتجاهات الثلاثة 
الأولى» وهم: القائلون بالمعاد الجسماني وحده. أو الروحاني فقط» 
أو بالمعادين معًا. 

والمقصود بالمعاد الجسماني هو عود البدن إلى الوجود بعد 
فنائه بالكلية إما بإعادة أجزائه بعد التفريق» أو إعادة مثله. ومعنى المعاد 
الروحاني هو رجوع النفس إلى عالم التجرد وانقطاع البدن» والاتصال 
بالروحانيات العلوية. أما القائلون بالمعادين فالمعاد عندهم معناه 
رجوع النفس إلى التعلق بالبدن مرة أخرى بعد مفارقته. 


وهذه الاتجاهات الثلاثة هي ما أخذ بها جمهور المسلمين؛ لأنه 
لا يوجد بينهم من صرح بالرأي الرابع أو الخامس ممن أنكر البعث 
أو تردد فيه. 

وينقد ابن سينا من أنكر وجوب البعثء معتبرًا أنهم «هم الأقلون 
عدذاء والناقصون. والأضعفون بصيرة)). 

كما يرفض الشيرازي هذا الاتجاه المنكر للبعث أو المتردد. 
فيه؛ ويرى أن العقل والبرهان قد أثبتا وجوب البعثء أما إنكاره ففيه 
«تكذيب للعقل على ما رآه المحققون من أهل الفلسفة» وللشرع على 
ما ذهب إليه المحققون من أهل الشريعة»©. 

ويتفق ابن سينا والشيرازي مع جمهور مفكري الإسلام على 
وجوب البعث» ولكنهم يختلفون في كيفيته؛ وهذا الاختلااف يرجع 
إلى نظرة كل مفكر إلى حقيقة الإنسان. 

رابعا: اختلاف المعاد باختلاف حقيقة الإنسان: 

من انكل أن ناك خلاقا يق متكري الإسناكم سحو ستقزقة 
الجسد الإنساني وعلاقته بالنفس» فسره الفلاسفة في ضوء نظرية 
الصورة والهيولى؛ على حين ذهب أغلب المتكلمين إلى تفسيره في 
ضوء نظرية الجوهر الفرد» ورأوا أن الإنسان إما أن يكون هو الجسم 
والنفس لا وجود لهاء لأنها عرض في الجسمء أو أن الإنسان هو 
المركب من النفس والجسدء وهذا ما سنعرضه بشيء من التفصيل: 


(1) ان سينا: الأضحوية:» ص38. 
(2) الشيرازي: الأسفار» س4) ج2: مج9: ص164. 
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أ - الإنسان هو الجسم: 

يرى أصحاب هذا الاتجاه أن الإنسان هو هذه البنية المخصوصة 
المحسوسة والهيكل المجسمء والنفس إما لا وجود لها على الإطلاق؛ 
أو أنها جسم لطيف مشابك لهذا الجسم الكثيف. ويذكر عنهم قولهم 
إن الروح جسم سار في البدن سريان الزيت في الزيتون» وماء الورد 
في الوردء والنار في الفحم”"»أو أن هذه النفس عرض يلحق بالجسم» 
كما يلحق التأليف بأجزائه؛ ويفنى الإنسان بفناء التأليف وافتراق أجزاء 
الجسم. وهذا العرض هو الحياة» وهي عرض يلازم وجود البدنء» فإذا 
فارقت الروح البدن فارقته الحياة©. 

وينسب ابن سينا هذا الاتجاه إلى فرقة من «أهل الجدل من 
العرب» الذين صرحوا أن البدن وحده هو الإنسان» بحياة وإنسانية 
خلقتا فيه» وهما عرضان؛ والموت عدمهما فيه؛ أو ضدّ لهما. وفي 
النشأة الثانية يخلق في ذلك البدن حياة إنسانية بعدما رم وتفتت» ويصير 
ذلك الإنسان بعينه حيّا©. ‏ ٍ 

ومثل هذا الاتجاه بعض متكلمي الإسلام» خاصة أوائل 
المعتزلة» الذين غلب عليهم الاتجاه المادي» ومنهم أبو الهذيل العلاف 
(ت235ه) الذي رأى أن «الإنسان هو الشخص الظاهر المرئي»". 
وإلى هذا الاتجاه ذهب معتزلي آخر معتبرًا أن الإنسان هو مجموعة من 
(1) الرازي (فخر الدين): المطالب العالية» تحقيق: د. أحمد حجازي السقاء مكتبة دار 

الكتاب العربي- بيروت؛ 1987؛ مج227 ص36؛ الأشعري (أبو الحسن): مقالاث 
الإسلاميين» تحقيق: ه. ريتر» مطبعة الدولة- استانبول» 1929م؛ ج2؛: ص232. 

2 ابن الهمام: المسامرة؛ ص 227. 
(3) أبن سينا: الأضحوية» ص38. 


(4) ابن حزم (محمد): الفصل في الملل والأهواء والنحل» القاهرة» 1347ه/1928م: 
ج253 ص 41. 
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الأخلاط منكرًا لوجود الروح قائلاً: إن الإنسان هو الذي يرى؛ وهو 
شيء وإحد لاروح لى وهو جوهر واحد» أو جواهر واعراه 0 

والسبب الذي دعا هؤلاء إلى اتّخاذ هذا الموقفء اعتقادهم بأن 
الشيء المعتبر في الإنسان هو البدن» منكرين أن يكون للنفس أو الروح 
وجود مستقل. 

يرى هذا الاتجاه أن الإنسان على الحقيقة هو الروح والجسد 
مع وأن «الإنسان أسم لمعنيين 555 وروح)»©. 
السابق الذي ركز على الجانب المادي فقطء بالنظر إلى مظهر الإنسان 
الخارجى» آنا هذا التضووة فهو ينظر إلى الإنسان باعتباره جسدا 
ونفسّاء وبهما معًا يكون الإنسان على الحقيقة. 

أخذ بهذا الاتجاه كثير من المتكلمين والصوفية» وإليه ذهب 
الشيرارئ: إذ رفض الاتجاه المنكر لوجود النفس؛ لأنه رأى أن إثبات 
النفس»؛ ومعرفتها من الأمور المهمة في معرفة المعاد» و«الجاهل بحقيقة 
النفس جاهل بحقيقة المعاد الإنساني... وجاهل بمعنى رجوع النفس 
إلى الله تعالى'©.فالموت عنده هو مفارقة النفس للبدن مفارقة فطرية؛ 
وترك استعمالها. وقدم براهين تدل على أن النفس ليست هي المزاح, 
1) الأشعري: مقالات الإسلاميين» ج2: ص330. وأيضًا كتاينا: الإنسان في الفلسفة 

الإسلامية- دراسة في فكر العامري») المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر- بيرواث. 
4ه/1993م. ص285. 

2) الأشعري: مقالات الإسلاميين» ج2) ص331. 


ز3 الخرارى: الأسفارء س4 ج1)؛ مج8؛ ص28 وما بعدها. 
(4) الشيرازي: المبدأ والمعاد» ص541. 
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وفي النشأة الثانية تعود النفس إلى البدنء سواء كان عين البدن الذي كان 
للإنسان في الدنيا أو مثيله. 

وت الإنسان هو النفس: 

يرى أصحاب هذا الاتجاه أن الإنسان على الحقيقة هو النفس» 
وقد أخذ بهذا الاتجاه كثير من الفلاسفة؛ منهم ابن سيناء القائل: إن 
البدن بالكلية غير داخل فى المعنى المعتبر من الإنسان؛ فإن الإنسان 
أو الشيء المع ونا انهو انس ضرورة). 

والنفس- عنده- لا تموت بموت البدن؛ لأن كل شيء يفسد 
بفساد شيء آخر يكون متعلقا به نوعًا من التعلق» والنفس منفصلة في 
وجودها عن البدن تمام الانفصال؛ لأنها جوهر قائم بذاته» ولا تفنى 
بفنائه. 

يضاف إلى هذا أن النفس جوهر بسيط”والبسائط لا تنعدم متى 
وجدتء والآشياء القابلة للفساد لابد أن يكون فيها جانبان: فعل وقوة, 
وهذا محال في البسائط. 

من هنا يثبت ابن سينا أن الجوهر البسيط «ليس فيه قوة أن 
تبي واعيل الموت تعود النفس إلى عالمهاء فهي من عالم العقول 
المفارقة» وكل ما شابه هذا العالم فهو مثله خالد باق. 

خامسًا: موقف ابن سينا من الاتجاهات المخالفة: 

يعارض ابن سينا كل من قال بعود الأجساد؛ سواء كانت الإعادة 
للجسد وحده؛ أو للجسد مع النفس. ولهؤلاء طريقان لإثبات صحة 


,2( 89 00 النجاة» 2 محيي الدين صبري الكردي- القاهرة؛ 7هم/1938م, 


0 
(3) أبن سي سينا: رسالة في النفس وبقائها ومعادهاء ص138. 
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قضية المعاد بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 


. رأيهم: الأول نقلي والآخر عقلي» ونعرض لهذين الطريقين لنرى كيفية 
نقد أبن سينا لهم: 

١‏ ) المسلك النقلي: 

اعتمد المتكلمون على ما جاء ف في الشريعة من نصوص تدل على 
إمكانية بعث الأجسام. من هذه النصوص؛ قوله تعالى: : «إقال مَنْ 
- بي العظامٌ وَهي رَمِيمْ. قل يُسْيِيهًا الذي نْسَأَا أوَلَ مَرّةَ) («ليس 7 
7 وقوله تعالى: «ألئْس ١‏ ذلك بقادر عَلى أن يحي المؤتى #4 (القيامة: 
0 وقوله تعالى: #وهو الذي د الخلق عي وَهُو هون عَليْهِ4 
(الروم:27). 

ويؤكد أصحاب هذا الاتجاه على أن القواطع الشرعيّة تدل على 
إمكانية بعث الأجساد بدليل الابتداء» فإن الإعادة خلق ثان» ولا فرق 
بينه وبين الابتداء؛ وإنما يسمى إعادة بالإضافة للابتداء السابق. ويصرح - 
الشهرستاني (ث548ه) بأنه لم يجد في شريعة ما «من الدلائل أكثر مما 
ورد في شرعنا من حشر الأجساد)”). 

وبسبب هذه الأدلة الشرعية المثبتة لحشر الأجساد؛ ذهب البعض 
إلى استحالة الجمع بين الإيمان وإنكار الحشر الجسماني؛ لأن من 
أنكره لا يدخل في ملة الإسلام؛ وهذا ما أكده الدواني (ت908ه) قائلا: 
«اعلم أن المعاد الجسماني مما يجب الاعتقاد بهء ويكفر منكره. أما 
المعاد الروحاني فلا يتعلق التكليف باعتقاده» ولا يكفر منكره»؛وهذا 
1١‏ الشهردد او روجع وهيل كردم نهاية الاقدام في علم الكلام؛ تحقيق: الفريد 

جيوم» أكسفورد- لندن: م ص 467. 


22 الدواني (حلال الدين): شرح العقائد العضدية: تحقيق: د. سليمان دنياء القاهرة» 
8م ص 609. 
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منى أحمد أبو زيد 


ما دفع الغزالي- من قبل- إلى تكفير الفلاسفة عندما أنكروا البعث 
الجسماني. 

ويفئّد ابن سينا هذا المسلك النقلي» من خلال تأويل الآيات 
التى اعتمد عليها أصحاب هذا الاتجاه مبينا أن المقصود من الشريعة 
هو مخاطبة الناس كافة؛ فلو اطلع العامة على حقائق الأمور لوقعوا 
في اللبس والتخبط. لذا وجب على الشرع أن يخاطبهم بما يطيقون 
«بوجوه من التمثيلات المقرية إلى الأفهام0". 

يضاف إلى ذلك أن القرآن نزل بلغة العرب» وهي لغة الاستعارة 
والمجاز والتشبيهات؛ وأن المخاطب بهذه الآيات هو الإنسان الموجود 
في البدن» فكيف لمن كان مرتبطا- في هذا العالم- ببدنه أن يدرك 
البعث الحقيقي الذي هو روحانيء فهذه الأقاويل هي أمثال ورموز, 
ضربت لتكون أقرب إلى فهم العامة» وسببًا لردعهم عن الرذيلة؛ «فإنهم 
إذا خوطبوا بالأمر الذي هو الحقيقي... لم يتصوروا ذلك أصلا)©. 

(ب) المسلك العقلي: 

اعتمد المتكلمون على بعض الأدلة العقليّة لإثبات البعث 
الجسماني؛ ومن هذه الأدلة ما يلي: 

الدليل الأول: إننا نرى في الدنيا العاصي الكافرء والمطيع المؤمن» 
ونرى أن المطيع يموت من غير ثواب يصل إليه في الدنياء والعاصي 
يموت من غير عقاب يصل إليه؛ فإن لم يكن حشر ونشر حتى يصل فيه 
الثواب إلى المحسن والعقاب إلى المسيء؛ لكانت هذه الدنيا عبثًا. إلا 
أن الباحئة ترى أن هذا الدليل يثبت ضرورة البعثء ولا يثبت كيفيته. 


(1) ابن سينا: الأضحويةء ص50 51. 
22( ابن سينا: المصدر السابق» ص 43. 
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الدليل الثاني: أن نقول إن الله تعالى خلق الخلق إما للراحة؛ وإما 
للتعب» وليس جائرًا أن يقال إنه خلقهم للتعب» وإنما خلقهم للراحة؛ 
وهذه الراحة إما أن تكون في هذا العالم» أو في عالم آخر؛ لكن ما 
يجده الإنسان في هذا العالم ليس بلذة؛ بل هو دفع للألم. فلما ثبت أن 
الإنساق ]نيا حلق لأجل ١‏ اللنة:والزائعة#«ونيت أن ذلك المقضوة غيو 
متحقق في هذا العالم» فلابد من القطع بوجود عالم آخر يحصل فيه 
هذا المقصود. وهي الدار الآخرة. «وهذه طريقة إقناعيّة» وهذا ثابت 
بذليل العقا 1 

وهذا أيضًا دليل يفيد وجوب البعث ولا يفيد كيفيته. وعندنا أن 
هذا الدليل هو الوجه الآخر للدليل السابق» ومن ثم فإنه يصعب القول 
بكونه دليلا قائمًا بذاته. 

الدليل الثالث: يضاف إلى الدليلين السابقين دليل آخر يقوم على 
تصور المتكلمين للعلم والقدرة الإلهية إذ أن تصور المتكلمين للعلم 
الإلهي شامل لكل أجزاء بدن الإنسان الفاني؛ وقدرته تعالى تؤكد على 
إعادة الإنسان مرة أخرىء» سواء بخلق جديد أو بجمع المفرق. فتكون 
الإعادة على نفس منوال الابتداء» بل هي أهون منه. 

وينقد ابن سينا كل من قال بعودة البدن: لأن الأساس في كون 
الإنسان إنسانا- عنده- ليس هو البدن» بل هو نفسه الموجودة في 
بدنه» وأفعاله صادرة عن هذه النفسء فإذا ذهبت النفس» رجع البدن 
تراباء وبطل ذلك الإنسان بعينه. فإذا اجتمعت هذه المادة مرة أخرى 
في الآخرق وخلقت فيها حياة جديدة» كان الموجود الثاني ليس هو 


(01) عبد الجبار: فضل الاعتزال» تحفيق: فؤاد السيد» تونئس» 4م ص 203. 
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على أحمد أبى زيد 


الدوجوة الأول؟ لأن«الآسان لسن إنسانا بمادتةة بل بوره الموحودة 
في ماذتة ويادة إنسان لا به ترات . 

ويطرح ابن سينا عدة احتمالات يفرضها القول بعودة الأجساد. 
وهذه اللاحتماللات لا تخرج عن ثلاثة: 

الاحتمال الأول: أن تكون الإعادة لعين الجسد الذي كان 
للإنسان في الدنيا. 

الاحتمال الثاني: أن تكون الإعادة لبعض أجزائه الأصلية. 

الاحتمال الثالث: أن تكون الإعادة لجسد مثل ما كان. 

ويأخذ ابن سينا في تفنيد كل احتمال من هذه الاحتماللات 
الثلاثة» حتى يثبت استحالة عودة الأجساد. 

أ- نقد القائلين بإعادة عين الجسد ذاته: 

يرفض ابن سينا أن يكون البعث هو رد النفس إلى ذات البدن 
الذي كان للإنسان في الدنيا؛ لأن هذا الأمر يؤدي إلى مفاسدةامنها: 

1-إذا كانت الإعادة على نفس الصورة والمادة التي كانت حاضرة 
للإنسان عند الموت؛ لأدى ذلك إلى أن يبعث المجدوع والمقطوع 
يده في سبيل الله وهذا أمر قبيح. 

2-أما إذا قيل إن البعث يكون بجميع أجزاء الجسم التي كانت 
للإنسان طيلة حياته؛ فهذا أيضا فاسك»: لأن الأجزاء العضوية دائمة 
التنقل بعضها لبعض» ويتغذى بعضها من بعض. 

3-ثم يورد ابن سينا مفسدة يبنيها على دليل يُعد من أهم أدلته 
لرفض البعث الجسماني» وهو المعروف بدليل الآكل والمأكول» وهو 


(1) ابن سينا: الأضحوية: ص51)» 52. 
١‏ ابن سيئاأ: المصدر السابق» ص55 56 
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أن نفترض أن زيدا ماث» واستحال جسده ترابًاء تغذى منه التبات» 
وتغذى الحيوان من النبات» ثم جاء عمرو وتغذى منهماء حينئذ يكون 
جسد زيد قد استحال إلى جسد عمروء وعند البعث أيهما يُبعث زيد أم 
عمرو؟ وإذا كان البعث من هذا التراب المحصور على الأرض»ء فهذ! 
التراب قد تم الحرث فيه وتكونت منه الأغذية» وتغذت بالأغذية جئث 
أخرى» فكيف يمكن بعث مادة حاملة لصورتي إنسانين في وقتين 
مختلفين؛ جميعًا فى وقت واحد بلا قسمة. 

1-يضاف إلى هذا أن التراب المحصور على وجه الأرض متناه 
والأجساد التي ماتت غير متناهية؛ فلا يكفي هذا التراب لأن تبعث منه 
كل الأجساد الفانية. 

ب- نقد القائلين بإعادة الأجزاء الأصليّة: 

يذهب بعض المتكلمين إلى أنه ليس من الضروري إعادة الإنسان 
بكل أجزائه التى كانت له في الدنياء حتى يتخلصون من حجة أن 
التراب الموجود على الأرض غير كاف للأجساد التي ماتتء وليردوا 
كذلك على حجة الآكل والمأكول. ويلجأون إلى القول بوجود أجزاء 
أصلية في جسد الإنسان يعلمها الله بعلمه الشامل» ويستطيع أن يحفظها 
ويجمعها مرة أخرى بقدرته اللامتناهية؛ ليركب منها جسد الإنسان 
الذي كان. أما الأجزاء الزائدة التي ليس لها ضرورة في البعث فإن الله 
مختار في أن يبعثها أو لا يبعثها. 

وينقد ابن سينا هذا التصور أيضاء ويرى أنه من العدل أن يبعث 
الله جميع أجزاء جسد الإنسانء فإذا بُعث جزء وجب أن تبعث كل 
الأجزاءء أما القول بأن ما يُبعث هو ما يختص بالحياة: فإن مثل هذا 
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القول يُعد نوعا من التحكم لا فائدة فيه ولا حدوى ورفع لحكم 
«العدل الذي يراعونه فى بعث أعضاء البدن)2". 

اح- نقد القائلين بإعادة مثل الجسد الذي كان: 

وهو اتجاه من قال إن البعث ليس ضروريًا أن يكون لعين الجسد 
أي عناصرء وليس من شرطه أن تكون هي نفس العناصر التي كانت 
للإنسان فى الحياة الأولى. 

ويرفض ابن سينا هذا الاحتمال أيضا؛ لأن من قال ببعث الإنسان 
بأي جسد كان هو بعينه القول بالتناسخ الصراح”» والتناسخ مرفوض 
في الإسلام. وحينئذ لا يكون المثاب والمعاقب هما المطيع والعاصي 
بل شخصين آخرين؛ وهذا باطل شرعًا وعقلا. ويستنتج ابن سينا من 
ذلك استحالة إعادة الأجسام ذاتهاء أو إعادة غيرها قائلا: «كما أن 
البقاء في الأجسام محالء والإعادة فيها محال»0. 

وأخيرًا يتساءل ابن سينا عن الغرض من القول نبعث الأجساد: 

- فإمًا أن لا يكون له غرض» وهذا محال؛ لأنه عبث؛ والعيث 

- وإمًا أن يكون هناك غرض ماء وهذا الغرض إما أن يعود إلى 
الله أو يعود إلى العبدء ومحال أن يكون الغرض عائدًا إلى الله أو يكون 
ستكيلا يه لان الايدكمال قو اولض بحن تدرو تدا قا 
(1 ابن سينا: المصدر السابق» ص 56. 1 
(2) ابن سينا: المصدر السابق» ص37. وأيضا: الشيرازي: شرح الشفاءء ص 636. 
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وإِمًا أن يكون الغرض راجعًا إلى العبدء في إيصال ألم جسماني 
إليه» فهذا أيضا باطلء» لأنه لا يليق بالحكيم تعالى أن يعيد الأجساد 
لكي يعذبها. ويذكر ابن سينا أنه لا يجوز أن يكون الجزاء 


على ما يظن المتكلمون من أجزاء الزاني مثلاً بوضع الأتكال والأغلال 
وإحراقه بالنار مرة بعد أخرى» وإرسال الحيات والعقارب عليه؛ فإن 


ذلك فعل من يريد التشفي من عدوه: بضرر أو ألم يلحقه بتعديه عليه 

وذلك محال في صفغة الله تعالى). 

كما لا يمكن أن يكون المقصود بإعادة الأجساد إيصال لذة 
للإنسان؛ لأن الجسمانية لا حقيقة لها فى الآخرة» والحواس التى 
كانت للإنسان فى الدنياء لن تعود هى نفسها التى له فى الآخرة. 

وينتهى ابن سينا من هذا إلى أن المقصود من الإعادة هو النفئس 
فقطء وهذا ما ثبت بالعقل والقياس. 

سادسًا: موقف الشيرازي من الاتجاهات المخالفة: 

يبدأ الشيرازي موقفه ببيان مدى صعوبة قضية المعاد وغموضها 
على أهل الأديان والحكماءء؛ فيقول: 

اعلم أن اختلاف أصحاب الملل والديانات في هذا الأمر- المعاد- 

وكيفيته إنما هو لأجل غموض هذه المسألة ودقتهاء حتى أن الحكماء 

كالشيخ الرئيس؛ ومن في طبقته أحكموا على المبادئ» وتبلدت أذهانهم 

في كيفية المعاد©. 


ويؤكد الشيرازي على وجود اتفاق بين جمهور مفكري الإسلام- 
(1) ابن سيئا: رسالة في سر القدر؛ ضمن رسائل ابن سيناء طبع مجلس دائرة المعارف 
العثمانية- حيدر آباد؛ 1351هء: ص 3, 4. 


(2) الشيرازي: المظاهر الإلهية» تحقيق: السيد جلال الدين الآشتياني؛ مركز النشر التابع 
1 لمكتب الإعلام الإسلامى: ط2 إيران: 7م ص 120 . 
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سواء كانوا فلاسفة أو متكلمين أو متصوفة- على وجوب المعاد, إلا 
أن الخلاف بينهم ينحصر في كيفيته فقط7. 

ويذهب الشيرازي- كما أشرنا- إلى أن البعث سيكون للنفس 
والبدن؛ إلا أنه مع ذلك لا يتفق مع المتكلمين أصحاب هذا الاتجاه؛ 
وينقدهم بجانب من ينقدهم من القائلين بالمعاد الروحاني. ويبدأ هذا 
النقد بنقد المسلك النقلي الذي يعتمده المخالفون. 

أ- نقد المسلك النقلي للمخالفين: 

يقر الشيرازي بما جاء في الشرع من آيات وأحاديث تثبت 
المعادين- الجسماني والروحاني- ولكنه لا يقر المتكلمين على 
طريقتهم في استخدام هذه الأدلة» وتأويلها تأويلا متعسفاء يتفق مع 
تصورهم. لأنه هو نفسه يلجأ إلى الأدلة الدينية لإثبات تصوره؛ ولكن 
دون اللجوء إلى التأويل» ويقول: 

والحق عندنا... في مسألة المعاد هو بعينه ما يدل عليه ظواهر الكتاب 

والسنة؛ وما ورد به الشريعة الحقة» وأن كل ما ورد به الكتاب والسنة 

حق بظاهره من غير صرف عن الظاهر... إذ لا باعث عندنا للتأويل عن 

الظاهر... ولا يجوز التأويل لعدم ضرورة داعية إليه. 

وكبا'نقد الشيزازق تأؤيل المتكلمين للآيات القرائية لعشيو 
المعاد الجسماني» نقد الفلاسفة أيضا لتأويلهم النصوص القرآنية 
وقصرها على المعاد الروحاني فقطء ورأى في هذا تجاورًا يخرج 
اللصوص عن ظاهرهاء ومعناها الحقيقي. 

إذ أن ابن سينا- كما أشرنا- رأى أن هذه الآيات المعادية موجهة 
لأجلاف العرب والعبرانيين ممن لا يعرفون الروحانيات» وأن اللسان 
(1) الشيرازي: الأسفار؛. س4) ج2) مج9؛ ص 165. 
(2) الشيرازي: المبدأ والمعاد. ص507, 508. 
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العربى مكتحون بالميجازات والاستعارات والتشبيهات» وأن القرآن 
استخدم هذه الطريقة للتأثير على العامة بضرب الأمثلة الحسية. 
ويرفض الشيرازي هذه التبريرات؛ لأن هذا يؤدي- - في : نظره- إلى 


أن يكون الهادي للخلق؛ » والداعي لهم إلى الحق مقررًا لأكاذيب... وهذا 
كما نرى مخالف للهداية والإرشاد؛ والاعتقاد به مناف لدعوة الإيمان 
برسالة الأنبياء» والاعتقاد بمحفيقة القر آن0. 


أما تصوّره الذي يتبئاه ذ فهو التصور الذي ينبني على عودة الإنسان 
بأجزائه فيقول: «الظاهر أن الآيات واردة لبيان إمكان عود بدن الانسان 
بأجزائه وهذا الذي نحن بصدد إثباته»2. 

ب- نقد المسلك العقلي للمخالفين: 

جلك المتعلدون والتاكسنة ملكا عناكاء وقدموا أدلتهم التي 
ثبت تصوراتهم حول المعاد؛ سواء كان البعث للجسم فقطء أو للنفس 
وحدها. وهذان الموقفان يعارضان موقف الشيرازي العقلي» فوجد أن 
من الواجب نقدهما قبل أن يبيّن موقفه من المعاد. 

ينسب الشيرازي مذهب القائلين بالمعاد الجسماني فقط إلى 
جمهور المتكلمين وعامة الفقهاء» وأهل الحديث. وينسب مذهب 
القائلين بالمعاد الروحاني فقط إلى جمهور الفلاسفة أتباع المشاتده.: 
أما موقفه فهو القول بالمعادين- الجسماني والروحاني- ولكنه مع 
ذلك لا يتفق مع أصحاب هذا الانّجاه لأنّ له تصوّره الخاص؛ ومن 
ثمْ نجده ينقدهم ضمن القائلين بالمعادين. 


)1) الشيرازي: المصدر السابق. ص 502. 
(2) الشيرازي: الأسفارء س4؛ ج1؛ مبج9, ص28 وما بعدها. 
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1- نقد القائلين بالمعاد الجسماني فقط: 

يرفض الشيرازي هذا الاتجاهء لأنه يحصر الوجود الإنساني 
بالبدن فقطء في حين أنه يرى أن الإنسان مركب من جوهرين: نفس 
وبدنء ولذا ينقد من رفض وجود النفس كجوهر مستقل؛ واعتبرها 
عرضا بالجسمء أو مزاجًا تفسد بفساد البدن» ويدلل على فساده بعدة 
براهيه). 

2- نقد القائلين بالمعادين: 

على الرغم من أن الشيرازي من القائلين بالمعادين- الجسماني 
والروحاني- إلا أن له تصوره الخاصٌ فيما يعاد من بدن الإنسان في 
الآخرة. وبناء على تصوره هذا ينقد كل من يخالفه. فهناك من ذهب 
إلى أن العؤة يكم بإعادة الأجراء اللاصنلنة وتصويرها مره أتجرى بنش 
صورتها الأولى» وكان أصحاب هذا الرأي- من أصحاب نظرية الجوهر 
الفرد©- القائلين بأن بدن الإنسان يتكوّن من جواهر وأعراض» عند 
الموت تتفرق» وعند البعث يتم جمعها مرة أخرى. وينسب الشيرازي 
هذا القول إلى فخر الدين الرازي» وإن كان الصحيح أنه ليس رأي 
الرازي وحده؛ وإنما رأي مجموعة من القائلين بالجوهر الفرد. 

ويبيّن الشيرازي فساد هذا الاتجاه؛ لأن أصحابه لم يتفطنوا إلى 
أن هذا حشر في الدنيا لا في النشأة الأخرىء وعود إلى الدار الأولى 
دار العمل والتحصيلء لا دار العقبى دار الجزاء والتكميل. 

فالنشأة الأخروية هي ضرب آخر من الوجود يخالف وجود 
الإنسان وخلقه في الدنيا. فالإنسان في الدنيا يخلق من التراب والماء 


,22 الشيرازي: الأسفار, س 24 5-3 م9 ص 153. 
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والطين» في حين أن الموت والبعث هما «حركة الرجوع إلى الله 
والقرب منه لا العود إلى الخلقة المادية والبدن الترابي الكثيف)». 

ويرى الشيرازي أن هذا الرأي الذي عرضه الرازيء لا يدل على 
إثبات البعث والإعادة؛ بل هو أقرب إلى رأي المنكرين للآخرة من 
المقرين بهاء وأن ما دفعه إلى ذلك ما ذهبت إليه الأشاعرة في معرفته 
تعالى كل ذرة من بدن الإنسانء» وقدرته على إعادتها مرة أخرى. إلا 
أن موقف الأشاعرة هذا في إثبات القدرة الإلهية أدى إلى عكس 
المطلوبء وهو إبطال الحكمة ونفي السببيّة. 

ويتقد الشيرازي أصحاب هذا الاتجاه قائلا: 

وأعجب الأمور أن هؤلاء القوم متى حاولوا إثبات أصل من أصول 

الدين كإثبات قدرة الله أو إثبات النبوة والمعاد اضطروا إلى إبطال 

خاصية الطبائع التي أودعها الله فيها”. 

إلا أن الباحثة تختلف مع الشيرازي» لأن أصحاب هذا الرأي- 
القائل بإعادة أجزاء الإنسان في الآخرة- ليسوا هم الأشاعرة فقطء بل 
يضاف إليهم مجموعة كبيرة من المعتزلة أيضاء وكلاهما اتفق على 
القدرة الإلهية المحيطة بكل ما في الوجود من ذرات» إلا أن المعتزلة 
لم تبطل الحكمة الإلهية؛ ولم تنف السببية» ومع ذلك أقرت بنفس رأي 
الأشاعرة في القول بعودة الأجزاء الأصلية للبدن في الآخرة. 

وهناك من رأى أن المُعاد في الآخرة ليس هو نفس بدن الإنسان 
في الدنياء وإنما مثله. وينسب الشيرازي هذا الرأي إلى الغزالي» فيقول: 
«إن الغزالي صرح في كثير من المواضع في كتبه بأن المعاد الجسماني؛ 


010 الشيرازي: المصدر السابق» س4 ج22 مج 9 ص158. 
(2) الشيرازي: المبدأ والمعاد ص498. 
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هو أن يتعلق المفارق عن بدن ببدن آخرء واستبعد عود أجزاء البدن 
الأول»”"). 

ويرفض الشيرازي هذا الرأي أيضاء لأنه مخالف لما يعتقده 
ويذكر اتجاهه قائلاً: «إن طريقتنا ومذهبنا فى الحشر الجسماني عود 
البدن بعينه مع نفسه. كما يحكم به العقل الصريح من غير تعطيل» 
ويدل عليه الشرع الصحيح من غير 7 ويتهم القائلين بهذا 
ا 
لأنه 00 الرأي ور ا 1 5 
أعتن بوش عردو الكهعواء المقق قة عق البعةة:وهما ندل عن ذللف ها 
أشار إليه الغزالي عند الحديث عن الإيمان في كتابه إحياء علوم الدين 
بقوله: 

ولا تظنئن أن محل الإيمان لا يأكله التراب: بل التراب يأكل جميع 

الجوارح ويبددها إلى أن يبلغ الكتاب أجله؛ فتجتمع الأجزاء المتفرقة 

وتُعاد إليها الروح التي هي محل الإيمان©. 

فالغزالي لم يكن له موقف واحد من القول بالإعادة. فأحيانًا 
يصرّح بأن المُعاد يمكن أن يكون بأي بدنء لآن الأصل في الإنسان هو 
النفس» وأحيانا أخرى يقول بإعادة الأجزاء إلى الوجود مرة أخرى في 
سبق ونقد القائلين بأن المُعاد هو جمع للأجزاء المتفرقة. 


2( 0 عا علوم 0 الدار المصرية اللبنانية- القاهرة. ج24 ص 184. 
(3) الشيرازي: الأسفار. س4 ج2: مج9؛: ص 166. 
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وينتهي الشيرازي إلى أن المعاد في المعاد هو هذا الشخص 
بعينه نفسًا وبدنًا. فالنفس هي النفس بعينهاء والبدن هو هذا البدن 
بعينه» بحيث لو رأيته لقلت رأيته بعينه فلانا الذي كان في الدنياء «ومن 
أنكر ذلك فهو منكر للشريعة ناقض للحكمة» ولزمه إنكار كثير من 
النصوص القر انية)7). 

ومن العجيب أن الشيرازي بعد أن ينسب إلى ابن سينا القول 
بالمعاد الروحاني فقطء يعود ويصرّح بأن ابن سينا لم ينكر المعاد 
الجسماني على إطلاقه» وإنما صرح به في بعض المواضع» وأنه ثابت 
بالشريعة» وأن ما يحتاج إلى إثبات هو المعاد الروحاني. 

ولكخ هذا التصور. لموقف .ابن سينا مخ المعاة كما يراه 
الشيرازي» هل هو صحيح. أم أنه محاولة يائسة للدفاع عن الفلاسفة 
ضد التكفير؟ 

ترى الباحثة أن ابن سينا على الحقيقة لم يقل بالمعاد الجسماني؛ 
فإن أحاله إلى الشرع؛ كما فعل في كتابه النجاة فهو مضلل؛ وإن سكت 
عنه كما فعل في كتابه الإشارات فهو متهرّب. ومنطقه يحيل أن يكون 
هناك معاد جسماني يستلزم متعًا حسية؛ لأنه يقول: وأما إذا استكملت 
النفس وقويت فإنها تنفرد بأفاعيلها على الإطلاق» وتكون القوى 
الحسية والخيالية» وسائر القوى البدنية صارفة لها عن فعلهاء ومثال 
' هذا «أن الإنسان قد يحتاج إلى دابة وآلات يتوصل بها إلى مقصد 
ماء فإذا وصل إليهء ثم عرض من الأسباب ما يحمله على مفارقتها 
صار السبب الموصل بعينه عائقا»©. أي أن الإنسان يستخدم جسده 


00 ابن سيئأ: النجاة.» ص 4296 والشفاء: الإلهيات؛: ج22 ص 353. 
,22 أبن سينأ: النجاة. ص 402؛ والشفاء: الإلهيات؛: ج22 ص 518. 
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للوصول إلى المعرفة فإذا حدث الاتصالء كان هذا الجسد عائقًا عن 
تحقيق الاتصال التام. لذا لزم أن يندثر الجسدء ولا يُبععث في الآخرة 
حتى لا يعيق الإنسان عن الاتصال الكامل. 

كذلك يرى ابن سينا أن الإنسان ما دام موجودًا في البدن؛ فلا 
تتحقق له اللذة الكاملة» «فلو انفردنا عن البدن لكنا بمطالعتنا ذاتناء وقد 
صارت عالمًا عقليًًا مطلعا للموجودات الحقيقية والجمالات الحقيقية 
واللذات الحقيقية» متصلة بها اتصال معقول بمعقول2. ويؤكد في 
سائر مؤلفاته على أن النفس الكاملة يحول بينها وبين تمام السعادة 
واللذة دنس الجسم؛ وما يتصل به من الشهوات الحسية. فكيف يمكن 
أن يكون من القائلين بالمعاد الجسماني في الآخرة؟! 

وإذا كان صحيحًا أن ابن سينا لم ينكر المعاد الجسماني؛ كما 
يصرح الشيرازي» فلماذا إذن كفره الغزالي في كتابه تهافت الفلاسفة؟ 
عندما ادعى الغزالي أن ابن سينا خرج عن إجماع المسلمين» وعن 
الأدلة الشرعية الصحيحة التي تثبت إعادة الجسد؟! 

ونجد الشيرازي يعود مرة أخرى محاولاً أن يؤول موقف 
الغزالي تأويلاً يفاد منه أنه لم يكفر الفلاسفة. ذاكرًا أن الحق الخليق 
بالتصديق أن الغزالي في أكثر القواعد الدينية والأصول الإيمانية كان 
يتبع الحكماء وأنه وجد مذاهبهم في باب «أحوال المبدأ والمعاد» 
أوثق المذاهب»ء وأتقن الآراء العقلية. 

ويبرّر الشيرازي ما عرف من تكفير الغزالي للفلاسفة بأنه قد 
يعود إلى أحد الأسباب الثلاثة الآتية: 


.506 الشيرازي: المبدأ والمعاد. ص‎ 1١ 
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السبب الأول: بناه على المصلحة الدينية من حفظ عقائد المسلمين 
من الضياع والضلالء إذا سمعوا كلام الحكماء من غير فهم ولا دراية. 

السبب الثاني: لأجل التقية» والخوف من تكفير فقهاء الاتجاه 
الظاهري في زمانه» حيث حكم بعضهم بتكفير الغزالي نفسه. 

والسبب الثالث: ربما كان الغزالي قد ذكر هذا التكفير في أوائل 
حياته» وقبل معرفته بكلام الحكماء؛ ثم بعدما أمعن في كلامهم ((رجع 
وتاب واستقرٌ رأيه» ومذهبه على ما هو رأيهم ومذهبهم»)"". 

إلا آنا ترفقي هذا التترير؟ لآن الديزازي لم يقل لنا فى أى كتانب 
تراجع الغزالي عن هذا الرأي» إذ إن المشهور عنه» وما حفظه لنا تاريخ 
الفكر الإسلامي» هو تكفير الغزالي للفلاسفة في ثلاث مسائل؛ منها 
مسألة إنكار المعاد الجسماني» ولم يصلنا غير هذا القول. 

سابعًا: موقف الشيرازي من المعاد: 

أشرنا في الفقرات السابقة إلى بعض جوانب رأي الشيرازي في 
مسألة المعاد؛ ولا نستطيع في هذه الدراسة الموجزة أن نحيط بكل ما 
قاله في هذا الموضوعء ولذا سنقتصر هنا على الأفكار الرئيسة عنده: 

1- منهج دراسة مسألة المعاد: 

اعتادت الطوائف المختلفة الباحثة في أمر المعاد أن تدرسه تبعًا 
للمنهج الذي تتبناه. يلجأ علماء الكلام في الأساس إلى النصوص 
الدينيّة- آيات وأحاديث- للوصول إلى تصور ماء ثم يدللون بالعقل 
على هذا التصور» وما يجدونه مخالفا لتصورهم يحاولون تأويله. أما 
الفلاسفة فقد اعتمدوا في تصورهم على المنهج العقلي» وما وجدوه 
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ون الشبوضى نوية تق ا لفن | الأقعاة»« كاراكو ا تأويليا تأويات واف 
مع تصوراتهم العقليّة. 

ويؤكد الشيرازي على فساد كل من المنهج الأول الذي اقتصر 
على النصوص الدينية» والمنهج الآخر الذي اعتمد على الطرق 
البرهانية» ويرى أن المنهج الأصح هو الذي يعتمد على الكشف 
بجانب النقل والعقلء قائلا: 

هذه المسألة من أعظم المسائل الإلهية.. قل من يهتدي إليها من العقول» 

ولم يجد إليها سبيلا إلا أهل الكشف والوصول.. وإدراك أسرار الآخرة 

لا يمكن إلا بنور النبوة). 

وفي موضع آخر وهر إلى تيه قافاة: «طريقتنا في المعارف 
والعلوم الحاصلة الممازجة بين طريقة المتألهين من الحكماء والمليين 
من العرفاء»©. 

والعرفاء هم الذين وصلوا بقوة البقين إلى إدراك حقائق النشأة 
الآخرة» ومشاهدة عقلية مع عدم الخروج عن ظاهر الشريعة. 

2- أهمية مسألة المعاد: 

يقر الشيرازي بأهمية عقيدة المعاد» ويعتبرها ركنا أساسيًا من 
أركان الدين والفلسفة مما يدل على هذا حجم المؤلفات التي وضعها 
لبيان موقفه من الآراء المخالفة» وتحديد تصوره الخاص. 

3- غموض مسألة المعاد: 

برئ الشيرازي: أن تمسالة” المعاد من أكثر المشائل. الديئية 
والفلسفية غموضاء لذا احتارت العقول في فهمها ووصفها ويذكر أنها 
1 الشيرازي: أجوبة المسائل الكاشانية ضمن رسائل فلسفية» دار إحياء التراث العربي- 


بيروتء ط1) 2ه 2001م ص198. 
(2) الشيرازي:المبدأ والمعاد. ص474. 
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قضية المعاد بين ابن سينا وصدر الدذين الشيرازي 


«من أغمض المسائل دقة وأعظمها شرفا ورنبة» قل من يتهدي إليها 
من كبراء الحكماء». 

وهذا الأمر الغامض لم يسلم منه أصحاب الديانات؛ لأن الكتب 
الإلهية المنزلة على الأنبياء عليهم السلام مختلفة الظواهر في باب 
البعث والقيامة» وإن كانت بواطتها متفقة الأصل وذلك لدقة المطلب 
وعموضه. 

4- تصور الشيرازي للمعاد: 

يبني الشيرازي تصوّره للمعاد على عدّة أصول:© 

الأصل الأول: أن كل حقيقة نوعية فإنها بصورتها لا بمادتها؛ 
فالشيء بصورته لا بمادته» وفي حالة المعاد فإن الإنسان إنسان بنفسه 
المديرة لا ببدنه. 

الأصل الثاني: إثبات الحركة الجوهرية للنفس التي تحول 
الإنسان من طور الطفولة إلى الشباب والشيب» وما دامت هذه النفس 
باقية يكون الإنسان باقيّا وإن تبذلت الأعضاء جميعًا. 

الأصل الثالث: أن تشخص كل شيء عبارة عن نموّ وجوده 
الخاص به مجرّذا أو ماديًا. 

الأصل الرابع: أن الوحدة الشخصية في كل شيء ليست على 
وتيرة واحدة ودرجة واحدة»؛ يخلاف وجود الجوهر النطقي للإنسان» 
فإن الوحدة الشخصية جامعة للتجسيم والتجردء وهي تكون في وقت 
واحد في أعلى عليين؛ وتكون أيضًا في أسفل سافلين. 


(1) الشيرازي: المصدر السابق» ص539. 
(2) الشيرازي: المصدر السابق» ص488-476. 
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الأصل الخامس: لا فرق بين الصور التي يراها الإنسان بمشاعره 
الباطنة» والصور التي يدركها بالحواس الظاهرة إلا بعدم ثباتهاء وضعف 
وجودها. 

الأصل السادس: أن الله تعالى قد خلق النفس الإنسانية بحيث 
يكون لها اقتدار على إبداع الصور الباطنية الغائبة عن الحواس» 
وللنفس الإنسانية في ذاتها عالم خاص بهاء والباري خلقها مثالا لذاته 
وصفاته وأفعاله» والأمور الأخروية تابعة لنتائج أعمال النفس وأفعالها 
في الدنياء وتابعة لأخلاقها وملكاتها الأولى. 

الأصل السابع: النفس على ضربين: منها ما يتعلق بالأبدان 
المستحيلة الكائنةء ومنها ما لا يتعلق بالأبدان المستحيلة المادية» وهذا 
القسم من النفوس عندما تتجرد عن النفس تنتقل إلى الخيال» وعندما 
تتجرد عن الخيال تصير عقلا صرفا في الآخرة. وهذا التجرد قد يحدث 
للإنسان في الدنيا عند النوم» فيرى خيالات سعيدة أو شقية؛ وعند 
الموت تتجرد النفس مرة ثانية لترى موقعها من الشقاء أو الهناء» وإذا 
تجردث أكثر من هذا وصلت إلى العالم القدسي» وصارت عقلا. 

ويختم الشيرازي هذه الأصول بتقديم تصور مجمل لمفهومه 
عن المعاد الذي جمع فيه بين مناهج متعددة قائلا: 

فإذا تمهدت هذه الأصول والمقدمات مع تتبع الأحاديث وتدبر الآيات 

تحقق وتيقن وانتكشفء وتبين أن المغاد هو مجموع النفس بعينهاء 


والبدن بعينه وشخصه دون بدن آخر عنصريء وهذا هو الاعتقاد 


الصحيح المطابق للعقل والشرع الموافق للملة والحكمة.) 


(1) الشيرازي: المصدر السابق: ص491. 
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تعقيب: 
لا شك أن مسألة المعاد من أكثر المسائل الفكريّة والدينيّة إثارة 
للجدل في تاريخ الفكر الإسلامي. حاول كل اتجاه؛ سواء كان كلاميًا 
أو فلسفيّاء أن يدلي بدلوه فيهاء وإن احتلف كل منهما في طريقة تناولها 
وكيفية دراستها. 

تناول المتكلمون قضية المعاد بصورة مفصلة باعتبارها أحد 
أصول الدين الإسلامي» فلا تخلو مؤلفاتهم الأساسية التي تتناول 
العقيدة من بحث هذه القضية» من خلال إيراد الآيات والأحاديث 
المؤيدة لموقفهم؛ بالإضافة إلى الحجج العقلية. 

أما الفلاسفة فلم يتعرضوا بالتفصيل لهذه القضية» وليس أدل 
على ذلك من أن ابن سينا الذي كتب آلاف الصفحات لم يخصص 
لها إلا أقل القليل في كتبه المشائية؛ ولم يشر إليها في رسائله المشرقية 
إلا إشارات موجزة؛ وخصص لها رسالة واحدة فقط؛ بل إن الفلاسفة 
الذين جاءوا بعده أيضا لا نجد لهم آراء صريحة في المعاد- مثل ابن 
رشد (ت595ه) على سبيل المثال- خوفا من تهمة التكفير التى وجهها 
الغزالي للفلاسفة في هذه المسألة. ْ 

وجاء الشيرازي محاولاً أن يدلي بدلوه في هذه القضية؛ التي 
شغلت حيرا كبيرًا من مؤلفاته. مما جعلنا نتساءل عن السبب الذي 
جعله يخصص هذا الحيز الضخم لمسألة تعد من الأمور الغيبية: 
هل بسبب انتمائه للشيعة الاثني عشرية» وهذه العقيدة إحدى العقائد 
الأساسية عندهم؟ ولو كان الأمر كذلكء؛ فلماذا لم يخصص لعقيدة 
الإمامة» وهي عقيدة أهم بالنسبة إلى الشيعة نفس القدر من الدراسة 


والتحليل؟! 
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ونحن نعتقد أن الدافع الأساسي الذي جعل الشيرازي يخصص 
لقضية المعاد هذا القدر من الدراسة والتأليف هو الدفاع عن الفلسفة 
والفلاسفة ضد تهمة التكفير التي اتهمهم بها الغزالي» ولكنه لم يكن 
موفقًا توفيمًا كاملا في دفاعه عندما حاول أن يقدّم تبريرات غير صائبة 
في الدفاع عن ابن سينا. 

إلا أن ما يحسب للشيرازي أنه استطاع أن يدرج هذه المسألة 
ضمن فلسفته المتعالية» وأن يتجنب في منهجه كثيرًا من القصور الذي 
وقع فيه السابقون من خلال فلسفة نقدية تستعرض أصول كل مذهب» 
وتضبطه؛ وتعرض العناصر المكونة له من خلال حكمة متعالية: 
انصهرت في بوتقتها مختلف التيارات الفلسفية والكلامية والصوفية. 

وقدم الشيرازي في هذه الفلسفة- التي كتبها في القرن الحادي 
عشر الهجري الموافق للقرن السابع عشر الميلادي- نموذجًا حي 
على أن الفلسفة الإسلامية لم تنته بموت ابن رشد (ت595ه) وإنما 
استمرت حتى عصر النهضة في أوروبا وظهور الفلسفة الحديثة؛ كما 
استمرت من خلال مؤلفات تلاميذه ومدرسته في العصور التالية» وهذا 
رد كاف على من قال إن الفلسفة الإسلامية قد انتهت وماتت بموت 
آخر فلاسفتها. 
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ماهية الكمال وفكرة الحركة الجوهرية 
عند الشيرازي . 

أ.رضا حاجت يور 

ملخص : 
حيتما نتحدث عن الفلسفة الإسلاميّة. 0 في أذهاننا سريعا أسماء 
فلاسفة مثل الكندي والفارابي وعلى الأخص ابن سينا. وأسماء هؤلاء معروفة 
في الحضارة الأروبية منذ القرن الثاني الثالث عشر من 6 المترجمة إلى 
اللاتينية والعبرية» وأيضا عَن طريق تأثيرهم في حضارة العصور الوسطى. لكن 
هذا لا ينفي حقيقة أن معلوماتنا عن تطور الفلسفة الإسلامية بعد القرن الثالث 
عشر محدودة جدًا. إن المدرسة الآصفهانية في ايران وعلى التحديد الفيلسوف 
صدر الدين الشيرازى المعروف بملا صدرا المتوفى في 1640 تنتمي إلى هذه 
الحقبة الزمنية من الفلسفة الإسلامية. لم يكن ملا صدرا فيلسوفا استشراقيا كما 
يدّعي هنري كوربان بل كان فيلسوفا وجوديا. لذلك سيكون التركيز في بحثي 
هذا على فكرة الكمال عند الشيرازي وكيفية تأثير نظريته في الوجود والحركة 
في تطور مفهوم كونية الإنسان. وأيضا سأحاول هنا الإجابة عن السؤال: عمًا 
إذا كان مفهوم ملا صدرا للإنسان مقنعا عقليا في المناظرة الحديثة حول مشكلة 
البيولوجيا الجيئية وعلاقتها بالركيزة الأخلاقية عند الإنسان. إِنْ أطروحة هذا 
البحث هي أن فكرة الكمال والحركة عند الشيرازي من الركائز الأساسية لتناول 
قضية الإنسان في إطارها الكوني والتفرديء وأنْ الربط بين فكرة؛ 'الإنسان 
الكامل'؛ ببعدها الصوفي مع التعاليم الفلسفية في الوجود والعقل؛ وربط ذلك 
كله بنظريات الحركة الجوهريّة يكسبها بعدا ثقافيًا وديناميكيًا يمكن من خلاله 
معرفة صورة الإنسان عند ملاً صدرا بمعنى جديد. فالانسان يصير معها ذا ذاتيّة 


مسنتقلة ويفهم نفسه كمنتج لذاته بإرشادات إلهية أكثر من كونه تصميما إلهيًا 


حينما نتحدّث عن الفلسفة الإسلاميّة يأتي في أذهاننا سريعا 
أسماء فلاسفة مثل الكنديء الفارابي وعلى الأخصٌ ابن سينا. أسماء 
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هؤلاء معروفة في الحضارة الأروبية منذ القرن الثاني والثالث من كتبهم 
المترجمة إلى اللاتينية والعبريّة وأيضا عن طريق تأثيرهم في حضارة 
العصور الوسطى.”© لكن هذا لا ينفي الحقيقة التالية وهي أن معلوماتنا 
عن تطور الفلسفة الإسلامية بعد القرن الثالث عشر الميلادي محدودة 
جدا. إن المدرسة الاصفهانية في ايران وعلى التحديد الفيلسوف صدر 
الدين الشيرازي المعروف بملاً صدرا (المتوفى في 1640) ينتمي إلى 
هذه الحقبة الزمنيّة من الفلسفة الاسلاميّة. لم يكن ملا صدرا فيلسوفا 
استشراقيا كما يدعي هنري كوربان بل كان فيلسوفا وجوديًا. لذلك 
سيكون التركيز في بحثي هذا على فكرة الكمال عند الشيرازي وكيفيّة 
تأثير نظريته في الوجود والحركة في تطور مفهوم كونيّة الإنسان. 
وأيضا سأحاول هنا الإجابة على السؤال: عمّا إذا كان مفهوم ملا صدرا 
للإنسان مقنعا عقليًا في المناظرة المعاصرة حول مشكلة البيولوجية 
الجنينية وعلاقتها بالركيزة الأخلاقية عند الإنسان. 

إن أطروحة هذا البحث هي أن فكرة الكمال والحركة عند 
الشيرازي من الركائز الأساسية لتناول قضية الإنسان في إطارها الكوني 
والتفرّدي وأن الربط بين فكرة «الإنسان الكامل» ببعدها الصوفي مع 
التعاليم الفلسفيّة في الوجود والعقل وربط ذلك كله بنظريات الحركة 
الجوهريّة يكسبها بعدا ثقافيًا وديناميكيًا يمكن من خلاله معرفة صورة 
الأسان عن مذ عدر نعي نات بالانسان رشتين عا انه 
مستقلة ويفهم نفسه كمنتوج لذاته بإرشادات إلآهيّة أكثر من كونه 
تصميما إلآهيًا فقط. 
621177 17077 :1628 بتدامحولة 112 :ما «متاعس لم ص1 بطعتمان] بطمام مس (1) 


-13 كتقاط اع كش صماكة 6 1ش اا تفاع رو جع ع0[ 1012 ,لإتلاس ةنع اكطاء5 200771 
ععسطتء ع1 مت[طهوده ةم 
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تتشابه قصة الخلق البشري وتترابط عموما برواية الوحي 
للخلق» إذ يظهر من خلالها الله عرّ وجل أن الإنسان في نفسه ليس 
كائنا كاملا وشريفا. 

قال تعالى في حور الإنسان #إممل ا عَلَى الإنْسَان يسن 

من الذَهْر 3 0 ا دك راك الإنسان في وجوديته يتمئل في 

الخطاب القرآني في خلق حسن ممدوح ولكن هذا المدح هو متوجّه 
إلى الخالق سبحانه أكثر مما هو متوجّه إلى الإنسان في حدّ ذاته» من 
يك أن هذا الأسان عو احييم خلق الله 

وجه الخصوص في هذا المخلوق الجديد هو خلقه من شيء 
ليس كاملا وليس مذكورا كما جاء في الآية السابق ذكرها وجعل منه 
خلقا آخر وهو الإنسان :فى عدا جاء قوله تعالي في سور [المؤمترة) 
هت انشاناة خلذا اخ شارك الله ا الخَالقِينَ4. 8 

ومفهوم «الخلق الآخر» من خلال هذه الآية هو إذن تطور طبيعيٌ 
من حالة إلى حالة أخرى؛ إلى أن يصل إلى خلق جديد. في حديث 
نبوي مأثوز قال الرسؤل 0 الله عليه ويد «إن الله لق آدم على 
صورته». © وإلى هذه الرواية ترجع فكرة التشبية الالهي والتي تمثل 
مفهوما مركزيا في الأنتروبولوجيا والفكر العقدي المسيحيّين. 
معقفوةا جرس لبساة مقط .ريم مغل جر بلممتمانة امجن 001 تصقطهل بممحمسمظ (1) 


الماخصاعة(]1 بمممتسعطاملة سه عالق كاءتضمعوظ كمال 0«تمطسه متوواوه 4:1 
101115 


22 القرران - السورة 7ش ا 

و هذا ا 59 إقبالا عند الصوفية. أنظر مرصاد العباد لرازي داياء نجم الدين 
أبو بكر 0 ميحميل ابن شهور ابن انوشيران: تحقيق محمد أمين رياحي 14 
طهران» ص ؛ 411, 650 . الكاشاني» عل الديقة مدححمود ابن علي: مصباح الهداية 
ومفتاح 8 تقديم 8 تحقيق جمال حمائي 5 1956 ؛ طهران؛ ص | 95 . مولوي 
رومي؛ جلال الدين: أحاديث مثنويء اخخراج بديع الزمان فروزنفر 5/1 : 
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أخذ الشيرازي المبادرة واهتمٌ في فلسفته الوجوديّة بهذا الجانب 
التطوري من خلق الإنسان حيث أدخل التأويل الصوفي من خلال فكرة 
العمائل الالهئ للؤنسيان: 
المواجهة بين الإنسان وابليس وجد الشيرازي تفسيرا 
أنتروبولوجيا للسؤالء لماذا أصبح الإنسان مع دونيته وخلقه من الطين 
تماثلا إلالهيا؟ الخالق أعطى للطين الذي خلق منه الإنسان في مقابل 
النار الذي خلق منه ابليس الأفضلية وعلل الملا صدرا ذلك بسببين: 
السبب الأول: من خصائص الطين النمو والتطوّر والنباتيّة ؛ 
وهو يتشكل من الماء والأرض ويحمل الحيأة في جوفه وهو بهذا 
وسيلة لإخراج النفس النباتيّة وبالتالي قدرتها على الدخول في السيران 
التطوّري إلى النفس الحيوانيّة الإنسانيّة. 
السنت: الثاني: الله سبحانه وتعالى خلق الإنسان من الطين بسلرده 
طقَالَ يا إْليسُ ما مَنَعَكَ أن تَسْجدَ 1 عد لما اخلفت بيذي اشكيزت ام كت 
من نَّ الْعَالِيكَ9). وجعله 1 استعداد لاستقبال الروح الالهية والظهور 
الالهى.©) 
ويربط الشيرازي في كتاب أسرار الآيات بين عقيدة التشبيه 
النستخلصة من الحديك البرئ السابق الذكن وبين فلسفته فى مساز 
الكمال والتطور. إِنْه يذهب إلى أنْ الوجود الإنساني يقم بين النور 
- طهران» ص. 2114 213 . في قصّة الخلق المسيحية يستعمل مصطلح متشابه وأيضا 
في الفلسفة الهيلينية يصوّر الأنسان على أنه صورة مشابهة لله. 
رل القرآن الكريم؛ السورة 038 الآية 5 هذه الآية تنافض مقولة عر الدين الكاشاني 
الذي يرى أن الله قد خلق النفس فقط بطريقة مباشرة. أنظر الكاشاني» مصباح 
الهداية» صى. 05 


(2) الشيرازي؛ صدر الدين: مفاتيح الغيب» اخراج محمد خواجوي 1984/1363؛ طهران» 
٠‏ 220 
عه 


ماهية الكمال وفكرة الحركة الجوهرية عند الشيرازي 


والظلام وظهور النور الالهي في الإنسان هو وحده الكفيل بأن ينتقل 
به من عالم القوّة إلى عالم الفعل.”) 

ويتكلم الفارابي هو بدوره عن مسار الكمال الإنساني» وهذا 
يقع عنده في الغالب على المستوى المعرفيٌّء يعني عن طريق فعليّة 
العقل» وهو يفكر أيضا أحيانا في سياق أنظمة أنتولوجيّة» ومعنى هذا 
أن الإنسان يتجوهر عن طريق المعرفة. 

لا زلنا هنا داخل إطار مفهوم أرسطو للقوّة والفعل الذي فجر 
من داخله الشيرازي نظريّته في الحركة الجوهريّة. من أجل فهم نظريّة 
الكمال والتطوّر الوجودي ينطلق الشيرازي من مفهومين اثنين سأقوم 
بالتعرّض إليهما باقتضاب. يتحذث الشيرازي» كما فعل ذلك قبله عزيز 
الدين نسفي؛ عن ذعل الو جود, الذي يتموقع بين عالم القّبض أو «عالم 
الإلجماك) وبين عالم الوجود المحض. 

والوجود المحض هو عالم غير معيّن وهو مطلق في ذاته ومركز 
ومنفتح على كل المجالات. وفي مقابل عالم القبض يطرح الشيرازي 
«عالم التفصيل» ويستعمل أيضا مفهوم «الوجود المنبسط».© هذا 
الأخير يشكل بداية نشأة عالم الكثرة والتفصيليّة. © 


(1) انظر: الشيرازي» أسرار الآيات» تحقيق و تقديم محمد خواجوي»ء 1413:1993: 
بيروت»؛ ص . 163 . 

(2) فعل الوجود المنيسط المطلق بمعنى التحصل والفعلية. بذاية يكون غير محذد. لكنه 
يأخذ بعد ذلك تحديد! عن طريق مجموعة الأفعال الوجودية المؤثرة والتحصلات 
الدقيقة. على أساس هذا الكل الوجودي المنبسط يقوم الكون والسماء وعرش 
الرحمان. انظر: 

عل «منندأقلت؟ هأ ما عفأؤددم!ة«اط هط .0876 6أع4 عط نتتقافاقغطن) عط سصتدل - 

2002.28.13 ,ققةط ,50010 


(3) انظر: 
حلط .(فمه:ة كلم :002 “تمهذ) تمعد ماانتاظ زه جأرزوده!8(:2 16 تختتطاعدظ بممسطمظ 
020 طتطعنه .قومول؟ عاعة :(1998) .[ .7 0زم1آ ,ممعع0ن8 1 82 .5 ,نإصدط 


صم 
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وخصوصية هله النظرية أنها لها نتائج مختلفة على المسترى 
الأنتولوجي.”" أوّلا يختلف الشيرازي عن الفارابي وابن سينا حين يرى أن 
«التدبّر الذاتي الإلهيّ» ليس مصدرا لشيء واحد فقط كما قال رودولف. 
لأنْ الوجود الأوّل الذي يصدر عنه التدبّر الالهىّ لم يكن محدودا بنفسه 
بل «إنه يكون مع وفي الأشياء الموجودة أيضا» وهذا هو الوجود المنبسط 
الذي ايكون أبديًا مع الأند:ومحدنا مع الحدث».©) ومعنى هذا أنه منذ 
البداية كان جوهر التعدديّة والتفصيليّة «مبرمجا» في الوحدة. 

النتيجة الثانية للتديّر الالهي هي تعدديّة الأشياء التي تجسّد ظهور 
الصفات الإلهيّة» وبهذا يصبح العالم بكل وجوهه تظاهرا للواحد 
الكامل. قال رودولف: «هذا لا يعني أن الكون في حالة اكتمال وليس 
له ديناميكيّة داخليّة وليس له طموح إلى الكمال».© 

وفي إطار نظرية ديناميّة الوجود هذه يؤسّس الشيرازي لمفهوم 
«تشكيك الوجود» وذلك لتأثره كما يقول ضيائي» بابستمولوجية 
اوور دق وفلسفنة الاستش راف وهذا يشكل تباعدا من المنهج 
الأرسطي ومنهج ابن سينا. © 


تلق 505 778611 1ك 7ع جنه/1 .ع1 [طودم1 17:1 م6وكةما:1 :نطاعتطنآ ,طماملضسكظ «1) 
0 .2 .2004 اعطء نابا ,امس بموة 0 

2( انظر المرجع السابق الذكرء ص. 3 . 

6 نمس المصدر. 

0 0118 دتكا 01 3501011ع11لي) عط لطة صتطتالج مخبطط 1د م0جذ» :صتعووه11آ ,72123 4 

أ لمعا معهع عم وتع جه عط'1' معوماع:21ط أمدتؤطضدعمائ اعوالاسمار] خا رحوماعظ 

2 ولصقغعطع 1 ,1999 ,نند81) 522 داأبلة جره كوعععصمهن لاعنلكا عط 

للطعطع1 . (2001) عا لختامصآ طعصدعوع1 بتطمموه[تطظ عتصداذ1 5202 مده 

1١8. 191-222‏ ,كناد عنقا تصط::0) 10ته جلمد مأانعاة .117 .1701 

5 701ل ناك [0 لإهنداد 4 .:1/12411461107 0:4 ع#وفعاستمكا : (1990) مستعوون11 ,أدا2 
0601© بمتطمفاكظ .مومتأكتاه أمرن 1 

(5) انظر المر جع السابق: 205 .1 ,37 1[له ماسلطنع هد تطاعووه1] ,71231 
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من خلال هذا يتضح أن الشيرازي ينطلق من مماثلة بين النور 
والوجود من جهة والتشكيك الوجودي من جهة أخرى تجعل نظرية 
«للمعرفة التطورية» ضرورة ملحة. 

ويعتبر هذا الجانب من الوجود أطروحة مركزيّة تنسجم؛ من 
وجهة نظريء مع فكرة الكمال عند الشيرازي. الوجود الإنسانيء بهذا 
المعنى» مرتبط بشكل ممحدد بظاهرة الوجود كما يؤكد أجيكنج ) 
تلك الإرادة التي تسمو بالأنا إلى أعلى مراتب الوجود»". أجيكنج 
يرى أنْ مبدأ تشكيك الوجود أو بالأحرى «أنحاء الوجود»© يشكل 
نقطة اختلاف رئيسيّة بين فلسفة الوجود عند الشيرازي وعند هيدجر. 

«الهرمينيوطيقا» عند هيدجر وتشكيك الوجود عند الشيرازي 
يشيران بالنسبة لأجيكنج إلى اختلاف في وصف الوجود. 

هكذا يتجاوز الشيرازي ثنائيّة الخالق والمخلوق» وهذا مهم جدا 
من أجل انبعاث كائن أرضي إلى عالم متعال. ويفهم الشيرازي ثنائية 


4 مموع 71710 52:0 ممضوهد :زا م مامقدظ 0نجه ع8 :سملدسدملق ,عجمععطاعف (1) 
4 ,2 ,كلامصتاط جاهدكآ ,1993 .وومام اه ونغنو نم6011 


(2) مصطلح التشكيك له معنيان: المعنى الأول هو الريبة وعدم اليقين والثاني هو 
التسلسل والتراتب. الموجود ينتظم في سلم تراتبية العالم التي هي تعبير عن كثافة 
فعل الوجود. في نفس السياق يعطي فعل الوجود الأشياء حقيقتها ويأخذها منها 
مرة أخرى من جديد. بهذا الشكل يجعل حقيقة هذه المراحل المؤقتة في مجال 
الشك. كورين يصف حركة التشكيك هذه بالتوتر. أنظر : جاميه: فعل الوجود (باللغة 
الفرنسية)» ص. 164. أكيجنج وأيضا فضل الرحمات يترجمان التشكيك بمعنى 


«التشابه المنظم»» 75 نفس المرجع؛ ص. 129 أيضا محمد كمال يستخدام نفس 
الترجمة» أنظر: 
جا 7/ هكد م/م سم سوسم نخمعهع5 عمنأيثة : (2006) اعمستصقطيقكة ,لمسمظ 
4 .2 مدع اكمف 


المقصود بهذا هو تشابيه مصطلح الوجود» أو «تعدد المعاني») حسب يوهائنس دونس 
سكوتوس. في معتاه المنطقيّ والفلسفىّ يعتبر تعدد ل 
لأحادية المعم . أنظر هنا : 
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الكائن الإنسانى كوجهين للإنسان الواحد ويحاول على درب سابقيه 
السهروردي وابن عربي والنسفي تجنب ثنائية أونتولوجية. من هذا 
المنطلق يسائل الشيرازي مفهوم الثنائية عن قصد ويتجنب استخدامه 
في قضيّة الروح والجسد التي لم توضح قبله فلسفيًا بقدر كاف. 
ويتطرّق الشيرازي في تفسيره للقرآن ل«مفهوم الإنسان». إنه 
ينظر إلى الإنسان كمفهوم عام يجمع بين عالم خارجي دنيوي وآخر 
داخلي أخروي.”) هاذان العنصران للوجود الإنساني يندمجان مع 
تصوّره للوجود. وعلى نفس المنوال الذي يتفاعل فيه الأنا مع كل 
أشكال الوجود كذلك تتفاعل نفس الإنسان العاقلة مع كل حاللات 
وذلك أن الشيرازي يرى حسب نظريته في وحدة الوجود أن 
هناك شكلا من التشكلك يجمع بين الوجود والموجو و تمعن أن 


5 35926106 كع امود ع1 .كذته 10011/177 عوط رمع بارآ نتعل اع لضعصصه1]1- 
1١‏ 765د جم[ كمه عنناصط “عل جأعهة باتكو ططماعاة مل 0تتمام ممع كله 0:61 1مك 


.268 .2 ,1989 ععاوحدن ]ا .كنتامعى 
يستخدم صدر الدين شيرازي التشكيك من أجل التعبير عن التعدد, وعن الارتباطات 
بين مختلف مراتب الوجود وعن حيئيات هذا الوجود وكذلك عن العلاقات بين 
السببية والجوهر والأعراض والمصطلحات. والمقصود هنا هو نسق تعبيري 
سيميو طيقي يشمل المصطلح في تجلياته المختلفة مثلا النورء كنور الشمس والقمر 
والمصباحء انظر في هذا كتاب الأسفار للشيرازي؛ المجزء الأول. ص . 236 423- 
6 . انظر في هذا الصدد أيضا: حائري يزدي؛ مهدي (1981/1360): كاوشهاي 
عقلي نظري. طهران؛ 0 1 /. حي ب خا حا عطي الوسر يفخن 
استعماله عند الله ومخلوقات أخرى بدلالة أحادية. هذا يعني أن الكائن رغم أشكاله 
ومظاهره المختلفة (حتى في لبه) يتقاسم نفس المغزى مع الوجود. الاختلافات 
تكون فقط ظاهرة على مستوى التجلى والتطور. ولهذا فأنا أعتقد أننا هنا بصدد 

يشير الى تعددية وتشابكية الوجود. 
(1) انظر: الشيرازي؛ صدر الدين: تفسير القرآن الكريم» تحقيق و اخراج محمد جعفر 
شمس الدين؛ الجزء الأول 8- 1999 بيروت؛ ص. 155 و 144 و 149. 
(2) في فلسفة الملا صدرا يستخدم الوجود للتعبير عن كل أشكال الوجود ومظاهره - 
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الوجود يتمثل في أشكال متعددة الظهورء فهو مع الجوهر جوهريٌ 
ومع العرض عرضيّ. في هذا الاطار تأخذ الروح العاقلة بعدا ماديا مع 
الماذة وعقلانيًا مع العقل. هذا التصوّر يدخل في إطار نظرية الشيرازي 
للوجود والحركة الجوهرية. 

ويشكل التراجع عن أصالة الماهية للسهروردي أسام الفلسفة 
الوجودية للشيرازي التي يحاول من خلالها شرح العلاقة بين العالم 
المتغيّر والعالم اللامتغير كمسار ديناميكي للكمال. الله بالنسبة إلى 
الشيرازي هو النور الأعلى» ويصفه كذلك بنور الأنوار الذي يشمل 
جميع مظاهره. إنّه ينطلق مثل السهروردي من أنْ العلة لكل الموجودات 
تحمل في داخلها جميع نتائجها والصفات التي تقوم بإنتاجهاء ولأنه 
دون ذلك سيكون من غير الممكن أن تكون هناك علاقة خلاقة بين 
العلة والتأثير. 

وتظهر العلاقة بين العلة والمعلول في فلسفة الوجود الشيرازية 
قمراسيلة ‏ :يناف هوف أن الغلة امار ل تدان مكل فس 
الظاهرة الوجوديّة.© يتجلى الوجود في كل الوجوه (العلمُ؛ القوّة 
الإرادة» العقل؟ بشكل مختلف. لذلك ليس هناك اختلاف ذاتيّ بين 
الموجودات. ولذلك يحمل الحجر مثلا كموجود ضعيف نفس الوجوه 
التي تتوفر عليها كل أنواع الوجود الأخرى رغم أنْها مختفية.© 


- بما فيهأ الوجود المطلق على خلاف الاستعمالات الرائجة في الفلسفة الاسلامية. 
لذلك يعحمد فى المفارقة بين الوجود مسبقا. وبين الموجودات علي درجة وشكل 
التمظهر: أنظر : دغيم» سمي : موسوعة مصطلحات صدر الدين الشيرازي» بير ويت»؟ 
ص. 128-19 . 

(1) انظر: 

عه لع لانام]] ,نوعط :1 :176041607 أهبناععاأن 1 عقابماءىة 16 1 تناع 5ده11 لعتووع5 مدلط 

1996, 2. 81 


22 نفس المرجع السابق» ص . 7 
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ويفهم الشيرازي الاختلافات في تراتبيّتهاء ويعتقد بتجتب 
التعارض الجوهري بين الأشياء لكي لا تضيع وحدة الوجود. وهكذا 
يحاول الشيرازي أن يؤسّس نظريّة الكمال أنطولوجيًا. 

ونتيجة هذه الفلسفة الوجوديّة هي أن الماهية إِنما تَتَلَخْص في 
التركيب العقلي والحدود بين الموجودات. وهنا يصبح الوجود علة 
في أن ومعلول في آن آخر. 

الذي يجب أن يفهم من هذا يشرحه الدكتور كمال على الشكل 
التالي: التبعيّة والثقة في شيء آخر غير الثقة في الذات هو من طبيعة 
العاقيرانته» :ويقؤل «اوجود العلة لشن له علاقة بتاتعها» لأنها مسقل 
وكافية لنفسهاء التبعيّة لشيء آخر غير الذات هي صفة من صفات 
النتائح».7) 

بهذا المعنى يفهم الوجود على أنه حقيقة موضوعيّة تنبعث في 
مجالات مختلفة وتكون سببا للموجودات العديدة وماهياتها. فالوجود 
اذن هو مصدر ديناميكي لكل الأشياء وماهياتها.©© 

ولكي تَفهم فلسفة الشيرازي وأهميتها بالنسبة إلى فكرة الكمال 
وجب علينا هنا أن نتطرّق للمفاهيم المركزية في فلسفته الوجوديّة وهي 
الوجود؛ الحركة؛ الصيرورة والنفس لنفهم صلة الوصل الأنتروبولوجية 
بالنظرة الأنطولوجيّة إلى العالم في الثقافة الاسلاميّة. ونظريّة الشيرازي 
في الوجود والحركة الجوهرية ستعيننا هنا كمرجعيّة للإحاطة بهذا 
التساة ل 


(1) نفس المرجع أعلاه 3ط سم طناك ,ميا 
(2) ر اجع: !م1 ,انع عمتجم ةا كت مجليه5 ولاعسثة :أحسصحككا 
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ويذهب حائري يزدي [توفي سنة 11999؛ وهو فيلسوف ايراني 
معاصر متأثر بالشيرازي» إلى أن الوجود لا يجب أن يخضع لشرط 
وصفه بالإطلاق: يجب أن يكون الوجود متحرّرا من كل شروط.”"' 
يريد الحائري أن يصل من خلال ذلك إلى التعدديّة وفكرة الوحدة. 

كذلك وفي السياق نفسه يفهم جانبيه مقولة الشيرازي بأنّ الله 
ليس هو فعل الوجود المطلق» وفعل الوجود يقع خارج المطلق 
والمعيّن» رغم أن الشيرازي يصف الله بأنه «وجود مطلق». 

والوجود لا يمكن أن يكون محذدا ومعرّفاء وحبّى المطلق منه. 
وذلك لأنه انطلاقا من الفعل الؤجوديٌ يخلق كل شيء: المجرى 
والهرمية والاختلافات.©) 

والحقيقيّ يفهم هنا كطاقة ذاتيّة غير محدودة؛ والوحدة تفهم 
كمنبع وهدف للواقع» والوجود يفهم كفعالية للموجود.”© وبالمقارنة 
مع ابن سينا وكانط يرى جانبيه أن حقيقة الوجود عند الشيرازي تشكل 
شرطا بنيويا لحقيقة الموجودات» وكذلك يكون معنى هذه الحقيقة هو 
موضوع التدبر الميتافيزيقي. * 

وتخرج الإنجازات الفرديّة للفعل الوجودي من التيّار المصدر 
الذي وصفه ابن عربي ب«نفس الرحمان». 

ومنطق مصطلح الوجود الذي ينبني عليه رأي أرسطوء في أن 
الوجود يتألف من عشرة طبقات» يقابله الشيرازي بمفهوم الإدراك 


86 انظر : 
كلد اكتاهعط لسن متزصمانا ‏ «عاأءكاسته ‏ ااعطرء :اماع ©6[6 7615 نوجع1 ,كتمص 18122 
4 .2 ,معلخمطوع 1لا 


2 ر أجع : .74 .1وماة ‏ مامه ط تأعطاصدل 
(3) نفس المصدرء ص. 14. 
(4) نفس المصدر. ص . 60. 


249 


رضا حاجت يور 


غير المصور «للسيران». هذا السيران يسمى «انبساطا». والانبساط في 
اللغة يعني الفرح والتوسّع وبعث اللطافة. 

ويشمل الفعل الوجودي كل شيء مثله مثل اللطافة التي تظهر 
على الوجه وتبعث تلك اللطافة إلى الآخرين وبهذا تكبر قوتها. هذه 
الأفكار تذكر جامبيه يسبينوزا الذي كانت انطلاقته من ابن سينا والذي 
يدور الا على اها الفيمية 

التوبّر بين الاتصال وديناميّة الوجود يتجلى في الانكسارات 
الأخلاقيّة وتثاقل الموجودات ويوجّهها إلى حركة اندفاعيّة لا تقاوم 
خارجة عن ذاتيّتها تسمو بها إلى درجة عالية من الانبساط» قد تصل 
إلى درجة الميتامورفوز كما يسمّيها جامبيه. ويسمّي الشيرازي 
هذه الحركة ب«الحركة الجوهرية»» التي لا تؤدي إلى تغيير خارجيّ 
للجواهر فحسبء ولكن إلى تغيير الجوهر في حد ذاته كما يعبر عن 
ذلك جامبيه بدقة. 

وتحظى الحركة الجوهريّة اذن بمكانة مركزية في فلسفة الشيرازي؛ 
إلى جانب نظريّة الوجود. وتهدف الحركة الجوهريّة أوَلا إلى غاية 
متعالية: إنها تربط العالم الأرضيّ بالعالم السماوي. إنها تقود المادة 
إلى العقل وتقود المتعدد إلى الوحدة وتجعل من الظهور حقيقة واقعيّة 
وتنتقل بالناقص إلى الكمال. وهي بكل هذا تربط بين الطبيعة المتوثرة 
وبين الحياة الأبديّة في مسار تجديد متواصل. إنها وسيلة جعلها الله في 
الطبيعة لكي تقوم بإخراج خلق جديد. لكن الحركة الجوهرية والخلق 
المتواصل ليس لهما مفهوم أخرويّ فقط بالمعنى الضيّق» إنهما أكثر 


(1) نفس المصدرء ص. 833 
,22 نفس المصدرء ص. 54 
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من ذلك في فلسفة الشيرازي فإنهما يشكلان علاقة صلة بين الكائن 
غير الكامل والمتغيّر وبين الكائن الكامل والمطلق. والكائن الناقص 
والرهين بالعدم يستطيع فقط عن طريق تجديد متواصل وتنمية ذاتيّة أن 
يأمل في حياة أبدية.9) 

ويزعم الشيرازي على عكس سابقيه أن العالم يوجد في إطار 
استمرارية؛ وهو يتجدّد في كل آن في شكل جديد. ولكنّ هذا التتجدّد 
لا يقع بالتفاصل والتجاوز حتى يستمرٌ تركيب الكمّيات وأجزاء الوقت 
الأشياء غير السقعمة 3 

فرق الشيزارى عن غزار ارسطووايق شيا أن كل حركة تحتاج 
إلى محرّك؛ وذلك لأن «المتحرك لا يحرّك نفسه». إذن ليس مصدر 
الحركة عند الشيرازي العقل الخالصء بل هو الطبيعة بما هي جوهر 
متحرّك. 7 الطبيعة هي «صورة نوعيّة» للجسد والاختلافات بين الصور 
النوعيّة تعرف بصورة الجوهر. وترجع حركة الأشياء إلى قدرة هذه 


الصورة على التحوّل والنموٌ. والنماذج المعروفة هنا: هي المراحل 


(1) رام 
0 بلكحته لطامط .كم تجا رو عمجم ككعامدةا عط أمججه بتمةلمعت) :معلتطتدلؤهة 1 ,ماقالا*] 
2.158 .1994 

222 الشيرازي؛ صضك نالذين: رسالة في الحدوث؛ مجهولة الطبع؛ ص.. 18. 

23 نفس المصدر و 17. 

(4) أنظر: نفس المصدرء ص. 18. أبو الريحان البيروني (توفي 1030) يفهم الطبيعة 
أيضا كشيء يحمل في جوفه 0 لطاقة حيوية من أجل ادارة أشكال الأشياء 
ونظامها. ولقد رفض هو أيضا على غرار كثير من الفلاسفة أبدية العالم . موقف 
الشيرازي يختلف عن رؤيه ة علماء الدين الذين بدذورهم يؤكدون على زمانية نشأة 
العالم» أنظر هنا: الشيرازيء صدر الدين: رسالة في الحدوث. ص. 5. الشيرازي: 
لطفي و محمد رضا مظفرء 7 قم .ص. 61 152 2166 244. 
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المختلفة للنموٌ والنضج عند الطفل أو عند أشياء أخرى كالفاكهة مثلاء 
وهذا مسار تطور يصل إلى الاكتمال بفعل الحركة الجوهرية. 
يكتمل نضج الفاكهة؛ التفاحة مثلاء عندما يصبح لها لون ومذاق 
ولب وكل ما إلى ذلك قد بلغ مرحلة الاكتمال. يرجع مسار النضح 
هذا إلى حركة في الجوهرء وهذه الحركة هي المسؤولة عن التغييرات 
العرضيّة. ولا يستطيع الإنسان دون الحركة الجوهريّة أن ينمو وأن 
يتطوّر في السنّ وأن يموت رغم أن روح العقل بلغ درجة النضح 
العقلانت.7) 
الحركة الجوهرية هي اذن السبب في «التقلب الإنساني» وأيشنا 
السبب في تصميم ذاتيّته عبر «أطوار الوجود» التي عبرهاء والسبب 
كذلك فى «الانقللاب الكلي» والرجوع إل الله في ثوب الإنسان 
الجديد. إنها بهذا تشكل رمزا للتغير.© 
ونجد في فلسفة الشيرازي محاولات أخرى لشرح أشكال 
الحركة المختلفة لا أريد أن أتكلم عنها في مداخلتي هذه. إنه يفرّق 
بين ثلاثة أنواع للحركة عبر أسبابها: «الحركة الطبيعيّة» و«الحركة 
القسريّة) التي تعارض الحركة الطبيعيّة و«الحركة الإراديّة». وترجع 
الحركة الطبيعيّة الفطرية إلى مصدرها المباشر وهو الطبيعة. 
بوالعرفة الشمرية وي ني كينا إلى اللوية وك جاتر 
خارجيّ؛ كما أن نلقى بحجرة إلى السماء باستعمال القوة. ولذلك فإن 
الفاعل المباشر والمنطقي لهذه الحركة هو الفعل الذي يقع من خارج 
الطبيعة وليس من الطبيعة ذاتها. 
ات ص حل الفراني رناب ارات اريسي 


22 ا ا ا الأول» ص. 150. 
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يتكلم الشيرازي هنا عن حركة متقطعة تنشأ من حدث إرادي 
أو غير إرادي. والحركة الإرادية ترجع هي أيضا إلى الطبيعة حتّى 
وإن ذهب إلى أذهاننا هنا أن النفس هي الفاعل المباشر لهذه الحركة. 
ويسمي الشيرازي هذه الحركة الأخيرة «الحركة النفسية» أو «حركة 
الشوق». ويلعب هذا المصطلح إلى جانب مصطلح «الحبٌ» دورا 
مهما في تحقيق الكمال عند الشيرازي. 

والحب وحركة الشوق ينتميان إلى القوى الغريزيّة للكائن 
البشري التي تساعده في تحقيق الكمال.' ومعنى الحركة يفهمه 
الشيرازي كفعل للحبٌ يحفظ به الكمال الأوّل وحركة الشوق توقظ 
الرغبة إلى كمال إضافيّ يقود كل المخلوقات إلى إتمام ذاتيّتها إلى 
النهاية عند كل الموجودات. 

وهناك في الحقيقة حركة واحدة عند الشيرازي وهي حركة 
جوهريّة في الطبيعة» ولها هدف واحد: هو الكمال. وكلٌ الحركات 
التي تحيد عن هذا الهدف هي حركات مفتعلة. وتكون الروح لأجل 
ذلك خاضعة لحركتيّن: حركة توافق طبيعتها وحركة تقوم بها لمواجهة 
ضروريات الحياة. 

والحركة الإرادية هي آخر درجة في الحركة الجوهريّة موجودة 
في الإنسان وتعطيه الفرصة لكي يفجّر طاقاته. 

ونجد تبعا لهذا التصور أن الفكرة المعاصرة للإنسان الأبديّ 
في مجال البيولوجيا والذي يمكن الوصول إليها عن طريق التلاعب 
بالجينات غير معقولة. صحيح أن العالم يدخل عن طريق الحركة 
(1) راجع: الشيرازي؛ صدر الدين: الشواهد الربوبية» ترجمة و اخراج محمد خواجوي» 


2 طهران؛ ص. 164. 
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الجوهريّة في تجديد خلاق مستمرّ» ولكنّها في نفس الوقت السبب 
في أن «طبيعة الطبيعة» ليس لهاء خلافا للعالم المدرك؛» استمرارية في 
وجودها. بهذه الطريقة فقط يجد العالم المضطرب والغير المستمر 
اتصالا وجوديا بالعالم الحقيقيَ المستمر. 

ويرى الشيرازي الثبات في العالم رغم تغيّرهء وذلك عن طريق 
قدرة الطبيعة الحيويّة على التجدد التي ترجع إلى جوهرها من حيث 
هو صورة نوعيّة. وبهذا ليست الحركة اذن هي الواصل بين هذين 
العالمين» ولكتها الصورة النوعيّة الجوهريّة التي سبقت عالم المادة. 
إنّهَا :الضؤرة الدائمة لأنواغها!':-ولذلك فالنفسن عند الشيرازيى أو لا 
وقبل كل شيء هي جسم. وجهة الجسد من الطبيعة تبقى بكل طبقاتها 
المؤثرة من حركة ووقت فانية. 

وهذه النفس هي في بدايتها قوّة» مكان نشأتها ونموّها هو 
الطبيعة التي تصبح فيه فعليّة بفعل الحركة الجوهريّة. ويخضع الإنسان 
من جهة كينونته لمبدأ تشكيك الوجودء شأنه شأن العالم. وطبيعته 
وشخصيّته كفرد ونفسه العاقلة هي ثلاثة أشكال للوجود فتكون مرأة 
للقوّة والتعدد والخصوصيّة ووحدة الوجود.© 

وتكون النفس العاقلة في الطفل بداية مشكلة بصورة ضعيفة 
وتصل إلى قوتها وسيادتها وعقلانيتها» ولا تصل قوتها إلى كينونة 
كاملة إلا بعد أن تستوفي امكانيات تشكلها وتغيّرها. 

ويشير الشيرازي بوضوح إلى خطأ سابقيه الذين يعتبرون النفس 
كيانا مستقلاً وجد قبل نشأة الطبيعة» لأنه ليس من المفهوم؛ حسب 


(1) راجع: الشيرازي» صدر الدين: كتاب المشاعر. ص. 65. 
ر اجع .101 ,8 بععلعاكدط 0710 واداء8 رجواعع لاعف 
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رأيه» أنْ كائنا عاقلا مجرّدا يخضع للتغيّر والتحوّل ويهبط إلى العالم 
اجنين 00 

وبهذا المعنى فهذان دوران لنفسن النشيء: دور المانح ودور 
المستقبل. ويوجد العالم؛ كما هو عند الشيرازي وعند فلاسفة مسلمين 
آخرين؛ في مسار تطوّر وهو في نشأته ليس مستقلا. لأن هذا التصور 
ينفي وجود الله أو يجعله متساويا مع الطبيعة. واستقبال الطبيعة لنفس 
عقلانيّة هو نهاية مرحلة التطوّر المادي. وهنا يبدأ نوع جديد من 
التطوّر. في هذا يقول الشيرازي: 

فالنفوس الإنسانيّة بحسب أوّل حدوثها صورة نوع واحد هو الإنسان ثم 

إذا خرجت من القوّة الإنسانيّة والعقل الهيولاني إلى الفعل تصير أنواعا 

كثيرة من أجناس الملائكة والشياطين والسباع والبهائم بحسب نشأة 

انية أو ثالثة» وستعلم زيادة كشف. والغرض من هذا الكلام أن يعلم أن 

النفس حادنة وآن لها بعد اليدن اغدفقات حدرة تزع وعد 0 

ونصل من خلال هذه الأفكار المعروضة إلى الخلاصة التالية: 
الوجود عند الشيرازي هو أصل كل الموجودات وعلتهاء وبهذا المعنى 
إن الله أو الوجود الضروريٌ ليس فقط أصل الأشياء الموجودة وعلتهاء 
بل الهدف والنهاية للمخلوقات.©) 

وانطلاقا من النظرية الميتافيزيقيّة الأصليّة التي تؤمن بأنْ الوجود 
هو الحقيقة الوحيدة التي تخضع لمسار ديناميكيّ يتجه الشيرازئ :من 
00 راجع: الشيرازي» صدر الدين: الشواهد» ص. 31 
(2) راجع نفس المصدر: ص. 332 وأيضا الشيرازي؛ صدر الدين: الشواهد الربوبية 


الدين آشتيانى. 22003 طهران. 
و[ؤودماخناط 6[ +17 ممععظط 0دنه «تمنتنس1 أمناءمااعا:! ,01خلهامنعط تصمائدة ,كتكمل8 
2003.25.98 .دعصا .مجمهد مساق [ه 
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خلال مبدأ التشكيك التراتبيّ والمسارات المتتالية المابيّن جوهرية 
ليصل إلى فكرة الكمال التي تأخذ فيها قوّة النفس وتأسيس الإنسان 
لنفسه دورا مهما. ذلك لأن النفسء التي هي صورة للوجود كباقي 
أنحاء الوجود» موجودة في عالم حسّي وخياليٌ ولها جزء من المسار 
المستمرٌ للحركة المابيْن جوهريّة. والهدف من هذا هو تجاوز نقصها 
وتزكيتها من الماذة والقوّة لكي ترجع إلى مصدرها المتعالي وغير 
المتغير . ) 


علا آه دع101 معطا اعصة جانتاأطقعع2مع12 01 عتتتطده عط1 
تدك هلادكة8 كه ععلععده؟آ! عطا ص غسمعدسعجه84 لمتاسداعطيرك 


53111131111237 

قز عمه بعاعوللآ عتصملةآ] عط 6ه وطدمعمالئطام عغطا ما عممصنعاعم معطتللا 
كه ااع هه (865 70لامعة لعقدععع0) [لل تحتل للد أه علصنطا نغ ل عستاعنا بوالمناقن 
لضة (1037 ل0عممدععع0) قصتذ ططآ كه بإلستهدم اعم ,(950 0ممدععع0) 21-1361 
©م1150ار1 112 121110115 ضصععط عتتقط وعطهقصط عتعط]” . (1198 لعمدععع0) أعداكتك]ا حر5] 
(إ[لقتا تمص أقدع[ غد) عجعن؟ م9011 تتعطا) رعصت أن متعم بإطاعدع1 2 عالي 2 زم 
20 5 لاعت ط1أة1 مهد 125 طا ع يال موععطع21 أله سناهآ مخصة ع2 أقصمه 
.وععطة 12410016 صدعء دزمعتاظ عط عمصيل لعامعععه متعم 

© أخقطا اعد غطا ععصقط أمصصق للتاد قعص نل طط عوعط ,موعاع ل معبوع لم 
عطا تنا تإطاممكهاتطم ]0ه غلعصتحرهاعننع0 عط أتامطج لعصضماصا بزاجممم [أثاذ عمد 
تق دآ ضذ صقطةة5] ذه ا[مقطعة عط]' .وجدعنر 1200 ععامد دعبي - ل اعمللا عتصيدأة]1 
/3533 225560 مطل , (52013 13ابالا قد محتمصط) تمقعتطذ-لج متلا-له 5207 غوممرع:م] 
6 قلط 0غ تدوع" طخار لمات عمد ,1640 صا 

لعصسنمك صاطءه) نصدع1] كه اقتطدهكموعطا عتندام 2 أمط 15 52082 3للدكة 
قلط !' تعطمهةماتطط لمتلصعاقاءء صم كل عط باعد] كه 2116م د كف عط 16 لط 
3 انط 4ه مانهب عطا صا وتلتط عع لمعم كه 2م10 غطا طنتد ولدعل عتبدعع] 
0 أجموع" طنختر للعناد كه عصاعط علطأ انتا0طاة عماعلصتطا علط هه أاع ق2 


)1 راجع نفس المصدرء ص 116 , 


256 


ماهية الكمال وفكرة الحركة الجوهرية عند الشيرازي 


عصتكغتده وقلج للا عرماعطعغط) 1 بامعسمعلامطد قلط له عمعمعاوايرء 1ه تجرمعطل قلط 
20 5وصضلاعط مقصسسط سوط مع10 علط لعاععع؟ 520253 قالبكلة مممعص أخطجد برط 
5 0166© 2022(05 015 2156 01163)1025 وتلا تتعناوع8102 عطاعسيق غز لعمماعمعل0 
عتنة عستعستحصم لامعل م صعنورة ععة مصملعع1لع7 500285 1النط8ة عع طأعطو ه10 
عط غتامطة عتوطعل اأمعخطتك عطا ما ععطووعاع؟ نوصد كه ععح مدعل1 قلط تعطاع طبر 
ةللا عطاعط 01 قاتاع طلع تناوع؟ لمعتطاء كه لاع 5ه لجعلاع صعع لد تعه[ماط 

711طتاعع لطعم 04 جع10 عطا غخمط توأمصحطآ عمبواعع]1 قتنط 01 5م60 51م جرهم عط ل 
لمتتسعووع عط ع1 صا ععه (ملمصطام) امعمعهعمط عط مضه (لمجممع) 
0 قلطلا 01 لامتاأذعنان عط معوخصة نا عاطلة عدا مع عع000 ما قالع ماع كتناوعم 
عط مععشأاعط بممتاععصصيق عط] :ععمعاكليء لأمددقك 1ازل صا مضه عتصحم كال صر 
تقصبط ععع2مءم قنلل ممه لعتتمالصسسه عل كه جع10 (لدعادوجمم ببالمستعتم) 
زوع تتطعدع اقبوعة1[عغضا مضه لمتصعاقهدء (لمعتطممهوملتطم) عط مصد «عصاعط 
لدتاسةغقطدو» عط 901 وعصتطعدع) عط مغ قصمق اخممره"م ع5قع11 أه مم عع صصم عط 
اعء5تسممصجل لصه لعمتلمداءع[اعتصة بر (مجوته !مزالت مطمصطحهم) ‏ «امعماع 10 
كللا/ا آه ككلدنث؟ عط صل عصاعط تقبط عط آه عسبنمعام عط تعم سمدم قلط صا 
65 جامعع2 عطلاعط لمقصسبط عط]!' تععصق لتصعلة برعل قد لعع دع 1رعم<ه فقط 530113 
خناط 000 توط لعصوزوع0» قة طاعتتص ود خم0 كاعىأ 1 ودع أقدمء 320 211101101310115 
عط بواعاهة لعصوزوع0» مععط فقط للتاة طاعتطتر عستقوعى لعل تباع براعساحال ه معطلعة؟ 
«اع15 تغط مقصسسط عط 
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ا المنصف حامدي 
ملخص : 
نسعى هنا إلى الإجابة عن جملة من الأسئلة» منها مثلا بحث ماهية 
الوجود الذهني وبحث السير التاريخي ل هذه المسألة .وهي من ابتكارات 
الفليةة الأننوية حنة لآ نجد كرا لبت مسقل “تحت هذا العنوان في 
الفلسفة اليونانية. ونشير هنا إلى مختلف تعريفات الوجود الذهنى د 
المتكلمين والحكماء المسلمين. ومن ذلك القول بنظرية الإضافة الماك 
ونظرية الشبح المحاكي وغير المحاكي؛ إلى جانب القول باتحاد العلم والعالم 
والمعلوم. مع تحديد نوع الاتحاد هنا. وهو اتحاد ماهوي وذاتي بين العالم 
والمعلوم. وبالتبع اتحاد العلم معهما وصولا الى ابتكار صدر المتألهين هنا 
باقتراح إضافة شرط تاسع لتحقق التناقض وهو شرط اتحاد الحمل والذي 
يضاف إلى شروط الاتحاد الثمانية المشهورة. وتشير هنا إلى الوجود الذهني في 
بعديه الانطلوجي والابستمولوجي وصولا للقول إن الحكمة المتعالية ترى أن 
الوجود الذهني- مضافا إلى أنْ له بعدا وجوديا وبعدا معرفيا -هو حلقة الوصل 
بين البعدين الانطلوجي والابستمولوجي وذلك قصد ردم الهوة بين هذين 
البعدين. ونعقد مقارنة بين النظرية الفينومينولوجية الظاهراتية وبين الحكمة 
الإسلامية وبالأخص الحكمة المتعالية فيما يخصٌ الوجود الذهني. وهناك أمر 
مهم وهو توضيح مسألة انطباق الذهن والعين؛ وبالتالي تبرير مسألة تحقق العلم 
بالوجود الخارجيء؛ في مقابل القول ب«الفنومن» و«النومن»: بحيث لا يمكن 
التحقق بالإحاطة العلميّة لحقيقة الشيء كما هو. وهو ما يقودئا الى بحث معنى 
اتَحاذ العلم والعالم والمعلوم التي لم يقدر ابن سينا على البرهنة عليه خلافا 
لصدر المتألهين الذي أورد على ذلك براهين مبتكرة انطلاقا من جملة من أسس 
الحكمة المتعالية» مثل أصالة الوجود والتشكيك الوجوديء إلى جانب ابتكار 
شرط اتّحاد الحمل. ونشير في الأخير إلى جملة من أدلة الوجود الذهني وإلى 
براهين انطباق الوجود الذهني على الوجود الخارجي ومعنى حكاية الصور 
الذهنية عن عالم خارج الذهن. 
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مدخل: 

لقد طرح الإنسان على نفسه منذ القدم مسألة تتحقق المعرفة 
وكيفيّة الإحاطة المعرفيّة بما يوجد في العالم من حوله؛ إذ يجد الإنسان 
في نفسه بالبداهة أَنْ ما يدركه في ذهئه من صور للعالم الخارجي 
يحكي عمًا هو موجود حقيقة في الخارج. لكنّ هذا الأمر يحتاج رغم 
بداهة تحققه إلى تبيين لكيفية هذا التحقق وتوضيحها. لكي تتحقق 
المعرفة بعالم الخارج؛ ينبغي حصول الأمورالثلاثة التالية: 

1- وجود صور للأشياء المعلومة في الذهن. 

2- حكاية هذه الصور الذهنيّة عن الأشياء في الخارج. 

3- وجود تطابق بين الصور الحاكية للواقع وبين المحكي عنه 
في الخارج. 

بالنسبة إلى حكاية الصور الذهنيّة عن الخارج؛ أو بتعبير آخر 

فيما يخصٌ وجود نوع من العلاقة بين الذهن وبين العين؛ فإنه يبدو 
حقيقة بديهيّة للشخص المدرك لهذه الصورء ورغم بداهتهاء فقد 
تناولها المفكرون بالبحث والتحليل بإسهاب قصد تببين نوع حكاية 
هذه الصور عن الخارج وكيفيّة ارتباطها بالأشياء العينيّة الخارجيّة. 
لقد أطلق المفكرون على هذه الأبحاث تسمية الوجود الذهنيّ. كما 
يرتكز بحث الوجود الذهنيٌ على فرضيّات قبليّة (مسبقات) وهي 
افتراض وجود نوع من العلاقة بين الصور الذهنيّة وبين الخارج. إن 
محور أبحاث الوجود الذهنيَ هو تبيين كيفية هذه العلاقة وتوضيحها 
بحيث يقع التطرّق إلى الإجابة عن السؤال التالي: ماذا يحصل في 
ذهن الإنسان بحيث يكون ملاكا للإدراك وحلقة وصل وارتباط بين 
تصوراتنا في الذهن وبين الأشياء في الخارج موضوع تصوّراتنا؟ 
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ضمن الإجابة على هذا التساؤل» وقع اختلاف بين المفكرين 
المسلمين (فلاسفة ومتكلمين) أنتج أربعة نظريات في هذا المجال؛ 
ترى النظرية المشهورة لدى الفلاسفة المسلمين أن الوجود الذهنيّ 
متّحد ماهوياً مع الوجود الخارجي بحيث تكون ماهية الشيء الموجود 
في الخارج حاضرة في الذهن. في المقابل» ينكر بعض المتكلمين 
الأشاعرة الوجود الذهنيّ ويرون أن حقيقة العلم والصور الذهتيّة هي 
نوع من الإضافة. بينما يرى قسم آخر من المتكلمين ومن الفلاسفة 
المسلمين - مع قبولهم بالوجود الذهنيّ- أن الصور الذهنيّة هي من 
قبيل الأشباح والتصاوير للموجودات الخارجية المتغايرة معها ماهويا. 
هذا إلى جانب النظريّة القاتلة بأن العلم شبح لا يحاكي المعلوم 
بالخارج. 

يسعى هذا المقال إلى استعراض هذه النظريات الأربعة ضمن 
السير التاريخي لبحث الوجود الذهنيّ وصولا إلى بحث الوجود 
الذهنيٌ عند صدر المتألهين الشيرازي وابتكاراته وتطويره له وتبويبه 
لمباحثه بعد أن نشير إلى ماهية وتعريف الوجود الذهنيّ أساساً عند 
الشيرازي وانتهاء بالإشارة إلى إشكالات الوجود الذهنيٌ ومختلف 
اجابات الفلاسفة المسلمين عليها مع ذكر أدلة الوجود الذهنيّ إلى 
جانب التركيز على ابتكارات صدر الدين الشيرازي (979 - 1050ه) 
في هذا المجال. 

ماهية الوجود الذهني: 

ضمن تقسيمهم للوجودء قسم الفلاسفة المسلمون الوجود إلى 
وجود عيني (أو خارجيّ) ووجود ذهني (أو نفساني). 
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الوجود الذهي هو وجود المواضيع في الذهن أعمّ من أن 
يُتصوّر الموضوع لوحده فيفضي وجوده إلى معلومات تصوّرية أو أن 
يوجد معه محموله فيفضي إلى معلومات تصديقية. 

من ذلك مثلاًء يمكن أن يكون «العدم» نفسه موضوعاً لتصوّراتنا 
بحيث نصدر عليه أحكاماً في الذهن وبالتالي نؤسّس لقضية موضوعها 
العدم وتكون صحيحة لككن ليس لها عينيّة خارجيّة. وكذلك الشأن 
بالنسبة إلى المحال من قبيل «اجتماع النقيضين». ولا يخفى أن هذه 
القضايا (أي العدم أو المحال) التي لها نحو من الوجودء قد تم اعتبارها 
من أدلة الوجود الذهنىٌ والتى سنشير إليها لاحقا. 

خار جي: العالم والكون 1 


الوجو د سه ذهني سه وجود المواضيع --ه صور للموجودات الخارجية معلوم تصورق 


صور للمعدوم أو المحال )د 


وجود الموضوع والمحمول معلوم تصديقي 


أبعاد الوجود الذهنىٌ: 

لبحث الوجود الذهني بعدان بعد وجودي انطلوجي باعتباره 
يقع قسماً من أقسام الوجود ومقسماً للوجود الخارجي وإن كان وجوداً 
ضعيفاً - في مقابل الوجود الخارجي- مما يجعله فاقدا لآثار الوجود 
الخارجيّ وخواصّه وله آثاره الخاصة به وهي رقع الجهل و تمحضيو تحقيق العلم 
مارم مرضل اليك وإن كان في محله ولس في امقابل الوجود 
الخارجي- د يعد الوجود الذهنيّ كذلك سويد اوها هود الآ خر ورا عداز 
أن الإنسان وبالتالى نفسه وذهنه موجود خارجى أي ذهنك أنت بالنسبة 
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إلي موجود خارجي). لكن حين نلاحظ الوجود الذهني في مقابل 
الوجود العينى الخارجي فإنه يأخذ اسم الوجود الذهنيّ. 

ما البعد الثاني للوجود الذهنيّ؛ فهو بعد معرفي ابستيمولوجي 
وكيفية تحقّق ارتباط الإنسان بعالم الخارج وبالتالي تحقق العلاقة بين 

فى المقابل» فصلت الفلسفة الغربية بين الجانبين الوجودي 
الأنطلوجي من جهة:» وبين الجانب المعرفي الابستيملوجي من جهة 
انية؛ بحيث أصبح لكل جانب أفقه ومجاله مع توهّم أنه ما لم يقع 
إيضاح الإطار المعرفي فلا يبقى منطقيا مجال لإيجاد أرضية للبحث 
الوجودي. بيدما ترى الفلسفة الإسلامية أنه يوجد هناك شبه تماه بين 
الإنسان ومعرفته وبين الإحاطة بالوجود. فى الإطار نفسه» يرى أتباع 
الظاهرتيّة والفنومينولوجيا بوجود انفصال تام بين الذهن وبين العين 
باعتبار أنهم يقولون بعدم الإحاطة بالشيء في حد ذاته «النومن» وأن 
ما يتم ادراكه في الذهن إنما هو ظاهر الشيء «الفنومن» فلا مجال 

ترى الفلسفة الاسلامية أن هذا القول يترتب عنه تال فاسد وهو 
وبين الذهن من قبيل القول بأن ما يحصل في الذهن لا ينطبق على 
الخارج» أي نفكه: أن يكون في الخارج أمين مغاير لما حصل تصوره 
في أذهانناء فمي هذه الحالة هل يوجد فرق بين العلم وبين الجهل 
بالخارج؟ وهل يتحقق دليل أصلا بوجود شيء في الخارج؟ 
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لقد تبنى الفلاسفة المسلمون القول بقدرة الذهن على الإحاطة 
بالخارج ضمن تبني القول بأن لكل شيء وجودين أحدهما وجود 
خارجي وثانيهما وجود ذهني وعلمي توجد بينهما حالة من التماثل 
والمحاكاة لا الوحدة إذ لا يتحدان سوى على مستوى الماهية والذات 
لهذين الوجودين بحيث تتيح هذه الوحدة الماهويّة للذهن أن يحيط 
علما بالشيء الخارجي كما هو. 

تاريخ تناول المسألة: 

لقد كان بعض المتكلمين يرون أن العلم هو مجرّد نوع من 
الإضافة بين العالم وبين المعلوم. فالعلم هو من قبيل النسبة المنتزعة 
من متضايفين من قبيل الفوقية والتحتية والأبوّة والبنوّة. لقد بدأ هذا 
القول أي كون العلم نوعاً من الإضافة» مع أبي الحسن الأشعري 
(324-260 ه) وشهد أو جه مع الفخر الرازي (543-606ه) الذي سعى 
لبلورة أدلة على ذلك. 

يختلف الفخر الرازي مع الفلاسفة في هذا البحث؛ حيث يعتقد 
أن العلم نحو من الإضافة لا أنه من سنخ الصورة الذهتيّة "». وعليه 
يعتبر الرازي أن العلم هو غير الوجود الذهنيّ؛ إذ يعتقد بأنَ الوجود 
الذهنئ هو الصورة الحاصلة في الذهن بينما العلم هو الإضافة للعالم. 
كما يعتقد بأن ماهيات الأشياء تأتي إلى الذهن.© 

وفق هذه النظرية» يكون المعلوم بالذات هو الشيء الخارجي 
موضوع العلم بخلاف الفلسفة الإسلاميّة التي تعتبر الشيء الخارجي 
له "الفجر الراريء نياك المشرقية؛ ج1 ص 100-41 - 103 - 320 - 323- 326 

- 331 - 375 - 376- 377 ؛ شرح الإشارات» ص 130؛ المطالب العالية» ج3 ص 


.4 


,2( الفخر الرازي؛ التفسير الكبير؛ 3 ص 500. 
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تعلونا بالعرض والمعلوم بالذات هو الصورة الذهنيّة لهذا الشيء 
الخارجي. كما ينكر أصحاب هذه النظرية مسألة الوجود الذهنيٌ؛ 
من ذلك أن الفخر الرازي يرى أنْ العلم والإدراك لا يعنيان تحقق 
صورة المعلوم في الذهن وبالتالي لا مجال لطرح إشكالات من قبيل 
اندراج الصورة الحاصلة في الذهن (للكتاب على سبيل المثال) تحت 
مقولتي الكيف النفساني والجوهرء ولا يمكن لشيء واحد أن يقع 
تحت مقولتين من المقولات العشر المتباينة. 

يبدو أن ما دفع الرازي لتبني نظرية الإضافة هو محاولة التفصّي 
من الإشكالات المطروحة على الوجود الذهنيّ؛ إذ أن القبول بالوجود 
الذهنيّ مع القول بالاتحاد الماهوي بين ماهية الشيء في الخارج 
وماهيته في الذهن قد يرد عليه اشكال مؤدّاه ضرورة أن تكون ماهية 
العنوزة الذهتئة جويهرا وكينا تفسانا معا ينها لذ يفن :أذ المقزلات 
العشرة التي من ضمنهما الجوهر والكيف متبايئة بتمام الذات؛ فلو 
أدركنا جوهرا ما كالكتاب مثلاء إن صورته الحاصلة في الذهن وجب 
أن تحتفظ بذاتياتها بما في ذلك جوهريتها باعتبارها مصداقا لماهية 
الشيء في الخارج. إذأ وجب أن تندرج الصورة الذهنيّة للجوهر تحت 
مقولة الجوهر ومن جهة ثانية؛ يتفق الفلاسفة على أن العلم وبالتالي 
الصورة الحاصلة في الذهن بما هي علم تندرج تحت مقولة الكيف 
النفساني. وبالنتيجة تندرج الصورة الذهنيّة تحت مقولتي الجوهر 
والكيف في آن واحد وهو مستحيل لتباين المقولات العشرة بتمام 
الذات. زمعب ان عون اللصورة اميه ملن:القول والوتكوة الدهنة 
جوهراً وعرضاً في آن واحد. وعليهء فإن عجز الرازي عن دفع هذا 
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الاشكال وأشباهه قد دفع به إلى إنكار واقعية الصور الذهنيّة وبالتالي 
إلكاز الوجوه الذهيت برمعه”منبنيا القول بإضضافة العلم. 

غير أن القول بالإضافة بدوره لآ يخلو من إشكالات غويصة منها 
أل طبق هذه النظرية؛ ألا يمكن تعقل وادراك الأشياء خ غير الموجودة 
في الخارج من قبيل المعدومات» إذ لاا معنى لإضافة الوق للمعدوم 
باعتبار أن الإضافة تقوم على شيئين موجودين» فلا تتحقق بأمر موجود 
واحد مضاف إلى العدم. من هناء سعى المتكلمون المعتزلة”» لحل 
هذا الاشكال عبر السعي للقول بنحو من الوجود للعدم وهو القول 
بوجود حالة ثالثة بين الوجود والعدم وهي القول بالحال بدليل أننا 
نخبر عن العدم ونصفه بأمور وجودية بحيث يصير له نحو من الوجود 
والثبوت. فقالوا إِنْ الثبوت أعم من الوجود؛ لشمول الثبوت للوجود 
وللمعدوم الممكن «(الثبوت- الوجود + المعدوم الممكن) وتفرع عنها 

عمومية الشيئية قياسا بالوجود (الشيئية - وجود + حال). 

لقد رد الفلاسفة المسلمون رأي هؤلاء المتكلمين حيث نفوا 
وجود أمر ثالث بين الوجود والعدم على اعتبار أن النسبة بينهما هي 
الك لسن هيو واف الوجود الذهني؛ أي أنه نحو ب الرخره جيك 

يمكن الاحايمة وير وصفه بأمور ايجابية وإن لم يكن و 

خارجيا فهو معدوم في الخارج لا معدوم مطلقا. 

)1 كأبي يعقوب وأبي علي الجبائي وأبي الحسن الخياط والبلخي وأبي عبد الله وابن 
عياش والقاضي عيد الجبارء وردتكت «الإقارة إليهم في الوا" الملكوت في سس 
الباثوت م الحلي ص 49 المحصّل للفخر الرازي ص 91-85؛ الأسفار رج 
قواعد المرام في علم الكلام للبحراني ص49 المقاومات للسهروردية ص125- 
7؛ والمطارحات للسهروردي ٠‏ ص203- -209 
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لقد كان ابن سينا ( 428-370ه) من أشهر الفلاسفة الذين ردوا 
قول 0 ا ا الدهني 
الدين ودس هرد جرد الوم 
المعرفة» أي أن علمنا بالأشياء ليس من قبيل إضافة العالم للخارج؛ بل 
إنه حضور لصورة أو لماهية المعلوم عند العالم). 

فلقد بحث ابن سينا مسائل الوجود الذهنيّ بشكل مفصل من 
عن المحسوسات والمتتراك وسائر الإدراكات. مضافا إل حليئه 
عن الوجود الذهنيّ 86 عندما بحث مسالة! الغايت والحال الذي 
يعتقك به بعضص المتكليين المعتزلة. ووضح هناك أن الإخبار عن 
الأشياء المعدومة بلحاظ وجودها الذهنيٌ؛ يعني حمل محمول القضية 
على الوجود الذهنيّ والصوّر الحاصلة في الذهن. 

من جهته» يقبل أبو حامد الغزالى (505-450ه) بالوجود الذهنيّ 
ويعتبره سابقا للوجود العيني انطلاقا من قوله : 

ولا تفهم هذه الحقيقة إلا بأن تعلم أن للدّار مثلاً وجودين؛ وجود في 

ذهن المهندس ودماغه حتّى كأنه ينظر إلى صورة الذارء ووجودها خارج 


الذهن في الأعيان والوجود الذهنيَّ سبب الوجود الخارجي العيني فهو 
سابق لا محالة. © 


)1 اين سيثا» منطق الشفاء 1 القسم الثالثكث ص 2-1: ؛: التعليفات ص 254 -50-37-26- 
4160-148-146-82-70-3؟ 0 اجام 000 كم المقالة الأولى لى - الفصل 
2 0 حامد 5 ا ا 2 
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كما طرح شهاب الدين السهروردي (549 - 587 ه) المعروف 
بشيخ الإشراقء الوجود الذهنيٌ في بعض كتبه. وضمن مباحث 
«الواسطة» بين الوجود والعدم وارتباط «الشيئية» مع الوجود. قد 
اعتبر أن الغفلة عن الوجود الذهنيّ هو الذي يؤدّي إلى قبول 
الواسطة بين الوجود والعدم ©. ومن جهة أخرى» سعى في موارد 
أخرى إلى إثبات مطابقة الذهن للخارج. كما يعتبر أن الأشياء هي 
عبارة عن أعراض قابلة للإدراك. بعبارة أخرى, بحث شيخ الإشراق 
في «الوجود الذهنيّ» من عدة جوانب بدون أن يشير إليها بعنوان 
000 


أشار شيخ الإشراق في بعض الموارد إلى أن الوجود الذهنيّ هو 
«مثال)) للخارج لا تاغين) له كما أشاق لمن عدم لزوم مطابقة المثال 
من جميع الوجوه. يعني أنه يفرّق بين حيثيتي «الوجود» و«الحكاية» في 
الوجود الذهنيّ. وهو الأمر نفسه الذي قام به ابن سينا ضمن تعريف 
«(الجوهر» وضمن دفع الإشكالات عنه © 

لكن فيما بعد وفي ذيل هذا المطلب يذكر جوابا يدل في مضمونه 


(1» «واعلم أن جماعة من النّاس- ممن جعل الشيئية أعمْ من الوجود - خرجوا إلى 
خيالاات عجيبة ... وقالوا: ١‏ رت جك متاك لا سي ل المقزر ل ل 
شيئية... بحث وتحقيق: وهؤلاء غفلوا عن الأمور الذهنية وأنها في الأذهان شيء؛ 

يعلموا أن التفرقة , ا ا ا ل ل 0 
: ضيف إلى المتصوّر في الذهن من مفهوميهماء ٠‏ وإذا 0 
- بحسب ما يفهم معنى اسمه ويحمل عليه أمر أو يسلب عنه اهو شيء.. 
(السهروردي» مجموعه ة المصنفات. ج1 ص 2)203 

2 السهروردي: مجموعة مصنفات ج1 ص 133 - 203؛ ج2 ص5 !. 74 ب 1)04, 

(3) «. ا ا ع ل ل ل ا 
في محل أصلا وليس من شرط المثال المطابقة من جميع الوجوه 0 
جوهرية الشيء جوهرية مثاله. (السهرورديء مجموعة المصنفات» ح1 ص 123). 
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على عدم قبول نظر المشائين حول الوجود الذهنيّ واعتقادهم بانطباع 
في الواقع» يقسّم شيخ الإشراق العلوم الحسّية إلى قسمين هما: 
القَوّة الخيالية عند فقدان الأشياء الخارجية. 
وبما أنّه يعتقد بأنَ الإبصار هو علم حضوري للنفس بالمبضَّر 
فإنه يخرج القسم الأول من دائرة العلم الحصولى والوجود الذهن. 
والمطابقة باعتبار أن القسم الأوّل يمثل العلم الحضوريٌّ الذي هو 
حضور نفس الواقع لدى العالم لا أنه صورة له. 
كما يقول عن القسم الثاني: 
شيء في الذهن وإمًا أن يحصل شيء ما. وعلى الأول ينبغي أن تتساوى 
حالنا قبل العلم وبعده وهو باطل. أمّا على الثانيى؛ وهو أن يحصل لنا 
شيء ما ومع ذلك لا يكون مطابقاً للواقع» فمعنى ذلك أنّنا لم نعلم بهذا 
الشيء. في حين أننا افترضنا أننا علمنا به. وعليه ينبغي أن يكون هذا 
الشيء مطابقا للواقع. (©) 
لاا إذا أوقع الأخترات ع الصوون كه التريوا يد > ووراء ذلك أبحاث في 


2( «قاعلة في المشاهدة: لما اعت أن الابصار الينمن بانطباع " صورة لمرقي في 


ب ا وان اليا والجل في «المرايا نسيانى خالها .+ 
وحاصل المقابلة ير جع إلى عدم الحجاب بين الياصر والميصر» (المصدر الات 
ج2 ص134). 

)3 «إن الشيء الغائب عنك إذا أدركته فإنما إذراقة - على ما يليق بهذا الموضع 0 
يمول مكال حقيقته فيلك فإِن الشيء لود ا إن لو يحفل من ابر 
فيك فاستوت حالتا ما قبل العلم وما بعده» وإن حصل منه أثر فيك ولم يطابق - 
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ضمن هذا البرهان» اتخذ شيخ الإشراق العلم على أنه صورة 
مطابقة للواقع» ويقابل ذلك الجهل؛ يعني أنه قام بمصادرة للمطلوب؛ 
إذ أن البحث يقع حول كون الصور الموجودة في الذهن هل هي 
مطابقة للواقع أم لا؟ والإفتراض يعطي كوننا نعلم بهذه الصور - بقطع 
النظر عن المطابقة من عدمها - وعندها نتساءل: «هل هذا العلم مطابق 
للواقع أم لا؟» في حين أنه لو نأتي بهذه الصورة أي «العلم يساوق 
المطابقة» بعنوان وسط للبرهان ففي الواقع نكون قد أتينا بنتيجة البرهان 
بعنوان مقدّمة له.) 

مع ذلك» يبرّر شيخ الإشراق هذا الأمر بأنه قد أخذ مسألة المطابقة 
على أنه أمر مسلّمء الأمر الذي يجعل بيانه هذاء عبارة عن شرح وتنبيه 
على البداهة لا أنه إقامة للبرهان على المطابقة. جوابه الأساسي في 
هذا المجال وجواب سائر مريديه هو كالتالي: إذا لم نقبل بالمطابقة 
ونسعى دوما للبرهنة عليهاء فإننا لا محالة ننتهي إلى الدور المحال؛ 
ثانا تتبدّل كل العلوم جهلا بالإضافة إلى استلزام السفسطة. 

إلا أنه ضمن تبرير هذا الجواب ينبغي القول: إن الشك في 
مطلق اليقين» والمطابقة هو غير الشك في المطابقة مع عالم الخارج 
في خصوص الخارج «الجسماني» والمحسوس بالحواس الخمس. 
ثانيا: في مسألة المطابقة مع الخارجء فإِنَ اعتبارها أمرأ مسلماً هو أوّل 
الكلام لأنَْ خطأ الحواس أمر لا يمكن إنكاره» كما أن أصل وجود 
عالم الخارج يحتاج إلى البرهنة عليه. زد على ذلك أن صفات هذا 
العالم وخصائصه هي من باب أولى تحتاج إلى البرهنة والاستدلال 


-ما علمته كما هوء فلا بد من المطابقة من جهة ما علمتء فالأثر الذي فيك مثاله» 
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على مطابقته. هذا مضافاً إلى كون العلم في حال الرؤية حضوريا هو 
صرف ادعاء يحتاج إلى دليل. 

حاصل الكلام هو أن سعي شيخ الإشراق لحل مشكل المطابقة 
ضمن بحث «الوجود الذهنيّ» لم يكلل بالنجاح. 

ثم جاء دور الخواجة نصير الدين الطوسي (597 - 672ه) ليتناول 
هذه المباحث؛ وضمن استدلاله على الوجود الذهني؛ قسّم الطوسي 
الوجود إلى «خارجيٌ» وإلى «اذهني). ) م عن أن عدم القول بهذا 
التقسيم وبالتالي عدم قبول الوجود الذهنيّ يفضي إلى بطلان القضية 
اتعفيقية: علما وأن القلاشفة الستلفية يقتمون: القفكة إلى ذهنة 
وخارجيّة وحقيقيّة وهو تقسيم لم يكن موجودا في المنطق الأرسطي؛ 
ويعود الفضل في هذا التقسيم لابن سينا. كما يرتبط هذا التقسيم 
بموضوع القضية؛ فإن كان موضوعها متحقّقاً في الذهن سمّيت القضية 
ذهنية كأن نقول: «الإنسان نوع»؛ فالإنسان في الذهن هو نوع من 
أنواع الحيوان. كما إن الإنسان في ظرف الوجود الخارجي لا يمكن 
امكو توضوها بالنوكفية 001 لفان الله وفيا وكا فول اد لكل 
العرب يتكلمون العربيّة»» فإن ظرف حكم القضيّة هو الخارج وبالنظر 
إلى أفراد الموضوع في الخارج. أمّا القضبّة الحقيقيّة» فكأن نقول إن 
«كل عوايه كمدة في الحرارة»» فإن الحكم في هذه القضيّة انصب 
على الطبيعة الكليّة للموضوع فلا تحديد لها في أي ظرف من ظروف 
الوجود. بل إِنْ الحكم يشمل طبيعة الموضوع بقطع النظر عن وجود 
أفراده لا في الماضي ولا في الحاضر ولا في المستقبل. 
١‏ دعر رار هبقر الى الذحى والارجي رإذذ لك امسلافة تع ايققة 1 


والموجود في الذهن نما هو الصورة المخالفة في كثير من اللوازم. (الطوسي؛ تصير 
الدين» تجريد الاعتقاد» مكتب الإعلام الإسلامي» قم 7ه ص107) 
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ب« ذهنية: : يكون الذهن ظرفا للحكم على الموضوع وقيداً له: «الإنسان نوع». 
الفضايائه خارجية: يكون الخارج ظرفا للحكم على الموضوع وقيدا له: «كل العرب 


كر ميتطفوق باللغة العرية)». 
حقيقية: ينصب الحكم على الطبيعة الكلية للموضوع : «كل جديد يتمدد 
بالحرارة». 


لادان تمام القضايا التي يتم استعمالها في العلوم والفنون 
وفي القانون هي في الواقع من قبيل القضايا الحقيقيّة باعتبار أن هذا 
النوع من القضايا الكليّة لا ترتبط بزمان دون غيره. 

بعد بيان هذه المقدمة» نوضح مرام الخواجة. نحن لدينا جزء 
لا بأس به من القضايا التي تنتمي إلى هذا القسم من القضايا وتتصف 
بالصدق» غير أنها لا توجد في الخارج كما تشمل بعض القضايا 
-رغم صدقها- الممتنعة منطقيًا وعقليًا من قبيل «اجتماع النقيضين 
مستحيل». فما هو ظرف حكم هذه القضايا؟ لا شك أن الشخص الذي 
يصدر هذا النحو من الأحكام رأ استحالة اجتماع النقيضين) ينبغي 
له أولا أن يتصوّر في ذهنه معنى «اجتماع النقيضين» ثم يحمل على 
هذا الموضوع مكو لا فوع الا سن ل لكن» هل المقصود من هذه 
القضية أن اجتماع النقيضين في الذهن مستحيل؟ قطعا لاء أن هذه 
الفقات لم عيبل على الموضتوج كيد كولم في الدمن بل حياك 
غائة مكاعر حفقة وطيية 216 وعليهء فإن هذه القضايا تشير إلى 
وجود ظرف وجودي غير ظرف الوجود الخارجي هو الوجود الذهنيّ 
بحيث لو انتفى الوجود الذهنىّ لانتفت معه هذه القضايا الحقيقية. 
وكما سبقت الإشارة إليه» فإن أغلب القضايا العلميّة والفنيّة والحقوقيّة 
هي من قبيل القضايا الحقيقيّة. 
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في مقابل هذا القول المشهور لدى الفلاسفة» ظهر قول آخر 
يلتقي مع سائر الفلاسفة المسلمين في قبول الوجود الذهنيّ لكنه يرفض 
الاتحاد الماهوي والذاتي لهذا الوجود مع الخارج؛ إذ لا يرى أصحاب 
هذا القول أن الوجود الذهنيٌ هو حضور ماهية الشيء المعلوم في 
الذهن» بل ليس الوجود الذهنيّ سوى نحوأ من التصوير ومن الشبح 
الذي يحكي عن الشيء المعلوم من قبيل التصوير الفوتوغرافي أو . 
النحت؛ حيث تحكي الصورة عن صاحب الصورة وإن كانت تتباين 
معها ماهوياً لكنّها شبيهة بها ومحاكية لها. 

بعد ظهول اللزية «القميم"المساكن: .يدا يري انك «والتردد 
في شرح آراء الفلاسفة والحكماء السالفين الذين قالوا إن العلم هو 
تمثّل حقيقة المعلوم لدى العالم أو قولهم إِنَ العلم هو حصول صورة 
الشيء لدى العالم هل مقصودهم من التمثل والصورة هو حضور 
ماهية الشيء في الذهن أم مجرّد شبح يحكي عن ماهية المعلوم في 
الخارج؟ لقد تبتى جماعة الجواب الثاني منهم القاضي البيضاوي في 
طوالع الأنوار والتفتازاني في المقاصد وقطب الدين الشيرازي (ت 
6ه في درّة التاج في شرح تجريد الاعتقاد حيث ذكر هذا الأخير أن 
الخواجة الطوسي ومن سبقوه حين ذكروا أن العلم هو حصول الصورة 
في الذهن إنما يقصدون بالصورة هو التصوير والمشاكلة والممائلة 
(مثل التصوير الفوتوغرافي). يبدو أن نظريّة الشبح المحاكي لم تظهر 
للوجود فراراً من معضلة بقدر ما كانت قراءة لآراء القدماء بشكل 
مغاير للقراءة المشهورة. 

ما يلاحظ على هذه النظريّة أنّها تؤدّي إلى السفسطة أو إلى سد 
باب إمكان تحقق العلم بالأشياء الخارجية؛ إذ طبق هذه النظرية؛ تتغاير 
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الصورة الحاصلة في الذهن مع الموجود الخارجي بلحاظ الماهية 
والوجود معاً تغايراً كليّا؛ أي أن ما يأتي للذهن لا يتطابق ماهويا مع 
الأشياء الخارجيّة ولا يظهر لنا حقيقة هذه الأشياء وذاتهاء بل مجرد 
شبح يشير إليها. وبالتالي لا يمكن أن يحصل العلم بالأشياء الخارجية 
وما يحصل في الذهن من صور إنما ينتجها ويختلقها الذهن نفسه. 
وهو ما قشي إلى اللنشييظة مفتانا إلى :+ للك شعيا لا كرت هناد 
نه ماهو رين الصري الللطة وبين الأعا الكارية فنا كن 
أبنا أن تون الصون الذفنةة تشاكة عن عه الأكياء الشارسة كنا ا 
يمكن لأذهاننا أن تنتقل إلى المحكي بمجرد تصوّر الحاكي؛ إذ يتوقف 
هذا الانتقال على أن يكون له علم مسبق بالمحكي عنه؛ مثلآ حين 
تكون اننا معونة شه رون د عى زد :سيق ترق صيو زه ذإن 
ذهننا ينتقل مباشرة إلى وجود زيد في الخارج. لكنء إذا لم نكن قد 
رأينا هذا الشخص مطلقا ولم نكن نعرفه؛ فإن رؤية صورته لا تتيح لنا 
الانتقال إلى شخصه. 

مس لالس اد ا ا 
الحكاية ومنوط بالانتقال من الحاكي إلى المحكي عنه. وهذا الأمر - كما 
يقول العلامة الطباطبائي- يستلزم الدور؛ إذ أن الانتقال من الحاكي إلى 
المحكي عنه متوقف على العلم بالمحكي عنه؛ كما أن العلم بالمحكي 
عنه أيضاً يتوقف على الانتقال من الحاكي إلى المحكي عنه(!) 

إلى جانب نظرية الشبح المحاكي؛ توجد نظرية ثانية هي نظرية 
الشبح غير المحاكي” والتي يرى متبُوها أن ما يأتي للذهن لا يعكس 


4 الطباطبائي» محمد حسين» ع نهاية الحكمة. مؤسسة النشر الاسلامي» ص 47. 
(2) نسب هذا القول إلى جماعة من الحكماء (شرح المنظومة. ص 41). 
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الوجود الذهنيّ عند صدر المتألهين الشيرازي 


ماهية الشيء الخارجي ولا حقيقته» بل ويكون مبايناً له تماماء ولا 
يحكي عنه مطلقاً بما في ذلك حكاية الصورة أو النقتش لصاحب 
الصورة. حسب هذه النظريّة؛ ما يأتي للذهن هو مجرّد رموز وعلامات 
بحيث يستنتج الإنسان بناء على ذلك؛ -على سبيل الخطا- أن لهذه 
الصور تحمّقاً في الخارج. لكن بما أن هذا الخطأ يتكرّر دوما ويحصل 
بشكل منتظم ودائم» أي في كل مرّة حين يواجه الذهن أمرأ ما في 
الخارج» فإن علامة معيّنة تظهر في الذهن بحيث لا يختل التوازن 
الإدراكي للإنسان فلا يقف على هذا الخطإ المتكرر. وهو من قبيل ما 
يقع لمن لديه مرض عمى الألوان بحيث كلما واجه اللون الأخضر إلا 
وراه لوا أحمر فيترسّخ في ذهنه أن هذا النحو من الألوان (الأخضر 
في الخارج) هو لون أحمر (في ذهنه) من دون أن يدرك اللون الأخضر 
على حقيقته ومن دون أن يقف على خطإه وعلى كون إدراكه مباينا 
للخارح.”) 

وفق هذه النظرية؛ يتباين ما يحصل في الذهن تماما مع ما هو 
في الخارج ولا يحكي عنه؛ وبالنتيجة تكون العلاقة بين الذهن وبين 
الخارج علاقة رمزيّة» علاقة تربط بين الرمز وبين ذي الرمز. فإذا كانت 
إدراكاتنا خاطئة ولا تكشف لنا عمّا في الخارجء فإنها تفضي إلى 
السفسطة. مضافاً إلى أنَّ هذه النظريّة تنتهي إلى التناقض أي أن هذه 
النظريّة تنققض وتنفي نفسها بنفسها؛ إذ مؤدّى هذه النظرية أن كل العلوم 
0 
في إطار هذه القضيّة الكليّة كل علومنا خاطئة)» وبالتالي تكون هذه 
القضية أيضا خاطلة: فإذا كانت هذه القضية الكليّة خاطئة فإنْ نقيضها 


(1) محمد حسين الطباطيبائى ٠‏ نهاية الحكمة؛ ص46. 
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يكون صادقاً أي بعض علومنا غير خاطئة لا أن كل علومنا خاطئة. 
وعليه» فإنَّ هذه القضية تكذّب نفسها بنفسها. 

إلى هنا وقبل أن نعرض تطور مسائل الوجود الذهنيّ في زمن 
صدر الدين الشيرازي؛ نعرض بياناً تبسيطيًا لهذه الآراء الأربعة في هذا 
الموضوع هي كالتالي: 


قبول المطابقة: نظرية الاتحاد الماهوي: 


الرأي المشهور للفلاسفة 
قبول الوجود الذهنو 
تطابق الذهن رفض التطابق: القول بالشبحالمحاكي: 
الرأي غير المشهور للفلاسفة 
مع اللخارج وجود علاقة بين الذهن وبين العين: 


سير -- نظرية الإضافة للفخر الرازي 


الشبح غير المحاكي 


الوجود الذهنيّ عند صدر المتألهين الشيرازي 

< كما سبقت الإشارة إليهء توجد إلى جانب نظريّتي الإضافة 
والشبح بقسميهاء نظريّة الاتحاد الماهوي والتي ظلت هي الرأي 
المشهور لدى أغلب الفلاسفة المسلمين؛ لكن وإن كان مصبٌ بحث 
الفلاسفة آنذاك هو رد القول بالإضافة ورد الحال وهي في أغلبها ردود 
على النظريّات الأخرى؛ فقد قام صدر المتألهين الشيرازي بتوحيد 
جميع أبحاث الوجود الذهنيّ تحت عنوان واحدء كما يعود له الفضل 
في تبويب منهجيّ لأبحاثه حيث قسّم أبحاث الوجود الذهنيّ إلى ثلاثة 
أقسام هي كالتالي: 
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١-نفي‏ كون العلم نحوا من الإضافة وإثبات أنّه انطباع صورة 
2-نفي وجود الواسطة بين الوجود والعدم؛ وإرجاع ترتب حكم 
إيجابئٌ على المعدومات إلى الوجود الذهنىّ لا إلى وجود الواسطة 

بين الوجود والعدم أو بين الموجود والمعدوم. 

3-حين يحصل لنا العلم بالموجودات الخارجية فإِنَ ماهياتها 
لقد طرح صدر المتألهين مسائل الوجود الذهنىّ في عدّة كتب 
له لكنْ مباحثه التفصيلية في هذا المجال ضمّها كتابه الأسفار ضمن 
مجلده الأوّل وبنسبة أقل فى رسالته المسائل القدسيّة وأيضا المجلد 

الثالثف للأسفار وبشكل مختصر في كتاب مفاتيح الغيب.!) 

يشرع صدر المتألهين في بحثه هذا ويقول: يعتقد الحكماء بأن 
الآشاء الكارجنة دفانا إلى بوعودها انا رضت ليا وخر رةه 
تخد الباهيات الخارجة فن الذهن الوضوة النهنت انقبا »هذا 
المطلب ينبنى على مقدمتين: 1- للأشياء وجود وماهية؛ 2- يمكن 

للعقل إيجاد صور الأشياء عنده ©. 

(1) الأسفار ج1 ص76 263) 327, ج3 ص280؛ 309؛ المسائل القدسية ص33 -72؛ 
مفاتيح الغيب ص101 - 102؛ رسالة في التصور والتصديق المطبوعة مع جوهر 
النضيد ص308؛ شرح الهداية الأثيرية ص 222. 

(2) «إن للأشياء سوى 0 النحو من الوجود الظاهر والظهور المكشوف لكل واحد 

فين الثاءن وجوذا أو طهورا عرص عه الرحوة لتسي ميرو بل طوره المدارك 
العقلية والمشاعر الحسّية)(الأسفار ج1 ص263). ويقول أيضا 

«إنا قبل أن نخوض في إقامة الحجج على هذا المقصود اكلام خلنوان ليها نيز 
لك مقدمتين: 


الأولى: هي أن الممكنات كما علمت ماهية ووجودا . .. والوجود قد مرّت الإشارة إلى 
أنه مما يتفاوت شدّة وضعفاء وكمالاً ونقصأء وكلما كان الوجود أقوى وأكمل - 
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- يدا سيان الأدلة على الوجود الذهنيّ التى هي كالتالي: 


تصور المعدوم الخارجيّ؛ الجكم الثبوتيئ على المعدومات الخارجية. 
ووحود المفاهيم الكلية التي كال كلها مان الوه الذهني. 0 


دكاتت الآنان الستردة عليه أكقر. :]ذا 'الوتغوة بذاته عدا للاتز» فقن كوت لماه وده 


ومفهوم واحد أنحاء من الوجود والظهورء وأطوار من الكون والحصول . 

والثانية: هي أن الله تعالى قد ملق النفس الإساطة: بيت كرف ليا اقادازء تاي 

إيجاد صور الأشياء المجرّدة والمادية لأنها من سنخ الملكوت ... وكل صورة 

صادرة عن الفاعل فلها حصول له. بل حصولها في نفسها نفس حصولها لفاعلها 
.. كل صورة حاصلة لموجود مجورّد عن المادة بأيّ نحو كان فهي مناط عالمية 

ذلك الععده بها 

فللئّفس الإنسانية في ذاتها عالم خاص بها من الجواهر والأعراض المفارقة والمادية 


وسائر الحقائق يشاهدها بنفس حصولاتها لا بحصولات أخرى وإلآ يتسلسل ... بل 
وجود ما يوجد عنها بذاتها من الصوّر العقلية والخيالية أظلال وأشباح للموجودات 
الخارجية الصادرة عن الباري تعالى وإن كانت الماهية محفوظة في الوجودين؛ فلا 
يترتب عليه الآثار |! لمرتبة عليه بحسب وجودها في الخارج . .. وهذا الوجود للشيء 
الدم ي لا يترتب عليه الآثار وهو الصّادر عن النفس بحسب هذا الحو 'من. الظهور 
يسمى بال وجود الذهني والظلي.. 4 (الأسفار ج1 ص 263 - 266). 
«فصل في تقرير الحجج في إثباته وهي من طرق: 
الطريقة الأولى: إن قد نتصور المعدوم الخار رحن بل الممتلع كشريك الباري 
واجتماع النقيضين والجوهر الفرد. بحيث يتميّز عند الذهن عن باقي العدومات 
وتميز المعدوم الصرف ممتلع ضرورة فله نحو من الوجود وإذ ليس في الخارج 
فرضاً وبياناً فهو في الذهن. 
الطريقة الثانية: إنَا نحكم على أشياء لا وجود لها في الخارج أصلاً بأحكام ثبوتية 
امام ب سن رص 0 لق ا لك 
بل نحكم حكما شاملا لجميع أفراده المحققة والمقدورة إلعل الأصحٌ: مقدرة] 
مثل فولنا كل عنقاء طائر وكل مثلث فإنْ زواياه الثلاث مساوية لقائمتين. وصدق 
الحكم الإيجابي يستلزم وجود موضوعه كما تصدق به الغريزة, الإنسانية وإذ لا 
يكفي في هذا الحكم الوجود العيني للموضوع. لما أناله وجودا آخر هو الوجود 
الذهني.» 
ثم يورد صدر المتألهين جملة من الإشكالات على هذا الدليل: 
«الطريقة الثالثة: إنا 5 أن بأحذ من الأشخاص الممختلفة بتعيناتها الشخصية أو 
الفصلية المشتركة في نوع أو جنس معني واحدا ينطبق على كل من الأشخاص ... 
وهذا المعنى لاا يوجد في الخارج واحدا . وخر وساي ل ار 
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الرجود الذهنيّ عند صدر المتألهين القتيدارف 


سعى صدر المتألهين لإثبات الوجود الذهنيّ في البرهان الأوّل 
بواسطة تصوّر المعدوم والممتنع وتمايزها عن بعضهاء وفي البرهان 
الثاني عن طريق إصدار الحكم الإيجابي على المعدومات» وفي 
البرهان الثالث بمساعدة المفاهيم الكلية. 

اليل عن وكترويجع الادرد الأشرائية الى الس سان له 
عن طريق الغاية (أي أَنْ الوجود الذهني هو علة الفعل -العلة الغائية- 
ووجودها الخارجي هو معلول الفعل ونتيجته) 2. 

لكنّ هذه الأدلة قد تناولت - في أفضل الأحوال - جهتين من 
الجهات الثلاث لهذا البحث؛ أي أنها أثبتت الصور في الذهن من 
جهة ونفت إضافة العلم ووجود الواسطة بين الوجود والعدم من جهة 
أخرى. أمّا مسألة مطابقة الذهن مع الخارج والتى هي مسألة أصليّة في 
المباحث المعرفيّة فلا يتم إحرازها بهذه الأدلة بل يتم إثباتها بصورة 
قهقرائية تفطن لها الفلاسفة اللاحقين من أتباع الصدرائيّة الجديدة. 

ثانيا: إذا كان هدف هذه الأدلة هو إثبات الصور في الذهن ورد 
القول بالإضافة في كل علمء فإن ذلك يتم إثباته بالعلم الحضوري 
أيضا فلا حاجة لإقامة الدليل على ذلك. وفي هذه الحالة تكون هذه 
البراهين مجرّد تنبيهات على أمور بديهيّة وهي العلوم الحضورية. 

ثالئا: كلّ هذه الأدلة على الأمور المعدومة في الخارج سارية في 
حال أنه إذا تم البحث في المطابقة مع الخارج فإن الدليل والمدعى 
هنا لا يوجد ترابط بينهما. 


-العقل.» (الأسفار ج1 ص 17-8 ايفن المسائل القدسية ص39؛ الأسفار ج3 


ص 280) 
(1) الأسفار ج1 ص275؛ المسائل القدسية ص37 - 38. 
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هذا ويجدر أن نشير إلى أن العلامة الطباطبائي قد رفع هذا 
الإشكال الذي هو كون المدّعى أعمّ من الدليل وذلك بإضافة هذا 
المطلب الذي يكون مؤدّاه أن للعلوم سنخية واحدة وحينما يكون 
العلم في حالة واحدة صورة ذهنية (يعني في الأمور العدميّة) ففي 
الأمور الوجوديّة يكون العلم كذلك صورة ذهنيّة. 

ثم يطرح صدر المتألهين إشكالات الوجود الذهنيّ وأدلتة ثم 
يبيّن أدلّة الفلاسفة السابقين» وأخيرا يذكر أدلته الخاصة به ". 

الإشكال الأوّل: إذا كانت ماهيات الأشياء في الخارج هي نفسها 
في الذهن فينبغي أن تؤدّي صورة الجوهر في الذهن دور الجوهر 
أشنا في حين أن الصور الذهنيّة هي من سنخ «الكيف النفسانيّ» 
و«العرض». كما يستلزم ذلك كون كل المقولات «الماهوية» تقع 
تحت مقولة «الكيف». 

يذكر صدر المتألهين جواب الفلاسفة السابقين لكنه يحل هذا 
الإشكال بالتفريق بين الحملين الذاتي الأوّلي والشائع الصناعيٌ بحيث 
يكون الجوهر الذهنيّ جوهراً بالحمل الذاتي الأوّلي؛ لكنه يكون كيفا 
اننا بالحمل الشائع. 

وبما أنَ هذا الدليل هو من أهمٌ ابتكارات صدر المتألهين في 
هذا المجال» نشير إليه بمزيد من البيان. لقد استنجد ملا صدرا بعلم 
المنطق وسعى إلى تحليل «الحمل» إلى حملين» حمل ذاتيّ أوْليَ 
وحمل شائع صناعيّ. خلافاً للرأي المشهور في المنطق» حيث اشتهر 
أن تحدق «التناقضص» نين أمرين يقتضي 0 ثمانية أنواع من الوحدة 
(1) الأسفار ج 1 ص 277 - 4326 ج3 ص280؟ المسائل القدسية ص42؛ مفاتيح الغيب 

ص101. 
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الوجود الذهنيٌ عند صدر المتألهين الشيرازي 


هي وحدة الموضوع والمحمول والزمان والمكان والقوّة والفعل 
وفي الكل والجزء والشرط والإضافة. إلا أن.مل صدرا قد اشترط 
أمرا تاسعا هو وحدة الحمل مضافاً إلى الشروط الثمانية المذكورة 
أعلاه. فلو توفرت الشروط الثمانية وتغاير الحمل لم يصدق -عند ملا 
صدرا- التناقض. بل يجب أن تكون هناك وحدة الحمل أيضاً ليتحقّق 
التناقض. 
وبهذا الابتكار تمكن ملا صدرا من حل معضلة الوجود الذهني. 
والحمل الأوّلي الذاتي (أوْلي أي أوّلي الصدق والكذبء وذاتيٌ لأنه لا 
يجري إلا فى في الذاتيّات) هو من قبيل قولنا الإنسان نوع أو الجزئي جزئي 
ويدل على وحدة الموضوع والمحمول في الماهية وإن كانا -على 
الظاهر- متغايرين. بينما يراد بالحمل الشائع الصناعيّ (وهو الحمل 
الأكثر شيوعا في الاستعمال) حين يكون المحمول أعمّ من الموضوع 
ينما يكون هذا الأخير أخخص .وانتضيداقا لمتحم لكأن تقول: الإانسان 
حريص أو الجزئي كلي. وعليه؛ يرى ملاً صدرا بعدم وجود تناقض 
بين قضيني الجزئي جزئي (بالحمل الأوّلي الذاتي) وبين الجزئي كي" 
(بالحمل الشائع الصناعي) لعدم توفو وحدة الحمل بينهما. من ذلك 
تطبيقه لاختلاف الحمل فيما نحن فيهء وهو أنْ الجوهر أو الكيف (أو 
أي عرض آخر) حين يأتي إلى الذهن (في الواقع» يسلب عنه الوجود 
الخارجي)»؛ فإنه يتم تصوّر حملين مختلفين”؛ فهذا الموجود الذهنيّ 
0( الجزئي كلي انطلاقاً من وجود مصاديق عدة للجزئي من ذلك هذا الرجل مصداق 
للجزئي وهذا القلم مصداق آخر وهذا الكتاب مصداق ثالث للجزتي وهكذا... 
وعليه بلحاظ المصاديق انطبق مفهوم «الجزئي» علي كثيرين وهو تماما تعريف الكلي 


الذي ينطبق علي كثيرين بخلاف مفهوم الجزئي الذي لا ينطبق على كثيرين. 
5-8 صدر الذي ين الشيرازي؛ الأسفار الأربعة؛ ج1 ص 344. 
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بلحاظ الماهية متّحد ذاتاً ومفهوماً مع (مفهوم) الوجود الخارجي 
وبالنتيجة يحمل عليه بالحمل الأولي الذاتي. أمّا حين نلاحظ وجود 
هذا الشيء في الذهن (نلاحظه مصداقا للوجود الذهنيّ) فإنّه يكون 
بالحمل الشائع الصناعيّ «كيفا اننا وبهذا التفريق في الحمل 
أمكن لملا صدرا أن يحل معضلة الوجود الذهنىٌ ورفع توهم توارد 
مقولتين على أمر واحد أو انتساب أمر واحد تحت مقولتين متباينتين 
بتمام الذات. 

كن يدق أن عات عند الساليبية على عنده الاشكالات 
والمبني على التفكيك بين الحملين الأوّلي والشائع والاتحاد بين 
الماهية الذهنية والخامدة يريد به تحقيق مقام «الثبوت» والعحةة: 
لكن يبقى ضرورة إحراز مقام الإثبات أي تصوير هذه الماهية في 
الذهن بكلّ خصائصها. إلا أنَ حل هذا المشكل لا يوجد في أدلة 
الوجود الذهنيٌ ولا ضمن أجوبة صدر المتألهين. 

ربما لهذا السبب أقام صدر المتألّهين دليلاً على مطابقة الذهن 
ا ل ل ل ل 
عبّر عن هذا المطلب بأنه لا يخلو من الغموض2). 


(1) «فإنا عند علمنا بشيء من الأشياء وبعد ما لم يكن» لا يخلو إمَا أن يحصل لنا شيء 
أو لم يحصل؛ وإن لم يحصل فهل زال عا شيء أو لا؟ 

وعلى الثالق متو الا قبل العلم وبغله وعى مانا" 

وعلى الثاني فالزائل منا عند العلم بهذا غير الزائل منا عند العلم بذاك وإلاً لكان العلم 
بأحدهما عين العلم بالآخر -ثم للنفس أن تدرك أمورا غير متناهية ولو على البدلية 
كالأشكال والأعداد وغيرهما فيلزم أن تكون فينا أمور غير متناهية بحسب قَوَةٌ 
إدراكتا للأمور الغير متناهية (غير 0 وهو مما بين بطلانه في الحكمة - ثم 
الضرورة الوجدانية حاكمة أن حالة العلم تحصيل شيء لا إزالة شيء. يك اليو 
الآوّل وهو أن العلم عبارة عن حصول أثر من الشيء في النفس ولا بد أن يكون- 
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الإشكال الثاني: نحن نتصوّر جبالاً شامخة وصحاري واسعة 
وأمورا ميد وغيرها في حين أنْ الصور الذهنيّة هنيّة ليست كذلك. وإذا 
كانت الأجسام تحضر في الذهن بالكيفية نفسها فإن ذلك يؤدّي إلى 
انطباع الكبير في الصغير. 

ضمن جوابه على هذا الإشكال» يطرح صدر المتألهين كون الصور 
الحسّية والخيالية غير مادية إلى جانب الوجود العقليٌ والمثال الأصغر 
ويقول: لا يصدق انطباع الكبير في الصغير نظراً إلى أن الصور غير ماذية. 

ما أثبته صدر المتألهين بهذا البرهان هو تنوّع الإدراكات بتنوّع 
الوقائع. لكن» مضافا إلى ذلك؛ هل في كل حالة من هذه الأحوال يتم 
إحراز المطابقة أيضا أم لا؟ يبدو أن هذا البيان لا يكفي لذلك. بعبارة 
أخرى؛ يمكن إثبات أصل وجود الموجودات الخارجيّة وتنوّعها بهذا 
البيان المذكور. أمّا المطابقة فتحتاج إلى دليل آخر ليتحقق إثباتها. 

نقطة أخرى مهمّة ضمّتها أقواله حول هذه المسائل» وهي 
إرجاع كل العلوم إلى علم النفس بذاتها. يقول صدر المتألهين في 
هذا المجال: معرفة كل شىء إنما تكون بعد معرفة الذات العالمة ولا 
يعرف الإنسان شيئاً إلا بواسطة ما يوجد منه في ذاته وعلمنا بالأشياء 
هو حضور صورها لدى أنفسنا"». 


-الأثر الحاصل من كل شيء غير الأثر الحاصل من الشيء الآخر. وهذا هو المراد 
بحصول صورة الشيء فى العمل. 
ومن هاهنا يلزم أن يكون العلم بكل شيء هو نفس وجوده العلمي. . إذ ما من شيء 
إلا وبإزائه صورة في العقل غير الصورة التي بإزاء شيء آخر. وهي غير ما بإزاء 
مور اعرد قلا بد ل أن تكون صورة كل شيء عين حقيقته وماهيته فليتأمل في هذا 
البيان فإنْه لا يخلو من غموض <(« (رسالة في التصور والتصديق. ٠‏ ص 308) . 

)1) «معرفة كل شيء إِنّما تكون بعد معرفة الذات العالمة ولا يعرف الإنسان شيئاً إلا 
بواسطة ما وجد منه في ذاته ويشأهد في عالمه. فمعرفة السماء مثلا عبارة عن - 


203 


من ناحية أخرى؛ يرى أن علم النفس بذاتها وبأحوالها وقواها 
هو من العلم الحضوري”". 
المتألهين يعتقد بأنَ العلم الواقعيّ هو من العلم الشهوديٌ لا من 
العلم الحسّي أو الخيالي أو العقلي أو الاستدلالي. كما يعتقد بإمكان 
الوصول إلى مقام الشهود عند تحصيل القلب السليم وبالخشوع ©. 
ويقول في هذا المجال: في مرتبة العلم الحصولي» يكون الحسّ 
والخيال والعقل مفيدا. أما في مرتبة العلم الشهودي والحقيقي» فيلزم 
أمور أخرى. وبما أن العلم الحقيقي حسب رأي الفلاسفة المسلمين 
وبالخصوص صدر المتألهين هو العلم «الشهودي»؛ فيلزم من ذلك 
كونهم لا يكتفون بالعلم الحصولي للوصول إلى الواقع وإن كان ذلك 
طريقا صحيحا عندهم» وإنما يعني ذلك أنهم يركزون أكثر على العلوم 
الحضورية والشهودية. 


-حضور صورة سماوية للسماء ء في ذات العارف وللإنسان أن يعرف كل شيء ولذاته 
قابلية كل صورة إذ ما من شيء إلا وله نظير فيه ... (الشيرازي» الرسائل ص 289). 
وقال أيضا في محل آخر: «إنْ جميع ما يتصوّره الإنسان بالحقيقة ويدركه بأيّ 
إدراك كان عقلياً أو حسّياً في الدنيا أو في الآخرة ليست بأمور منفصلة عن ذاته مباينة 
لهويته بل المدرك بالذات له إِنْما هو موجود في ذاته لا في غيره .. » (الشيرازي؛ 
العرشية ص 248 وأيضا الأسفار ج8 ص 203). 

)1( رسالة في التضور والتصديق المطوعة بع بجوقر التضبيد م1007 تفسير القران ج 
ص 32. 

(2) «فإنَ هؤلاء الأكابر العرفاء وصلوا إلى مقام المعرفة والشهود لا بتركيب المقدّمات 
والحدود ومحافظة الضوابط القياسية ومراعاة القوانين التصوّرية والتصديقية. بل 
بالقلب السليم والفطرة الصافية والتوجّه التام والخشوع والإنابة ... وهم قد عرفوا 
الحق بنور الحق بالعيان. وصلوا إليه لا بقوة إقدام الحجة والبرهان بل بخلع النعلين 
وطرح القدمين ورفض الكونين ...» (الشيرازي؛ إيقاظ النائمين ص4 وأيضا الرسائل 
ص 288). 
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وهذه النقطة قادت صدر المتألهين إلى القول باتحاد العلم 
والعالم والمعلوم لتكتمل بها حلقة نظرية المعرفة لدى ملا صدرا 
وقنمو الحكية: البغالة» تحيف لا يرق أن الذهن تحزه طرف أو 
وعاء للصور والمعلومات بقدر ما هناك اتحاد وجودي بين المدرك 
(فاعل الإدراك) وبين الصورة الذهنيّة والمدرّك التي يصطلح عليها 
الفلاسفة المسلمون ب«المعلوم بالذات)”2 بينما يصطلحون على الشيء 
الخارجيّ موضوع الإدراك بمصطلح «المعلوم بالعرض»©. مفاد هذا 
الرأي هو اتحاد الصورة الذهنيّة مع عقل فاعل الإدراك. وانطلاقا من 
القول باتحاد العلم والعالم والمعلوم انتهى إلى القول بالنتيجة إلى 
القول باتحاد العاقل والعقل والمعقول. 

قد أقام ملا صدرا براهين على نظريّة اتحاد العاقل والعقل 
والمعقول مرتكزاً على مبانيه الفلسفيّة كأصالة الوجود والتشكيك 
الوجودي والحركة الجوهريّة واختلاف الحمل بين أوْليّ ذاتي وشائع 
صناعيّ. وهذه المباني هي التي جعلت الحكمة المتعالية تتميز عن 
سابقاتها من المدارس الفلسفيّة» أي المشائيّة الاسلاميّة والإشراق؛ من 
ذلك أنه بخلاف ابن سيناء قد تمكن ملا صدرا من البرهنة على هذا 
الاتحاد. 

حاصل الكلام: 

لقد أفرد الشيرازي هذا الموضوع بعنوان منفرد هو «الوجود 
الزهنيّ» ليجمع ضمنه مسائل هذا الموضوع. كما قسّم هذه المباحث 
ضمن ثلاثة جهات هي نفي الإضافة وما يترتب عنه؛ ونفي الواسطة بين 


بل أععزطدة /إلاعع 1ل تنوه دكا 
(2) أععزطه /لإلاعع011 ص1 مبرره ديلا 


55ؤ2 


المنتصف حامدي 


الوجود والعدم؛ مضافاً إلى تحقّق المطابقة بين الموجودات الخارجيّة 
وصورها الذهنيّة. وتبرز أهمّية هذا التفكيك في المباحث الثلاثة في 
توضيح أيّة جهة من هذه الجهات يمكننا أن نثبتها بأدلة الوجود الذهنيّ 
وبالتالي نستنتج قصور هذه الأدلة في إثبات الجهة الثالثة مع التأكيد 
على أن ملا صدرا قد اعتبر المطابقة ة أمرا مسلمأ لا يحتاج إلى جهد 
كيين لاثياتة: 

نقطة مهمّة أخرى تتناول دليل الفصل بين بحث الوجود الذهنيّ 
وبين العلم؛ يعني لماذا عمد الفلاسفة للفصل ؛ بين هذين الموضوعين 
مع أنه يبدو أن الوجود الذهنيّ هو نفسه العلم الحصوليّ كما أن العلم 
الحصوليّ ما هو إلا هذه الصور الموجودة في الذهن. 

2-8 تم تبديل بحث الوجود الذهنيّ بالبحث من حيث حكاية 
العلم؛ يعني حين صار بحث الوجود الذهنيٌ بحثا مستقلا عن سائر 
المباحث» كان مقصودهم منه هو حيئيّة الحكاية عن العلم. ومن هذه 
الجهة عبّر عنه صدر المتألهين بالوجود الظلي باعتبار أنه ظل للعلم مع 
أن واقعيّتهما واحدة ذات جهات بحث متعددة. 

نقطة أخرى مهمّة هي إرجاع كل العلوم إلى العلم الحضوري 
(علم النفس بذاتها) بما في ذلك العلم الحصوليٌ الذي هو جزء من 
العلم لا العلم كله. 


حصوليّ: العلم الحاصل عبر الصور الذهنيّة 
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وبالتالي» يفضي القول بأن كل العلوم تعود إلى العلم الحضوريّ 
إلى القول باتحاد العلم والعالم والمعلوم أو اتحاد العاقل والعقل 
والمعقول ببرهان واف ضاف اعتمادا على أصالة الوجود واعتبارية 
الماهية بخلاف ابن سينا الذي أعوزه الدليل لإثبات ذلك. 
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3ه مجموعة رسائل فلسفية؛ دار إحياء التراث العربي؛ 
بيروت» طبعة جديدة ومنقحة. 2012. 

24س الحكمة العرشية» بيروت» مؤسسة التاريخ العربي 
للطباعة والنشر والتوزيع؛ الطبعة الأولى؛ 2000. 

5-الطباطبائي؛ محمد حسين؛ نهاية الحكمة؛ مؤسسة النشر الإسلامي؛ 
الطبعة 15 قمء 1420ه. 

له تعليقات على الأسفار» مكتبة المصطفوي»؛ قم, 
8ه 

7-الطوسي: نصير الدين» تجريد الاعتقاد. مكتب الإعلام الإسلامي؛ 
قمء 1407ه. 

8- الغرالي» أبو حامد» الأجوبة الغزالية على الأسئلة الصوفية؛ المطبعة 
الأزهرية؛ الطبعة الأولى» 1316ه. 

معقق داماد. مصطفىء «وجود ذهني از ديدكاه حكماي أسلامي»؛ 
مجلة فصلية خردنامه صدراء العدد 20» نشر مؤسسة الحكمة 
الإسلامية الصدرائية» ص31-35. صيف 2002. 
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0-مطهري» مرتضى» شرح مبسوط منظومه: طهران» انتشارات 
حكمتء الطبعة الأولى» جمادى الأولى 1402. 

1-معلمي؛ حسن:ء إطلالة على نظرية المعرفة في الفلسفة الإسلامية, 
تعريب منصف حامديء قمء مركز الثقافة والفكر الإسلامي» 
06 . 
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أ. صالح مصباح 


ملخص : 

السائد عند المهتمين بالفلسفة السياسية في الاسلام الكلاسيكي هو غلبة 
المرجعية الأفلاطونية منذ أن دشن الفارابي القول الفلسفي السياسي في المجال 
العربي الإسلامي الكلاسيكي؛ والمعلوم أن تلك الأفلاطونية السياسية تلوّنت 
محليا في بعض الأحيان» وشابتها بعض الارسطية في بعض الأحيان الأخرى, 
كما أنه مما لا يجادل فيه أن النظر الفلسفي الاسلامي في السياسات انحصر 
الى حد كبير بعد ابن رشد؛ ونحن نرى أن مساهمة صدرالدين الشيرازي انما 
تنحو منحى تأكيد وجاهة ما سبق من تقدير » ولذلك نروم هنا إبراز كيف كانت 
سياسات الشيرازي الحلقة المتأخرة في تقليد أرساه الفارابي وواصله ابن سينا 
وابن رشد ونصير الدين الطوسي هذا أوَلا؛ وثانيا كيف أن سياسات الشيرازي 
إنّما قد أدمجت ضمن لاهوت عامٌ نجده بوضوح في بعض كتب الملا صدرا - 
التي ستكون موضوع تدبّرنا- باعتبارها آخر ما كتب المسلمون من نظر فلسفي 
يندرج بوضوح ضمن السياسات المتهلينة ذات المسحة الأفلاطونية التي طبعت 
-على أنحاء متعددة- كتابات كل الفلاسفة المسلمين في الحكمة العملية : 
لأسباب تاريخية وعقدية: ولعلنا بذلك نساهم في ابراز جانب مغبون في فكر 
الشيرازي »نعني الجانب السياسي ٠»‏ دونما زعم نفي غلبة الطابع التيوصوفي 
والإشراقى على كل فكر الملاً صدرا وميرائه » مما جعله ينشغل بسياسة الوجود 
أكثر من انشغاله بسياسة مدينة الملة. 


نحن لا نروم هنا التوقف عند كل عناصر الإطار النظري للاستشكال 
بل لا نريد في مقام فحص «تطور الفلسفة الإسلاميّة من ابن سينا إلى 
ملا صدرا الشيرازي»»؛ غير التأكيد على أن مساهمة الشيرازي في الفكر 
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السياسي الإسلامي المتأخرء إِنْما تنحو منحى تأكيد وجاهة ما سبق من 
حكم: ونحن نزعم أن ذلك قد يساهم في إبراز جانب مغبون في فكر 
الشيرازي؛ نعني الجانب السياسي؛ وتنقيح صورته في تاريخ الفلسفة في 
الإسلام- ربٌ مقالة لا تنفي غلبة الطابع الثيوصوفي والإشراقي على فكر 
الملا صدرا وميراثه. وما لا شك فيه أن هذا التنقيح تقف دونه عقبات. 
تحول دون تعمّل الجانب السياسي عموما عند ملا صدرا -لا أفلاطونيّته 
فحسب: هي أولاء عقبات نظرية هرمونطيقيّة ترتبط بنوع فهم طبيعة 
الفلسفة في الإسلام الكلاسيكي, وهي ثانياء تاريخيّة تهم الإطار العام 
لكل النظر الفلسفي في تلك المرحلة؛ وهي قبل كل ذلك» فيلولوجية 
تعلق بشم المادّة المتعلقة باستشكالنا في متن الفيلسوف. 

لقد ارتبط التأريخ للفلسفة السياسيّة في الإسلام الكلاسيكي, 
كما هو معلوم؛ بإشكالات هرمونيطيقيّة تهمّ ضرب تعقل الفلسفة في 
الإسلام الكلاسيكي عامّة: فلم تصبح فكرة غلبة الأفلاطونيّة على 
الفكر السياسي الفلسفي في الإسلام بعد سائدة بين الدارسين» بدعوى 
أنه لم تصل إلينا أيّة ترجمة كاملة لنضّ من نصوص أفلاطون؛ هذا في 
حين وصلتنا ترجمة كتابات أرسطو باستثناء كتاب السياسات الذي 
يتراوح الجدال بشأنه» بين أنه قد وصلتنا ترجمة بعض أجزائه كما ذهب 
البعضص”): أو أن ما وصلنا لا يتعدذى مجرّد تلخيص لبعض الأجزاء كما 
ذعي اعروق بل وعنالة عن كد فى كل ذلك يري أنه لميضل إلى 
العرب المسلمين واليهود في الحضارة الإسلاميّة أي جزء من ذلك 
0 هذ ,«وطاوموولتطه عتطهعق صذ وعتتاه5 واعلام ]عمف ,وعملط مسملط5 (1) 


2 111531[ ,501011153 .5 ملع ,3.أ70؟ ريمدنط ووبماجزد زه عطأممن1 #ماءعاامن) 
251-61 


22 ميحسن مهدي» مقدمة تحقيق كتاب الغارابى الحروف» بيروت 1970 
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المصنف”؛ وآخر الفرضيّات هي أن يكون قد وصل مضمون ذلك 
الكتاب عن طريق التلقي الشفوي في مراكز تلقي الفلسفة الإسلامية 
في الشرق الإسلامي والبيزنطي©. بل ويضيف فريق آخر من ذات 
أصحاب هذه الدعوى أنْ الأفلاطونيّة السياسيّة ذاتهاء إِنْما قد شابتها 
بعض الأرسطيّة في بعض الأحيان. ودليله في ذلك أهمّية مبحث 
السعادة الأرسطي مدخلا للنظر العملي عموما والسياسي تحديدا- 
كلما دل على ذلك بعض نصوص الفارابي وابن سيناء؛ بل وحتى 
ابن رشد في تلخيصه لسياسة أفلاطون (-الجمهورية)” الذي استعمل 
أخلاق نيقوماخوس*؛ على نحو مكتّف©. 

وقد كان ليو ستراوش توصّل منذ ثلاثيئيات القرن المنصرم 
بعد دراسة صلة الفلسفة بالشريعة تحديدا عند بعض الفلاسفة العرب 
الإسلاميّين واليهود في الحقبة الكلاسيكية؛ إلى نتيجة مفادها: 

أن أفلاطونية أولئك الفلاسفة قد أنت مع وضعهم: فقد كانوا خاضعين 

في واقع الحال الى الشرع (القانون). ولما كانوا خاضعين بحكم الحال 

الى الشرع/القانون لم تكن هناك ضرورة لطلب الشرع أو المدينة؛ أو 

لاستشكالهما كما فعل أفلاطون: لقد جاءهم النظام الملزم بتوسّط نبي. 
رع اماكلمط 'ل مبوانناوط عا ع0 عطوعة مهاعد لهنا 5[ عب عنمل » رعجم8ظ 1 (1) 
لاد كماساس1 مسوتافاوط عاماععة صذ رج قهم عأكاودع نص علاع'نسو كأعطععمعل 


و1993 ركه ,كدالتوع50ع1'050' .عع عتتومودعطتاث .ع بعاماكتتش أ عدو ةازاوم 
425-33 .0 


لهع 20118 5'ع0)معقضعف 01 للامأةستشقصة1” عط ده عنهو لط ل > رؤم2زة 5معم1زقد/ا (2) 

تصف عمعط1 مئه85]آ بدنل س1 صععلم ال رامدظ مسد منوععط لوبعع01ع81 ص1 عدعل1 

ع اأطهكم1::/ 06 «فاءاانا صذ « «معناتآه2 01 دملداقصه 1 سملويع! نره عأطمعم 
.308-509 .م ,2008 ,50 ,ماع س 71601 


03( ابن رشضدء الضروري في السياسة [تلخيص سياسة أفلاطون]؛ ترجمه من العيرية 
أحمد شحلان:» مركز دراسات الوحدة العربية؛ بيروت». 1997. 


(4) أرسطوء أخلاق نيقوماخوسء طبعة بريل» 2000. 
إه جفلساد ك :عابتا كنتونه ةما 2210 كعقزائل ,جاأطهدما :1/1 اكه تع يبظ ,كا بو امقطن (5) 
,1986 ,وكتدن) أأطنتطعل مونم[ :01 :0101:2711 5 411277065 
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فهم عندئذ: وإذا أباح الشرعء أحرار في التفلسف وفق الحرية الأرسطية. 

إنه بإمكانهم, تبعا لذلك؛ أن يكونوا أرسطيين."' 

وهو ما يعني قصور كل فصل بين العنصر الارسطي والعنصر 
الآفلاطوني عن فهم استشكال تلك الفلسفة وبنيتها النظريّة ودلالتها 
التاريخيّة والسياسيّة والعقديّة» وان استعمال الموادٌ الأرسطيّة لا ينفي 
أن بنية الاستشكال إنما هي أفلاطونيّة صميمة. ولذلك فليس من 
ناقلة القول البدء بالتذكير بأنْ السائد عند المهتمين بالفلسفة السياسية 
في الإسلام الكلاسيكي قد كان غلبة المرجعيّة الأفلاطونيّة: منذ أن 
دشن الفارابي القول الفلسفي السياسي في المجال العربي الإسلامي 
الكلاسيكي وصولا إلى صدر الدين الشيرازي : يكفي التذكير - حجة 
لذلك- برسالة الفارابي حول فلسفة أفلاطون وأجزاؤها ومراتب أجزائها 
من أولها الى آخرها”»: ورسالته في تلخيص نواميس أقلاطون”», | 
الى تلخيص ابن رشد لسياسة أفلاطون المذكور سايقا. 

هذا 'عهؤما» أما فيما يتعلق يمتن الشيرازئ ذان افلا مشاحة قن 
أننا لا نجد سياسات بالمعنى الصناعي في كتابه العمدة» نعني الأسفار؛ 
الأربعة في الحكمة المتعالية”» بل نجدها مبثوثة في نصوص أخرى 
بعضها فلسفي ديني بل وكلامي مثل المبدأ والمعاد”» وكسر أصنام 


صر ,1988 ,كمه ,عتاعدصظ لحصغكا .1 .دنا ,1106نم تتماة ,ذكندهنا5 مغ.1 (1) 

(2) الفارابي» «فلسفة أفلاطون وأجزاؤها ومراتب أجزائها من أولها إلى آخرها»» ورد 
ضمن عبد الرحمان بدوي» أفلاطون في الإسلام؛ ط 2 دار الأندلسء» بيروت» 1980, 
2 

(3) الما رابي؛ «تلخيص نواميس أفلاطون») ٠ورد‏ ضمن عبد الرحمان بدويء أفلاطون في 
الإسلام؛ ط2» دار الأندلس» بيروت؛ 1980؛ ص. 35-83. 

4 الأسفار العقلية الأربعة في الحكمة المتعالية: 9 أجزاء دار احياء التراث العربي؛ 
بيروت» لبنان. الطبعة الثانية 1981. 

(5) المبدأ والمعاد» با مقدمه وتصحيح سيد جلال الدين اشتياني؛ انجمن شاهنشاهي 
فلسفة ايران -- سيد حسين نصر إد.ءت] 
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الجاهلية'''» وبعضها الآخر بيداغوجيء مثل المظاهر الالهية في أسرار 
العلوم الكمالية2» والشواهد الربوبية في المناهج السلوكية”» ورسالة 
اكسير العارفين في معرفة طريق الحق واليقين؛ بل إن الترجمة الذاتيّة 
النظريّة التي صدّر بها الفيلسوف الكتاب الأول» هي ذاتها ضنينة بأيّ 
هذا رغم معرفتنا بأن والده ابراهيم بن يحي القوامي كان أحد وزراء 
الدولة في شيراز» مما وفر له إمكانية تحصيل ثقافة علميّة متينة قبل 
الانتقال إلى اصفهان: فلا يقدم ذلك التصدير إلا عناصر للسياسة 
النظرية للوجود لا نظريّة فى سياسة مدينة الناس؛ رب صعوبة نظريّة قد 
تدفع إل البحث عن فلسفة عمليّة دون أن تكون سياسيّة بالضرورة. 
ولذلك فدعوانا هي أن سياسات الشيرازي- إِنْما قد أدمجتث 
ضمن اللاهوت الفلسفي العام على نحو نجده بوضوح في تصنيف 
المعاأرف المفصل الوارد في نص من النصوص المبكرة؛ هو رسالة 
إكسير العارفين©”»: هذا أوّلا؛ وثانيا قد ظهرت من خلال استعادته 
مقالات فرابيّة مثل «مدنية الإنسان»» وفكرة «المدينة الفاضلة». 
و«الرتاسة الفاضلة» - زيادة على نحوه منحى التصورات السينوية؛ 
(1) كسر أصنام الجاهلية» حققه وقدم له محمد تقي دانش يروه؛ مطبعة جامعة طهران 
2. 
(2) المظاهر الإلهية في أسرار العلوم الكمالية؛ تحقيق سيد جلال الدين اشتياني؛» 
انتشارات دفتر تبليغات إسلامي [دءت]. 
3ش الشواهد الربوبية في المناهج السلوكية» تعليق وتصحيح سيد جلال الدين اشتياني» 
داراحياء إلتراثت العربي» لبنان الطبعة الثانية» 00002 
(4) إكسير العارفين في معرفة طريق الحق واليقين» في مجموعة رسائل فارسي ج23 
تحقيق دكتر سيد يحي يثربي: انتشارات بنياه حكمت إسلامي صدراء [1389ه]. 
ج23 الأسفار العقلية الأربعة» مصدر مذكورء ح1. صص 3-/1. 
(6) إكسير العارفين» مصدر مذكورء. ص 90-73. 
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عن مركزية الشريعة وصلتها بالنبوّة والسياسة» وإدراج العبادات ذاتها 
في التصوّر السياسي؛ ونظنّ ثالثا أن تلك الكتب كانت من أواخر ما 
كتب المسلمون من نظر فلسفيٌّ اندرج ضمن السياسات المتهلينة ذات 
المسحة الأفلاطونية التي تبعها المسلمون-على أنحاء متعددة ولأسباب 
تاريخيّة وعقديّة متعلقة بتاريخ الإسلام -إطارا فكريًا وحضاريًا» بل 
هي الحلقة المتأخرة في ذلك التقليد السياسيّ الأفلاطونيٌ الذي أرساه 
الفارابي» وواصله ابن سينا وابن رشد ونصير الدين الطوسي. 
)01 

أ-لا يقدم الشيرازي عناصر مهمّة قد تفيد في تحديد منزلة 
السياسة في تصنيفه للعلوم أو بالأخرى للمعارف» رغم إشارته في 
السفر الأول من الأسفار الأربعة عند تعريف الفلسفة وتقسيمها الأوّلي 
وغايتها وشرفها , إلى أَنْ الفلسفة العمليّة بما هي فن عملي تعلقي 
تخلقي «ثمرتها مباشرة عمل الخير لتحصيل الهيئة الاستعنلائية للنفس 
على البدن» والهيئة الانقيادية الانقهارية للبدن من النفس». وهو تحديد 
خلقي أكثر منه سياسي لمضمون تلك الفلسفة لا يتعذى مجرّد «المعتبر 
من كمال القوّة العمليّة ما به نظام العيش ونجاة المعاد».” 

رب مذهب يستعيد ما كان قد قاله الشبخ الرئيس في رسالة 
أقسام العلوم العقلية» عند الكلام عن ثالث العلوم العمليّة الخاصٌ 
بتدبير الاجتماع المدني» بل ويوضح حقيقته: وهو ما تجلى في 
الإحالة على التقليد الهليني في تحديد أصناف «السياسات والرئاسات 
والاجتماعات المدنية الفاضلة والردية»» ومعرفة 


'إ5م50ب).ل كقطة 2155 تآ صا ,« 870-950 موه تطمعطلخ » ,ألطدلة متطويكة (1) 
5.161 ...لا معودعتطن) ,و أضمعماقوط اهمغايام] إن جرواوقك (.قلء) 
(2) الأسفار العقلية الأربعة؛ مصدر مذكور» ج1» ص 25-23. 
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ذلك يتعلق بالملك فيشتمل عليه كتابا أفلاطون وأرسطو فى السياسة» 

وما كان من ذلك يتعلق بالنبوة والشريعة فيشتمل عليه كتابان هما في 

النواميسء» والفلاسفة لا تريد ناموس ما تظنه العامة أن الناموس هو 

الحيلة والخديعة» بل الناموس عندهم هوالسنة والمثال القائم الثابت: 

ونزول الوحي. والعرب أيضا تسمي الملك النازل بالوحي ناموسا. وهذا 

الجزء من الحكمة العملية يعرف به وجود النبوة وحاجة نوع الإنسان في 

وجوده وبقائه ومنقلبه إلى الشريعة. وتعرف بعض الحكمة في الحدود 

الكلية المشتركة في الشرائع والتي تخص شريعة شريعة بحسب قوم 

قوم وزمان زمانء ويعرف به الفرق بين النبوة الإلهية والدعاوى الباطلة 

كلها ) 

أما فى إكسير العارفين فنجد كل ما تقدّمه تصنيفات المعارف من 
فكرة عن حالة المعارف في عصر من العصورهء ونظام تراتبهاء ومعايير 
الكتيقة فن :ذلك العصنن هذا استير لوي بيك أن .ما يعتينا هنا أعثر 
هي هرمونيطيقا الشيرازي» أي موقفه من العالم؛ وتأويله بعض الآيات 
القرآنية»؛ وغرضه العملى والعقدى من ذلك التصنيف للمعارف. 

وهو ما يقدمه على نحو أكثر تفصيلا في تلك الرسالة”», عندما 
يحذد كمّية العلوم ويقسّمها إلى علوم دنيوية؛ هي «علم الأقوال وعلم 
الأعمال؛ وعلم الأحوال» (صص73)؛ وعلوم أخروية نعني «علوم 
المشاهدة والمكاشفة»: ذلك لأن الغرض الرئيس ليس الدنيا بل الآخرة 
باعتبار أن عودة النفس إلى «موطنها الأصلي» (ص175) الذي هو الغاية 


)01 ابن سيناء تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات وقصة سلامان وابسال؛ تحقيق وتقديم 
حسن عاصىء دار قابس» دمشقء 1986. 
مرج وعلهبغ لمم اه وعطوعح ومع معو قعل كنملغق لأدمد1ن) » بإعكلاه[ مدع[ (2) 
6 | ن اأألاوقااجه | ع0 61د هأ 6 0061116 هل , (.0ع) 0تسماظ .[ عت لعطمد] .1 
.211-35 .م ,1999 ,وتعاعء2 ننالةوكمان 


(3) إكسمير العارفين» مصدر مذكور: ص 90-73 
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الأخيرة التى «يتوجّه إليها الإنسان» (صص173) من كل معرفة. وذلك 
الدنيوية» وعلوم غايات أو مطلوبة لذاتهاء هي العلوم الأخروية. وهو 
يعوّض بهكذا تمييز» مقياس التمييز الوارد عند السابقين بين «علم العجم 
من اليونانيين وغيرهم من الأمم» وااعلوم الشريعة») (الخوارزمي))؛ أو 
ب «علوم فلسفية)») واعلوم شرعية» (الكندي))؛ أو تيو (العلوم الشرعية 
السماوية أوالوضعية» و«العلوم الفلسفية الحقيقية» (اخوان الصفاء» 
أو بين «العلوم العقلية» وبين «العلوم الشرعية النقلية» (الغزالي وابن 
خلدون)؛ مما سمح له بإعادة تنظيم «نسق المعارف» وفق الغاية التى 

أتامن التاحية الابسم و لوحية فلينن هتالةامن جيدة كبيرة بالإضافة 
الصفاع. وابن يا بل والعلماء والكتية والشقهاء والمؤرّخين مثل 
الدين الطوسيء وابن خلدون2. فالعلوم الوسائل تتضمّن علم الأقوال 
الذي يحتوي علم لغة من اللغات «العربية أو الفارسية أوالعبرية أو ما 
سواها.» (ص74)»: الذي ينتج عنه «(علم الموسيقى» و«علم الإعراب 
والعروضص»؛ (افعلم اللغة والشعر وفن المعانى والبيان والبديع», أنتهاء 
إلى «علم المنطق» الخاصٌ بالأفكار. ومن البيّن أنه لا جديد في هذا 
برل جان جوليفيه؛ «تصنيف العلوم» في رشدي راشد (محرر)؛ موسوعة تاريخ العلوم العربية؛ 

الترجمة العربية» مركز دراسات الوحدة العربية» 1997) مع 3 ص 1304-1283. 


(2) على أومليل: الخطاب التاريخي عند ابن خلدنء المركز الثقافي العربي» بيروت 
7. 
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البناء المتسلسل لتفريعات علم اللغات» بالإضافة إلى استقرار تقاليد 
انتاح المعرفة بذلك المجال رغم تعدد تقاليده. 

ما علوم الأعمال فتتضمّن أوَلا «الصناعات والحرف»» وثانيا 
(«(علم الكتابة وعلم الحيل وصنعة الكيمياء والشعبذة والقيافة وغيرها» 
(رص76)» وثالثا «علم المعاملاات)») و(اعلم السياسات»)) ويضيف 
الشيرازي قائلا «وهو علم الشريعة» (77) المتضمن للعلمين الفرعين؛ 
وآخرا اعلم الطريقة والدين». وهنا نجد إعادة توزيع مهمّة لمبحثنا: 
فهذا ما يمكن تسميته في مصطلح الفلسفة ذات المنبع الأرسطي 
«فلسفة عمليّة»» لكنها تتضمّن أيضا جزءا يمكن أن يكون غير علمي 
في التقليد الهليني» نعني العلم الأوّلء أمّا العلم الثاني فأقرب إلى 
علوم الطبيعة رغم تضمّنه عناصر جديدة مثل القيافة. وأخيرا فإن آثار 
التبيئة الإسلامية للفلسفة العمليّة الهلينية بيّنة في ترجمة السياسة الى 
معاملاات وسياسات» ثم ادراجها ضمن علوم الشريعة: والشيرازي في 
ذلك بعيد عن إدراج الفارابي الشهير في الفصل المخامس من إحصاء 
العلوم لعلم الفقه وعلم الكلام تحت العلم المدني'"؛ وأقرب إلى ابن 
سينا في تركيزه على «مركزيّة الشريعة». وتبدو ذات التبيئة كذلك في 
ترجمة الأخلاق إلى «علم الطريقة والدين»» والقرابة مع إحياء علوم 
الديخ للغزالي- الذي درسه الشيرازي مطولا - بينة. 

ولما كان غرض التصنيف تنوير العارفين ودلالتهم على سواء 
اليا قن الأعمال لا تكفي لتحصيل «دار القدس وعالم الآخرة» 
اسان مساج سنا الملة عند الفارابي»: في دراسات حول الفارابي (جماعي)؛ 

منشورات كلية الآداب والعلوم الانسانية بصفاقس؛ 1995. 


(2) رضوان السيدء الأمة والجماعة والسلطة - دراسات في الفكر السياسي العربي 
الإسلامي؛ بيروت» 84 ص 9. 
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ولا لبلوغ «المعرفة والوصول إلى لقاء الله» (ص 213) وتكون علوم 
الأحوال/الأفكار الواسطة بين «الأعمال الفعلية» وبين «علم الأفكار» 
الذي يتعلق بالجزء البرهاني من المنطق (في حين كان الجزء المعنوي 
ا العبارة في التقليد الهليني- جزءا من علوم اللغات» كما جاء من 
قبل)» وبعلم الحساب؛ وبعلم الهندسة؛ وعلم الطبيعة وعلم الطب 
والبيطرة»؛ (ولا شك أن ذلك يرتبط بالعلم الأول من العلوم الفعلية) 
المنظور إليها براغماتيا. وفي ذلك تحوير لجزء مما يسمّيه التقليد 
الهليني العلوم النظرية؛ ولكنّ الغائب منه؛ مقارنة مع التصنيفات السابقة 
راسكنا دصي ف الغزالي- هو علم «ما بعد الطبيعة» (الكندي) * 
«العلم الإلهي» (الفارابي وات نينا أو «الالهيات» (اخوان الصفاء): 
والسبب في ذلك أنه ينتمي إلى علوم الآخرة المتعلقة ب«الله وكتبه 
ورسله واليوم الآخر» (ص73). فهل يعني ذلك إسقاط هذا العلم؟ 
نعتقد أن ذلك ليس ما قام به الملا صدرا: ويمكن اعتماد ما يدخله 
الشيرازي ضمنيًا في إكسير العارفين من تمييز سينوي بين العلوم الزائلة 
التي «تفسد بفساد البدن» رص 81) -وهي العلوم التي جاء ذكرها- 
وبين العلوم التي «لا تخرب بخراب الدنيا» (نفسه)» وهي علوم الآخرة 
أي «العلم بالله» وبملائكته وبكتبه وبقضائه وبقدره وبرسله وأنبيائه- 
لفهم مطلوبه في الأسفار الأربعة. وهو ما كنا قد أشرنا إليه من أنَّ 
الشيرازي في الكتاب المذكور قد حدد الفلسفة منذ البداية على أنها 
ااستكهال النفس الإنسانية بمعرفة حقائق الموجودات على ما هي 
عليهاء والحكم بوجودها تحقيقا بالبراهين لا أخذا بالظنّ والتقليد. 
بقدر الوسع الانساني. وإن شئت» قلت: نظم العالم نظما عقليا على 
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حسب الطاقة البشرية) ليحصل الحشية بالبارئ - جل ذكره.)!!) وهو 
قد وجد في بعض الآيات القرآنية ما يدعم رأيه مثل ما جاء في 
الشعراء/83: (زرب هب ل حكماأ» أو و الدعاء النبوي ((رساه أوكا 
الأشيناء كما هى)2): ممأ د باعتبار ما ورد في أكسير العارفين 
بصدد موضوع علوم الآخرة صيغة بيداغوجية وجمهورية لما يوجد في 
الأسفار الأربعة على نحو يتخطى «الاعتقاد الذي تلقاه العامي أوالفقيه 
وراثة وتلقفا»2» كما «آراء المتفلسفة والمجادلين من أهل الكلام (...) 

وف _. ة اد --500000 تن د انا لزه .. 
وجربزتهم في القول» وتفئنهم في البحث»"©. وتبعا لذلك يمكن أن 
نفهم ما قدم الشيرازي بمناسبة تحديده لما يعوق عن تحصيل تلك 
البحث في السياسات على أنه يبين ما يقصده من سياسات في صلتها 

اعلم أن الاختلاف في المذاهب والطرق غير محصورة في عدد؛ إلا 

أنها مع كثرتها انما نشأت من الخلاف في أصول أربعة. الأصل الأول 

علم التوحيد؛ كخلاف المجسمة والمعطلة والملاحدة والدهرية. وهو 

انما نشأ من الجهل بحال الموجودات ومعادها. والأصل الثاني علم 

النبوة والإنذار؛ والخلاف فيه كاختلاف اليهود والصابئيين فيه. وهو إنما 

نشأ من الجهل بحال الرسول. والأصل الثالث علم الامامة والخلافة؛ 

كالاختلاف بين الشيعة والسنية والغلاة والنواصبة. وهو انما نشأ من 

عدم المعرفة بحال الامام ومرتبته في العلم والسياسة. والأصل الرابع 

علم الفتاوى والأقضية؛ كاختلاف المجتهدين. وهو انما ينشأ من جهل 

بالكتاب والحديث والرواية والإجماع. (ص 993 - 94). 
1 الأسفار !ا 2 لعقلية الأربعة. مصدر مذكورء جح 1ء ص 23. 
02 نفسه) ص« 24. 


(3) نفسه؛ ص 16. 
(4) نقفسةه ص 17 
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والنتيجة اللازمة عن كل ما سبق ارتباط السياسة بالشريعة : وهو 
ما يحتاج إلى مزيد بيان. 

ب- ونجد أكمل عرض لذلك في الشواهد الربوبية » وخاصة 
ف الشاهد الثانى من المشهد الخامس المخصص 

لإثبات النبي وأنه لابد أن يدخل في الوجود رسول من الله ليعلم الناس 

طريق الحق ويهديهم إن صراط مستقيم ؛ وفي الاشارة لين 0 

الشريعة وفائدة الطاعات» وفي معنى ختم النبوة وانقطاع الوحي عن 

وجه الأرض وما يناط بهذه المعارف ©). 

وقد كرّر الشيرازي في أكثر من موضع : «وقد ظن قوم من 
المتفلسفة أنه لا فرق بين الشريعة والسياسة» وبيّن أفلاطون الالهى 
فساد قولهم في كتاب النواميس»©. 

وهو يفصل الآمر على النحو التالي : 

5 ينطلق من ضرورة الاجتماع للإنسان مستعيدا ذات الأطروحة 
اليونانية العربية الإسلامية حول مدنية الإنسان الطبيعية إلى حد كبير» 
ولكنه يورد الفكرة على نحو مكثف في هذا المقام (ص 420) 

أن الإنسان غير مكتف بذاته في الوجود والبقاء» لأن نوعه لم ينحصر 
في شخصه؛ فلا يعيش في الدنيا إلا بتمدن واجتماع وتعاون» ولا يمكن 
وجوده بالانفراد. فافترقت أعداد؛ واختلفت أحزاب وانعقدت ضياع 
وبلاد. 

وتكفى مناظرة هذا النص بآخر من المبدأ والمعاد: . 
إن الانسان مدني بالطبع لا ينتظم حياته إلا بتمدن واجتماع وتعاون؛ 
لأن نوعه لم ينحصر في شخصء ولا يمكن وجوهه بالانفراد» فافترقت 


22( المظاهر الإلهية. مصدر مذكور؛ ص 2148-7 وهو ما يكوّره حرفيا في كتاب 
الشواهد الربوبية» ص 004 
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الأعداد. واختلفت الأحزاب. وانعقدت ضياع وبلاد» فاضطروا الى 

قانون مطبوع مرجوع إليه ...)2 

لنتبين ثبات هذه المقالة عند الملا صدرا؛ كما تكفى مناظرة ذات 
النصين بنصوص الفارابي وابن سينا الشهيرة” لتبيّن كيفية اندراج 
الشيوازي :فى ذات التقليد العربى اليوتانن فن الفلسفة السناسية: 

ب- عن تلك المقالة تصدر المقالة الثانية المتعلقة بضرورة وجود 
سلطان : «ولا بد من شارع يعيّن لهم منهجا يسلكونه لانتظام عيشهم 
في الدنياء ويسنّ لهم طريقا يصلون به إلى الله» (نفسه). وهذه المقالة في 
نصفها الأول افلاطونية- أرسطية وفي نصفها الثاني فارابية - سينوية : 
ففي كتاب النجاة مثلا يذهب الشيخ الرئيس إلى ضرورة الاجتماع تماما 
مثلما ذهب الفارايبى من قبل -هذاء أوّلا؛ ولكنه يركز على ضرورة السان 
والشارع: «ولابد فى المعاملة من سئة وعدل. ولابد للسنة والعدل من 
سان ومعدّل»؛ ويضيف لاحقا مثلا للتدليل على القدرة والحكمة الالهية 
و تشعير الأخمص من القدمين»7؛ وهو ما يستعيده الشيرازي فكرة ومثلا 
توضيحياء فى المبدأ والمعاد كما فى الشواهد الربوبية. 

ت- بل ويكفي رصد تلك الأنواع من التضمين والإحالاات 
الحرفية وغير الحرفية» التي اعتمدها الملا صدراء حتى نتبيّن التقارب 
20 المبدأ والمعاد, مصدر مذكور» ص 1.0648 

(2) مثل ما جاء فى الفصل الخامس عشر من مبادئ آراء أهل المدينة الفاضلة؛ طبعة 
فالتزء اكسفورد, 1985 أو في ثنايا كتاب الملة ص 54-53 أو بعض كتاب السياسة 
المدنية.ء ص 69- 70. 

3 فى إلهيات الشفاءء ص 442-441: أو في الإشارات والتنبيهات» ص 60 -62: أو 


فى النجاة؛» ص 304-303. 
مم المبدأ والمعاد. مصدر مذكور؛ ص 10148 
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الشديد بين كل تلك النصوصء في اعتبارها جميعا «المدنية» من 
عناصر مشروعية الاجتماع الأساسية؛ وإن كان ذلك يختلف عن ذات 
الأطروحة في صيغتها اليونانية عبر التركيز على الضرورة أكثر من 
الاستكمال؛ هذا رغم الاحتفاظ ببعض عناصر الفكرة الاغريقية في 
غزارة فازافة توق عن :لهاة الملا صددرا كما بلى: 

الخير الأفضل والكمال الأقصى إنما ينال بالمدينة الفاضلة» والأمة 

الفاضلة التي تتعاون مدنها كلها على ما ينال بها الغاية الحقيقية» والخير 

الحقيقي دون المديئة الناقصة: والأمة الجاهلة التي يتعاونون على بلوغ 

بعض الغايات التي هي الشرور.؛ 

وهذا الربط بين المدينة والخير يستند إلى ذات التصنيف الفارابي 
الاجتماعات.© بيد أن الاختلاف الرئيس إنما يظهر في ربط تلك 
المدنية بفكر الاستخلاف الإسلامية التى تظهر بمثابة المقصد المطلق 
لتلك المدنية» الى حد الاحالة على ابن عربي فيما يتعلق بالخلافة 
والطوبى في نهاية الشواهد الربوبية.© 

ويقوم الشيرازي بتأويل انطوتيولوجي للآيتين المتعلقتين بخلافة 
الإنسان» نعني قوله في حق آدم «إنيى جاعل في الأرض خليفة» 
(البقرة/30)» وقوله: «يا داود إن جعلناك خليفة في الأرض» (ص /26). 
ويتعلق ذلك بالتكليف الإلهي للؤنسان في علاقته بالغاية من خلق الكون 
عموماء وفي ذلك يتبع الملا صدرا التملك السينوي للأفلوطينية كما 
هو معلوم» دونما إحالة على الجانب السياسي الذي كان قد استبعده 
(2) مبادئ آراء أهل المدينة الفاضلة» مصدر مذكورء ص 228 -252؛ وكذلك السياسة 


المدنئية» مصدر مذكور» ص 70-9 
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- كما جاء من قبل- في إكسير العارفين: فالاستخلاف أكثر من مجرد 
التدبير السياسي للمدينة؛ «فالمقصود من وجود العالم وإيجاد الأشياء 
فيه شيئا فشيئاء أن يوجد الإنسان الذي هو خليفة الله في العالم.») 
وهو ما يكرره بالحرف في المظاهر الإلهية (ص 171)» ولكنه يحتفظ 
مع ذلك بالطابع المزدوج لعلي بن أبي طالب وقق التقليد الشيعي 
العام معتبرا أن استخلافه إنما كان 

بنور المتابعة لمن استخلفه [...] حيث كان إماما للمؤمنين» وخخليفة 

لرسول رب العالمين بنص من الله بحسب التابعية؛ كما يدل عليه 

أحاديث كثيرة» مثل قوله صلى الله عليه وآله: أنا وعلى من نور واحد 

وقوله : ”لا تسبوا غليا قائه'ممسوسن ينون الله” ونظائر ذلك :© 

ولذلك فمن الضروري أن تكون أكمل السياسات النبوية لجمعها 
بين وضع الشريعة الوازعة والهادية إلى أسباب دفع المفاسد؛ وبين 
التوجه نحو السعادة الأخرى. 

ث - ويرتبط كل ذلك بوجوه الصلة بين النبوة والسياسة 
والشريعة 5 «من جهة المبدأ والغاية والفعل والانفعال») كما جاء في 
الشواهد الربوبية: فهناك في ذات الوقت اتصال وانفصال بين هذا 
الثالوثء إذ أنْ «نسبة النبوة إلى الشريعة كنسبة الروح إلى الجسد الذي 
فيه الروح؛ والسياسة المجردة عن الشرع كجسد لا روح فيه». وتبعا 


(1)أسرار الآيات؛ مقدّمة محمد خواجوي » انتشارات أبخمن إسلامي حكمت وفلسفة 
ايرأآن» طهران» 02ظ12 هم ص 16. 

2( تفسير القرآن» تصحيح محمد خواجوي» انتشارات بيذار» قم ايران» 02 في 2 4 
ص 38. 

3 فى حين كان فى المبدأ والمعاد (ص6617) قد اكتفى بالإشارة إلى الفرق « من جهة 
الفعل والانفعال» لا غير. 

4 الميدأ والمعاد» مصدر مذكورء ص 424. 
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لذلك تكون الشريعة حركة مبدؤها نهاية السياسة» باعتبارها تحرك 
النفوس وتدفعها إلى طاعة الحق؛ في حين يكون مبدأ السياسة أفعال 
النفوس الجزئية المرتبطة بالاختيار وبالمصالح» أي بتدبير المعاش 
والمعاشرات. ولذلك فالسياسة لابد أن تطيع الشريعة في توجيهها 
نحو الكل انطولوجيا والفضيلة أخلاقيا. وتكون أفعال السياسة جزئية» 
في حين أن أفعال الشريعة كلية تامّة» والثانية تؤسس بالضرورة الأولى. 
أما من جهة الانفعال «فأمر الشريعة لازم لذات المأمور في حين أن 
أمر السياسة مفارق له». 

ومن البيّن تبعا لذلك أن الشارع الأمثل لن يكون إلا نبيا -تماما 
مثلما ذهب الشيخ الرئيس -كما جاء من قبل - قائلا: 

وهذا الجزء من الحكمة العملية يعرف به وجود الئنبوة وحاجة نوع 

الإنسان في وجوده وبقائه ومنقلبه الى الشريعة. وتعرف بعض الحكمة 

في الحدود الكلية المشتركة في الشرائع والتي تخص شريعة شريعة 

بحسب قوم قوم وزمان زمانء» ويعرف به الفرق بين النبوة الإلهية 

والدعاوى الباطلة كلها(أ». 

ولكن الشيرازي يعود إلى ما قبل ابن سينا - أي إلى الفارابي - 
ليقترح صفات الرئيس الأولء دون أن يسميه نبياء ولا أن يحشر نفسه رأسا 
في قضية الإمامة أوفي قضية الخلافة السياسية - كما جاء من قبل. 

ث-ولذلك فهو يخصص في كتاب المبدأ والمعاد الباب 
الختامي*» لما يمكن أن يكون بديل الباب التقليدي حول الإمامة 
في كتب علم الكلام والفقه- ويقدم مجموعة فصول مقتضبة تؤسس 
للسياسات من خلال الوقوف عند ضرورة النبوة أولاء يليها فصل حول 
(1) أقسام العلوم العقلية » مصدر مذكور؛ ص 86. 


2) المبدأ والمعاد» مصدر مذكورء ص619-618 . 
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السياسات والرياسات» ثم الث خاص بصفات الرئيس الأول ورابع 
مكمل للثالث؛ قبل أن يضيف فصولا طريفة حول أسرار الشريعة ومنافع 
العبادات. أما في الشواهد الربوبية» فيخصص كل المشهد الخامس في 
النبوات والولايات مستعيدا ذات المضامين ولكنها بطريقة أكثر تنسيقا 
ومختلفة بعض الشيء. فقد ضمن الشاهد الأول مجموعة إشراقات تتعلق 
بأوصاف النبي وخصائصه؛ وأدرج ضمنها ما ورد في الفصول حول 
النبوة والسياسات وكذلك المتعلق بالرئيس الأول الذي يتوج الشاهد 
الأول. أما في الشاهد الثاني فعاد إلى ضرورة النبوة مجددا لتأسيس 
ضرورة الشريعة والعبادات والطقوس. ونحن نجد ثانيا أن الشيرازي 
يستعيد في المبدأ والمعاد”'» كما في الشواهد الربوبية ما سماه الفارابي 
في الفصل الخامس عشر من مبادئ آراء أهل المدينة الفاضلة «اثنتي 
عشرة خصلة» للرئيس الأول» ويسمتها «إضفات: الرئسسن الأول), 
ولكننا نجد أنْ محتوى الشواهد الربوبية أكثر تنظيما ودقة وعبارته أحسن 
ترتيباء وحجته أوضح؛ ولعل ذلك حزائد اعتبار الصيغة الجمهورية البينة 
لكتاب المبدأ والمعاد- من أسباب ميل الشرّاح إلى اعتباره من الكتابات 
المتأخرة للملا صدرا. وهو ما يمكن دعم إثباته في الجدول التالي الذي 
يورد ترتيب الصفات عند الفارابي-باعتباره الترتيب المعياري- ثم يليها 
ذلك في كتابي الشيرازي المذكورين: 


(1) الموضع ذاته. 
(2) الشواهد الربوبية» مصدر مذكور. ص 418-416. 
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1 -«أن يكون تام الأعضاء 
قويها تؤاتيه أعضاؤه على 
الأعمال التي شأنها أن 
تكون بهاء ومتى هم 
أن يعمل بعضو ما سس 
أعضائه عملا يكون به 


2-«أن يكون بالطبع جيك 
الفهم والتصور لكل مايقال 
له بشهمة على ما بقصده 
القائل وحسب الأمر في 


نفسه.)) 


3-«أن يكون جيد الحفظ 
لما يفهمه ولما يراد ولما 
يسمعه ولما يدركه (و) في 
اللجملة لا يكاد ينساه.» 


4-ررأن يكون جيد الفطنة 
ذكيا إذا رأى على الشيء 
أدنى دليل فطن له على 
الجهة التي دل عليها 
الدليل.» 


صالح مصباح 


1 - «[...! وهذا الإنسان 
انهاه وف فى أعلى 
فرجالت السعادة وتكوون 
نفسه كالمتحدة بالعقل 
الفعال [...]. وهذا 


الإسدات يقب على كل 


2 أن يكون له مع ذلك 
قدرة بلسانه على جودة 
التخييل بالقول لكل ما 
يعلمه وقدرة على جودة 
الإرشاد والهداية إلى 
السعادة وإلى الأعمال 
التي يبلغ بها السعادة 
وأن يكون له مع ذ 
جودة ثبات ببدنه لمياشرة 
أعمال الحرب.» 


3-ررأن يكون تام 
الأعضاء قويا مواتيا 
أعضاءه على الأعمال 
التى شأنها أن يكون 
بها.» 


4-ررأن يكون جيل 
الفهم والتصور لكل ما 
يسمعه ويقال له على 
ماارقض ده القائل وعلي 
ماهو الأمر فى نفسه.» 
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الشواهد الربوبية 


1-«أن يكون جيد الفهم 
لكل مأ يسمعه ويقال له 
على ما يقصده القائل وعلى 
ماهوعليهء وكيف لا وهوفي 
غاية إشراق العقل 


النفس.» 


ونورية 


2-«رأن يكون حفوظا لكل 
ما يفهمه ويحسه لا يكاد 
ينساه؛وكيف لا ونفسه متصل 
باللوح المحفوظ.»؛ 


3-«أن يكون صحيح الفطرة 
والطبيعة معتدل المزاج تام 
الخلقة قوى الآالات على 
الأعمال التى من شأنه أن 
يفعلهاء وكيف لا والكمال 
الأوفى يفيض على المزاج 
الأكن 


4-«أن ن يكون حسن العبارة 
يوافيه لسانه على إبانة كل ما 
بحر . باه من وك لا 
وشأنه التعليم والإرشاد والهداية 
إلى طريق الدخير للعباذ.» 


5-رأن 


يكون 


إبائة تامة.») 


6-«أن يكون محيا 


والاستفادة منقادا له سهل 
القيو ل :لذ" وو لوه "تمت 
التعلم ولا يؤديه الكلد 


الذي يناله منه.» 


7-«أن 


يكون 


للكذب وأهله.» 


8-رأن يكون بالطبع 
غير شره على المأكول 


والمشروبف 
متجنبا با 


هذه.» 


سر 
العيارة يؤاتيه لسانه على 
إبانة كل ما فى ضميرهة 


محيا 


والمنكوح 
للعب 
مبغضا لك الكائنة عن 


بين مدينة الناس ومديئلة الوجود 


5 -«أن يكون جيد 
الحفظ لما يفهمه 
لا يكاد 


و بححسةء 


ينسأه.)) 


6-«أن يكون لحن 
العبارة يؤاتيه لسأنه 
على إبانة كل ما فى 


ضميره إيانة تامة.») 


7-«أن يكون محبا 
والحكمة 3 
يؤلمه التأمل فى 
المعقول ولا ا 
الكد الذي يناله منه.» 


8-«أن يكون بالطبع 
غير شره على الشهوات 
متجنيا بالطبع للعب 
مبغضا للذات الكائنة 
الفأسدة.» 
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5-«أن يكون مححيا 
والحكمة لا يؤلمه التأمل في 
المعقولاات ولا يؤذيه الكد 
الذي يناله منهاء وكيف لا 
والملائم للشيء ملذ إدراكه 
لأنه يتقوى به.) 


6-زرأن يكون بالطبع غير 
شره على الشهوات متجنبا 

بع اللعب ومبغضا للذات 
النفسانية» وكيف لاا وهي 
حجاب عن عالم النور ووصلة 
نحا ال ور كرت يمستوة 
عند أهل الله ومجاوري عالم 
القدس 8 


7-«أن يكون كبير النفس 
ميحبا للكرامة تكبر نفسه 
عن كل ما شين .ويف من 
الأمور وتسمو نفسه بالطبع 
إلى الأرفع منها ويختار من 
كل جنس عقيلته ويجتنب 
عن سفاسف الأمور ويكره 
خداجها وسقطهاء اللهم 
إلا لرياضة النفس والاكتفاء 
بأيسر أمور هذه الدار وأخفها 
وذلك لأن في الأشترف مزيد 
قرب من العناية الأولى 2( 


8-«أن يكون رؤوفا عطوفا 
على خلق الله أجمع لا يعتريه 
الغضب عند مشاهدة المنكر 
ولا يعطل حدود الله من غير 
أن يهمه التجسسء وكيف لا 
وهو شاهد لسر الله في لوازم 
القدر.» 


9-ررأن يكون كبير النفس 
محبا للكرامة 0 نفسه 
بالطبع عن كل ما يشين 

من الأمور ويضع وتسمو 
نفسه بالطبع إلى الأرقع 
منهاأ.» 


10ران يكون الدرهم 
والدينار وسائر أغراض 
الذنيا هينة عندهة.1) 


1-«أن يكون بالط 

محبا للعدل وأهلهء 
مبغضا للجور والظلم 
وأهلهماء يعطي النصفة 
من نفسه ومن غيره 
عليهاء ويرثى 
لمن حل به الجور مؤاتيا 
لكل جنا يراه خيننا جمد 
عد الا غير صعب القياد 
ولا جموحا ولا لجوجا 
إن دعي إلى العدل بل 
صعب القياد إن دعي إلى 
الجور والى القبح في 
الجملة.» 


ويحسث 


2-برأن يكون قفوي 
العريمة على الشيء 
الذي يرى أنه ينبغي أن 
يفعل جسورا عليه مقداما 
غير خائف ولا ضعيف 


الفن»؛ 


صالح مصباح 


9- ررأن يكون كبير 
النفس محبا للكرامة 
يكبر نفسه بالطبع عن 
كل ها يشين ويضيع 
من الأمور وير 
نفسه بالطبع إلى الارفع 
منها.) 

0-«أن يكون الدرهم 
والدينار وسائر أغراض 
الدنيا هينة عنذه.») 


1-«أن يكون بالطبع 


0 0 لكل ما 
يراه حسنا جميلا عدلاء 


غير صعب القياد ولا 
جموح ولا لجوج إن 
دعا إل العدل وصعب 
الانقياد إذا دعى ل 
والى القبح 
بو جة. 
2- «أن يكون غير 
جموح ولا لجوج. 
سلسن القياد' إذا دعى 
ان العدل. صعب 
القياد إذا دعي إلى 
التجون أوالقيس: 
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9-«أن يكون شجاع القلب 
غير خائف من الموت وكيف 
لا والآخرة خير له من الأولى 
فيكون قوي العزيمة على 
ما يرق أنه ينبغي أن يفعل » 
حورا نقننا عليه الا 


ضعيف النفس.»). 


0-«أن 0 جوادا لاه 


من 0 تنقص' »" 

1-«أن يكون أهش خلق 
الله إذا خلى بريه لأنه عارف 
بالحق وهو أجل الموجودات 
بهجة وبهاء» . 


ا ولا 
لجوج» سلسم القياد إذا دعي 
إل لعن + صعب القياد إذا 


دعي إلى الجور أوالقبيح.» 


بين مديئة الناس ومديئة الوجود 


وتبعا لذلك فإننا عندما نقابل النصوص الثلاثة نرصد ما يلي: 

أولى الخصال عند الفارابي وهي الصفة الثالثة في المبدأ والمعاد. 
وهي كذلك الصفة الثالئة في الشواهد الربوبية. أما الخصلة الثانية عند 
الفارابي فهي الرابعة في المبدأ والمعاد والأولى في الشواهد الربوبية. 
أما الخصلة الثالثة عند الفارابي فهي الخامسة في المبدأ والمعاد» والثانية 
في الشواهد الربوبية. ورابعة الخصال عند الفارابي غائبة في المبدأ 
والمعاد؛ كما في الشواهد الربوبية. وخامسة الخصال عند الفارابي هي 
السادسة في المبدأ والمعاد» والرابعة في الشواهد الربوبية. والسادسة 
عند الفارابي هي السابعة في المبدأ والمعادء واللخامسة في الشواهد 
الربوبية. والسابعة عند الفارابى أن يكون «محبا للصدق ومبغضا 
للكذب» وهي خائلة تن |الخبير ارع: والثامنة عند الفارابي هي الثامنة 
في المبدأ والمعاد. والسادسة في الشواهد الربوبية. والتاسعة عند 
الفارابي هي التاسعة في المبدأ والمعاد» والسابعة في الشواهد الربوبية. 
والعاشرة عند الفارابي هي العاشرة في المبدأ والمعاد. والعاشرة في 
الشواهد الربوبية. والحادية عشر عند الفارابي هي الحادية عشر في 
المبدأ والمعاد» ولا وجود لها إلا جزئيا في الثانية عشر في الشواهد 
الربوبية. والأخيرة عند الفارابي هي الأخيرة أيضا في المبدأ والمعاد. 
وشبيهتها جزئيا الأخيرة في الشواهد الربوبية. 

ولا بد أن نضيف في الآخر أن وظيفة الجهاد التي لا توجد إلا 
عامة في الآراء الذي يكتفي بوضع شرطا أخيرا «قوة العزيمة» -كما 
جاء سابقا-» ولكنها واضحة ودفيقة في فصول منتزعة» لأن شرائط 
الرئاسة الأولى هي سنّة: «الحكمة والتعقل التام وجودة التخييل 
والقدرة على الجهاد ببدنه. وألا يكون في بدنه شيء يعوقه عن مزاولة 


5311 


صالح مصباح 


الأشياء الجهادية»”) ونجدها باهتة في موضعي الشيرازي موضوع 
المقارنة» فتوجد في اشارة عابرة في الشرط الثاني في المبدأ والمعاد: 
«وأن يكون له مع ذلك جودة ثبات ببدنه لمباشرة أعمال الحرب»»؛ 
وهي مواجودة على بحو اخر في شواهد الربوبية عند الكلام عن 
مهام واضع الشريعة: «وأما جهاد الكفار وقتالهم فدفعا لما يعر رض 
من الجاحدين للحق من تشويش أسات الديانة والمعيشة اللتجرة بهمأ 
الوصول إلى الله». وهو ما يعني بلغة معاصرة الحرب الدفاعية لا 
الحرب الهجومية. 
والنتيجة العامة هى أن كتاب المبدأ والمعاد أقرب إلى الفارابى 
فهو يتضمن عشر صفات من اثنتي عشر خصلة: والفرق هو في الصفة 
الأولى والثانية اللتين يستعيرهما الشيرازي من كتاب الآراء دون أن 
تكونا عند المعلم الأول من الخصالء نعني أن يكون الرئيس الأول 
(افى أكمل المواتي!الاستانية» أولا :وأن «يقف على كل فعل يمكن 
أن يبلغ به السعادة»'0. أما الشواهد الربوبية فيلغي الشرط البيولوجي 
الأول عند الفارابي» ويضيف صفة «الرآفة والعطف» (وهي الثامنة عنده) 
وصفة «الهشاشة» الانطولوجية (وهى الحادية عشر)» وذلك الإسقاط 
وهذه الإضافة تجعلان النص أقرب إلى الحكمة والعرفان منه إلى 
مجرد الرياسة السياسية الفارابية التى احتفظ بها نص المبدأ والمعاد: 
رت تعديل يعاضده اتباع ابن سينا فى اعتباره دفي كناب الشفاء الذي 
(1) الفارابي» فصول منتزعة؛ تحقيق. فوزي متري النجارء بيروت» 91؛ ص 66. ويرتبط 
بذلك تأكيد هذا الكتاب على وجود صنف الجند «المجاهدين» بين أصناف المدينة: 


«المجاهدون المقاتلة والحفظة ومن جرى مجراهم وعد فيهم)' (نفسه). 


(3 المبدأ والمعاد. مصدر مذكورء ص 480. 
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نين هديتة التامن ومدينة الوجود 


البق يحيل عليها صراحة-. العبادات من ضمن السياسات» منتقلا 
من سياسات هلينية ترتبط حصريا بالسلطان السياسي» إلى سياسات 
يتداخل فيها الدينى بالأخلاقى بالتصوفىء تماما مثل «الحكمة الجديدة» 
التي «اندمجت فيه[ا] العلوم التأليهية في الحكمة البحثية وتدرعت 
فيه|!] الحقائق الكشفية بالبيانات التعليمية)): مما يعني الخروج ل 
التقليد الهليني المشائي والعربي ويطرح مسألة مآلات الفلسفة العربية 
الكلاسيكية عموما لا مجرد تطور الفلسفة في المشرق الإسلامي في 
القرن السابع عشر الميلادي. 
3( 

ونظنّ أن الأمر لا يختلف كثيرا عم خال الجذال المتعلق بطبيغة 
الفلسفة العربية الكلاسيكية بالإضافة إلى المرجعية الهلينية: فإذا كان 
مما لا يجادل فيه أن النظر الفلسفى فى السياسات انحصر الى حد 
كبير بعد ابن رشد- اذا لم نعتبر ابن خلدون فيلسوفا صناعيا؛ فان ما 
سبق بصدد منزلة الشيرازي بالإضافة الى الفارابي وابن مستا مثلا. 
إنما يدفع في تقديرناء إلى تنقيح هذا الحكم/التأريخ لمآلات الفلسفة 
السياسية في الإسلام. والنتيجة العامة التي يمكن أن نتوصل إليها هي 
أن الشيرازي قد بيأ العناصر العقلانية السياسية الواردة من الإغريق 
بتسويغها تسويغا دينيا وإشراقياء سواء تعلق الأمر بمبحث السعادة أو 
بتقسيم العمل الاجتماعي أو بالرئاسة الأولى أو بمنزلة الإنسان في 
هذا الكون؛ وأضاف العبادات فجعلها جزءا من سياسة الوجود قد 
أضيف الى سياسة المعاش والمعاشرات؛ وهو في ذلك إنما ألف بين 
(1) الأسفار العقلية الأربعة» مصدر مذكورء ج1» صص 23. 
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صالح مصباح 


عناصر سينوية وأخرى فارابية ذات مراجع هلينية واضحة : فهو قد 
عاد الى الفارابى لاستئناف مسألة المدينة الفاضلة باعتبار أنها مرحلة 
من مراحل الأسفار الأربعة» ألم يقل في نهاية مقدمة الحكمة المتعالية 

واعلم أن للسالك من العرفاء اسفارا أربعة: أحدها السفر من الخلق الى 

الحق. وثانيها السفر بالحق في الحق. والسفر الثالث يقابل الأول من 

الحق الى الخلق بالحق. والرابع يقابل الثاني من وجه لأنه بالحق في 

الخلق.”) 

ونحن نجد في ذلك ما يسوغ العودة بالتدبر إلى ما المحنا اليه في 
بداية الورقة مما يمكن أن يكون مآل الفلسفة السياسية» بل والفلسفة 
عموما في الإسلام: فإذا نظرنا الى ذلك الاستشكال في وضعه النظري 
مهدي لذلك عند الكلام عن تطور «الحكمة الجديدة» في اصفهان 
خلال القرن السابع عشر كما يلي: 

كانت «الحكمة الجديدة» مصابة بخلل أساسي جراء اهمالها القاتل 

والمميت للنواحي السياسية والاجتماعية للمجتمع. لم يول مير داماد 

ولا ملا صدرا أي اهتمام بما يتعلق بالمسلمين كجماعة أو كمجتمع له 

ترتيباته وتنظيماته السياسية؛ كما أنهما لم يتطرقا الى أي ذكر لعلاقة أبناء 


هذا المجتمع الإسلامي بملوكهم؛ أ ردة فعلهم تجاه القضايا والمشاكل 
المتأتية عن الاجراءات الاصلاحية. لقد أرادا نشر المبادئ الاصلاحية 


في المجتمع بشكل غير منطقي ولاعقلاني؛ وذلك بجعل كل فرد طالبا 
في نظام «الحكمة الجديدة»» وان يضطلع في المجتمع الذي يعيش فيه 


4 الأسفار العقلية الأربعة» مصدر مذكور» ج 9 ص 21 
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بدور ووظيفة مشابهين لدور الفيلسوف ووظيفته.1) 
نقول «بعضص الوجاهة» لأننا نجد في حكم مهدي -وشتراوس 
كذلك وإن بطريقة غير بيّنة - قبولا بمركزية العالم القديم والوسيط كما 
قد بنتها النظرة المركزية الحديثة : رب مركزية قوامها التأكيد على مركزية 
تعقل الشرع في النظر إلى السياسة» وهي اشكالية إسلامية يهودية بامتياز 
وسكولاستيكية بقدر أقل؛ ثم التركيز على صلة الفلسفة السياسية ضرورة 
عند التفكير فى السلطة؛ وأخيرا اعتبار الانتقال الشرقى الى «الحكمة 
الجديدة» تدهورا للفلسفة السياسية عوض اعتبارها خيارا آخر مختلفا عن 
الخيار الذي اختاره الغرب الحديث منذ ميكيافلى كما هو معلوم؛ الذي 
الشرقي من هكذا منظور أيضا «غير منطقي إبل] ولاعقلاني»: وهو ما قد 
رفضته القراءة الشرقية التى برزت فى أعمال هنري كوربان ومن حذا حذوه 
كما هو معلوم©©. هذا ما ينفتح على مشاكل نظرية وعملية راهنة”» تتخطى 
مناط هذه الورقة لأنه يتعلق بمشروع نقد النزعة الكولونيالية في كتابة تاريخ 
الفلسفة العربية الإسلامية الكلاسيكية؛ والحكمة الشرقية معاعلى نحو غير 
مركزي غربيّء لا يركز على الأرسطية تبعا للتأريخ الأوربي اللاحق؛ ولا 
يقبل بالمعنى الناقد له على ذات الأرضية؛ وإن على نحو معكوس. 

(1) محسن مهديء «التقليد العقلاني في الإسلام»ء ضمن فرهاد دفترى (محرر)» التقاليد 
الذهئية في الإسلام؛ تر جمه [عن الانقليزية] ناصح ميرزا دار الساقيى - بيروت» 
| : 1979-1975 رقاعد5 ,1-4 1 271 1 2 بلط01ن) اتروع (2) 

عاهاد ,(قهه2ز3 له تاللله 7لمذ5) ماهد مأأسابة زه ززؤمعم 87 116 ,محسسطج]آ 

كم 40 راط ةل تسمتاقاخطن) :1975 ,لإصدطلهة رذوء«2 علرمل؟ا بع لظ عه انويع وزدتآ 

7 ,قطتهةآ1 ,1 عندوت ماك 6ة[زوده!2/[11 صا عناو وه 
طاعن دعنى؟[' عط صذ بوطرمدهلتطط عتطوعطة آه إ0ي0ة عط1» ,كمانت0 تعتستط (5) 


ا ر«لإطدموه[تط2 عتطدعة غه برطم دتطتع210ماسالط عط جره بتوووظ لم3 : صتصدمع0) 
5-5 .© ,29/2002 ركع ندا امم 7/1001 كزه أنمنمندم ل «أدة 211ل 
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التزاط سر أعاد طبيعة المادة 


م وح جه نض ملاصدرا واينشلايز_ 5 
والنتايم المثر به عله 


أ. مهدي دهباشى 

ملخص 3 

قامت الفيزياء الكلاسيكية على نظريتين : الأولى رؤية الفضاء ذي أبعاد 
ثلاثة مستقلة عن الأجسام المادية والتابعة للهندسة الاقليديسية: والثانية رؤية 
الزمان بمثابة بعد منفصلء وهو كذلك مطلق وله بشكل او بآخر تيار متناسق 
ومستقل عن هذا العالم المادي. وقد ترسّخت هذه الرؤية عن الفضاء والزمان 
فى أذهان العلماء والفلاسفة الغربيين الى حد اعتبروا فيه هذين المفهومين 
حقيفة وخاصّة من خواصٌ الطبيعة لآ يعرض لها الشك ابدا: 

ترك هذا التفكير أثره في الفلسفة والعلؤم الغربيّة حتى القرون الأخيرة: 
بحيث وظفت هندسة اقليدس فى التعبير عن ماهية الفضاء وتبيينها طيلة اكثر 
من الفى سنة. وهناك رؤيتان ثوريّتان فى الزمان إحداهما فى الشرق الإسلامي 
والأخرى فى الغربء وأحدثتا تحوّلا كبيرا وملحوظا فى نظريّة الزمان. الأولى 
لملا صدرا والثانية لأينشتاين. وملا صدرا هو أوّل من طرح نظريّة الترابط 
والتلازم من جانبء وربطها بالحركة من جانب آخر. كما أنه سبق أينشتاين 
فى تعريف الزمان بأنه البعد الرابع» وهو أوّل من أوجد حلقة الربط بين الفضاء 
والزمان والحركة فى عالم الطبيعة؛ وتناول بيان ربطها فى نظامه الفلسفيء يعني 
الحكمة المتعالية. وبما أن الاحداث الطبيعيّة المتصلة واقعة فى حركة مستمرّة 
فإِنَ فواصلها الزمانية والمكائيّة تكون دائما فى حالة تغيير بحيث تنتهى إلى نسبيّة 
الزمان والمكان. والزمان أيضا يتبع الحركة فى السرعة والبطء ويتعدد الزمان 
بتعدد الحركات. 
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مهدي دهباشى 


أرب يبا 


معذمه : 

تعود خلفيّة البحث حول المادّة وأبعادها وأجزائها إلى الفلاسفة 
قبل سقراط بالطبع؛ فإِنْ هؤلاء الفلاسفة مثل أمبدوكلس وأناكساغوراس 
لم يميّزوافي تحليلاتهم حول المادة بين وجهات النظر العلميّة والفلسفيّة. 
ولهذا السبب لم يتفقوا مع بعضهم البعض في تعريف المادة. لذلك وإلى 
الآن لم يتم منهجة العلم والفلسفة حتّى أنهم لم يروا أن هناك فرقاً بين 
الروح والمادة. ولهذا السبب نسب أمبدوكلس قوتي اللطف والنفرة إلى 
العناصر المادّية الأربعة. يقول بورنت 

ما يثير الدهشة هو أن هؤلاء أصحاب المذاهب الماذيّة هم أُوَّل الناس 

الذين اعترفوا بالأشياء التي لا تحوي أيّ مضمون على أنها واقعيّة"". 

اعتقد اليونانيون أن هناك هندسة في الطبيعة نفسها والسماء 
مكان لعرض الأشكال الهندسية الكاملة. وكانوا يعتقدون أن النظريات 
الرياضية تعبير عن الحقائق الأساسية والأبدية للعالم الحقيقي والآثار 
الهندسية دلالة على الجمال المطلق. لذلك» فإن الأجرام | لسماوية يجب 
أن تتحرك ؛ فى مسارات دائرية. واستمرٌ تأثير هذه الطريقة في التفكير 
في الفلسقة القرية والعلم حتى القرون الآخيرة» حيث اعتمد على 
الهندسة الإقليديسية لمدة تزيد على 2000 سنة في تفسير طبيعة الفضاء 
وتوضيحها. وبعد قليل تبدل علم الفيزياء عند أفلاطون إلى الهندسة؛ 
وأيضاً تبدل الفيزياء عند فيثاغورس إلى علم الرياضيات. واعتبر أرسطو 
الزمان والمكان أعراضا من الطبيعة وجعلها فى مقوله الكمٌ. واعتبر 
عفن العلجاء:الزها فرزضية قا عن سرك اللحوادة و اصع اعفن أن 


0 وال» جأن» دراسة حول ما بعل الطبيعة» ثر جمة: يحيي مهذوي. تهران: شركة دار 
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الترابط بين أبعاد طبيعة المادة من وجهتي نظر ملا صدرا وآينشتاين 


الزمان ذو وجود حقيقي. وفصل أفلاطون بين الزمان والأشياء واعتبره 
مستقلا. وفي النهاية عرّف أرسطو الزمان بمقدار الحركات. وافترض 
البعض أن الزمان أمر نسبي حيث اعتبر أبو بركات البغدادي أن الزمان 
هو نفسه مقدار الوجود وبالتالي فإن زمان كل موجود يقاس بالنسبة الى 
وجوده. وأنهنا مزل صدر ا الذي اعتبر الزمان مقدارا للحركة الجوهرية 
والذاتية للموجودات. 

وبالاستعراض الكلي لتطور النظريات المطروحة في المذاهب 
الفلسفية والعلمية في الغرب والشرق حول الزمان سنشاهد ثورتين 
احداهما وقعت في الشرق الإسلامي؛ والأخرى في الغرب؛ وتمثل كل 
واحدة منهما تحؤلا وتطوّرا يثيران الاهتمام في نظرية الزمان. الأولى 
هي التي طرحها ملا صدرا في الشرقء والثانية هي التي طرحها آينشتاين 
في الغرب. حيث طرح آينشتاين نظريّته في القرن العشرين بيئما كان ملا 
صدرا قد طرح نظريته قبل ثلاثة قرون. 

يعتبر ملآ صدرا أوّل من طرح فكرة ارتباط الزمان والمكان. ومن 
جهة أخرى طرح فكرة ارتباط الزمان والمكان بالحركة. وكان السبّاق 
إلى تعريف الزمان على أنه بعد رابع قبل آينشتاين. وفي الواقع هو العالم 
الأوّل الذي أشار إلى ترابط الفضاء والزمان والحركة في عالم الطبيعة. 
وكان ذلك قبل نظرية آينشتاين بمدة طويلة. وقام بتحليل الرابطة بين هذه 
الأمور الثلائة من خلال كتابته الفلسفية. كما أن صدر المتألهين اعتبر 
مثل شيخ الإشراق؛ الحركة أصل الزمان والزمان تابعا له .وبالإضافة إلى 
ذلك لم يقل أحد من الفلاسفة الإسلاميّين باستقلالية أحد هذين الأمرين 
وأصالتهماء أي الزمان والحركة. 
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مهدي دهباشى 


فالزمان متتصل الهوية وليس له حد بالفعل فى «آن»» حيث أن 
وجودي الزمان والحركة لازم وملزوم بالقوة ولا يتحقق أحدهما بدون 
الآخر. والحركة والزمان والمقولة موجودات ثلاث في وجود واحد. 
وللطبيعة امتدادان ومقداران: أحدهما الامتداد التدريجي للزمان» والآخر 
الامتداد الدفعي المكاني للفضاءء حيث يصبح الفضاء والزمان متحدين 
وجوداً ومنفصلين عقلاً. 

وكاذف الفوياء:الكلاسيكة قد تمق غان تقر سن الآولن: أن 
الفضاء ثلاثيّ الأبعاد ومطلق ومستقلعن العالم المادي ويتبع محتواها 
الهندسة الإقليديسية» والأخرى إن الزمان الذي اعتبر ذا منفصاك ذو 
رقابة في التدفق وأيضاً مستقل عن الأشياء المادية. 

وقد امتدت جذور هذه النظريات في عقول فلاسفة الغرب وعلمائه 
لتشكل لديهم حقيقة من حقائتق الطبيعة غير قابلة للنقاش. ولكن أينشتاين 
أيقظ العلماء ونبّههم إلى أن الهندسة ليست جزءا من الطبيعة بل هي من 
صنع الفكر والتفكير» وما ينتج عنه يقوم الذهن بتطبيقه على الطبيعة. 
وبهذا الفكر استخلص آينشتاين نظريته في النسبيّة» واستنتج أن مقاييس 
الزمان والمكان نسبية والأدوات المختصة بمقياس الفضاء-الزمان ليست 
مستقلة ولا تحوي كل المعاني الواقعية أيضاً. وفي الفيزياء النسبية» نحن 
مطلقا لا نستطيع الحديث عن الفضاء بدون الإشارة للزمن. واستطاع 
ماد هيندرا أنها انمخلكنى اشرالة الزماث من اداه الحركة التعوعهر بذ 
للطبيعة وجريانها. 

ولذلك فإِنْ آينشتاين» كما ملا صدراء اعتبر تفكيك الامتداد 
الزماني والمكاني غير ممكنء وكان هو الشخص الأول بعد ملآ صدرا 
الذي اعتبر الزمان البعد الرابع للطبيعة: :ولآن الحوادث الطبيعية مرتبطة 
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الترابط بين أبعاد طبيعة المادة من وجهتي نظر ملا صدرا وآينشتاين 


ودائمأ في حال من الحركة فإن الفواصل الزمانية والمكانية لها تتغير 
دائماء مما يؤدي إلى نسبية الزمان والمكان. وأيضاً فالزمان تابع لسرعة 
الحركة وبطئها. وفي النتيجة فإنه بتعداد الحركات سنمتلك أزمنة. 

1[-ترابط الحركة والزمان والمكان : 

بما أن ملا صدرا اعتمد على أساس أصالة الوجود والتشكيك في 
مراتبه كأساس لكل المباحث والتحاليل المتعلقة بالكون فإن فروع هذه 
المباحث وما ينتج عنها تكون بالضرورة غير مستثناة من هذه القاعدة 
وعلى هذا فإِنَ الحقيقة القابلة لجعل البسيط تنحصر في الوجود في كل 
مراتبه”"». 

ولذلك فإن رابطة القابل والمقبول في الحركة التعوفي له ونا دك 
من الناحية العقلية فقطء وإلا فإِنّه من الناحية العينية والخارجية ئيس 
هنالك قابل ومقبول مستقل ومتفاوت: فإن القابل والمادة يتبعان المقبول. 
وبذلك إن كانت الصورة حادثة فإن المقبول حادث أيضأء وفي حال كونه 
قديما فإِنْ الآخر قديم أيضا©. وعندما تكون الصورة متجدّدة بالذات 
وهي ذات طبيعة العالم» فإن المادّة تتجذد بالتبعية لها ولا تأخذ حكما 
مستقلا. وفي النهاية تعود كل الاتجاهات والقابليات والاستعدادات إلى 
المادة الأولى؛ حيث يمتزج العدم© والوجود معاً. ومعناه أن للذات 
وجودا ويتجرد العدم من طبيعة ذاتها. فإن الصورة السابقة تفتقد بالقوة 
ا ل اليه شيرازي)» الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة, 

الجزء الثالث من السفر الأول» بيروتء دار إحياء التراث العربي؛ 1383 ص 139. 
(2) نفس المرجع؛ ص 91. 
- المتصسرد ل حدم جنار و الدج بسي التزن بونذ انرو ولا طالضة واذة 
أولى» لأن عالما صنع انتاج هذه المادة. وقد عبّر عنها وفسّرها الصوفيّة وعلماء 
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إلى الصورة التالية والصورة التالية تفتقد إلى الصورة الأولى. ومن جهة 
أخرى فإِنَ المراحل التالية مبنية على المراحل السابقة» وبطريقة معينة 
تجد هذه الصور مع بعضها البعض ارتباطا معيّنا. 

وقد أشرنا إلى أن بكل طبيعة جسمانية حقيقة عند الله موجودة في 
علمه؛ وهي بحقيقتها العقلية لا تحتاج إلى مادة ولا استعداد وحركة أو 
زمان أو عدم أو حدوث أو إمكان استعدادي. ولها شؤون وجودية كونية 
متعاقبة على نعت الاتصال» وهي بوحدتها الاتصالية لازمة لوحدتها 
العقلية الموجودة في علم الله. وإذا نظرت إلى تكثر شؤونها المتعاقبة 
وجدت كل واحدة منها في زمان وحينء وبهذا الاعتبار تحتاج إلى 
قابل مستعدٌ يتقدم عليها زماناء وذلك القابل من حيث كونه بالقوة أمر 
عدمي غير مفتقر إلى علة معينة؛ بل يكفيه وجود صورة ما مطلقة» أية 
صورة مطلقة كانت» تكون القوة قوة لها أو عليها أو على كمال ما من 
الكمالات... وهكذا كل صورة تحدث بانقضاء سابقتها وتبطل هي أيضأ 
بلحوق عاقبتها على نعت الاتصال التجددي"2. ولهذا البحث في كلمات 
صدرا© نتيجتان: 

المادة الاولى هي نفسها عدمية الذات وعين القوة المحض»؛ حيث 
أن المادة بأيّة صورة كانت هي نفسها منشأ التجدد للصورة التالية (وبذلك 
يتوسع العالم المادي. وهي تحتوي في شعاعها على الاستعداد والقابلية 
الذاتية التي أودعت من قبل الحق في ذات المادة). 

والمادة الأولى بناء على ضعف وجودها وقوة وجودها المطلقة 
مستعدة لحدوث كل شىء. وسبب هذا أنه لكل مرتبة من مراتب 
لم الأسقارة ع اق بس 1997 134 
(2) نفس المرجعء ص 91. 
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الوجود للمادة استعداد وإمكان نسبىٌ؛ وعلى هذا النحوء تتشكل المادة 
صورة بالقوة حسب الشروط والعوامل لكل مرتبة لا يمكن أن تؤدي 
ع ظهور جميع الاستعدادات. ولذلك فالمادة المحضة من جهة عدم 
إمكان تحديدها بصورة: قابلة للتبديل لأيّة صورة» ولكن حسب الشروط 
والمقتضيات تحذ بصورة معينة. وبعبارة أخرى تتحول من حالة الجنلس 
الغير المعيّن إلى الحالة النوعيّة المحدّدة في مجال الصيرورة. مثال مادة 
القمح التي تمتلك الاستعداد لذي صورة. وكذلك نطفة الإنسان. ولكن 
صورة الانسان والقمح تم تحديد هذين الاثنين بصفات ومميزات خاصة 
من بين جميع استعداداتها اللامتناهية. . وهذا معناه أن طريق تكوين القمح 
والإنسان فتح للإنسان بيتا وأغلق الأبواب الأخرى» وبصورة نسبية أصبح 
3 وجا من تلقل كلما كاة المكلوق كينا جود كادت 
احتبالات: وإمكانات ضيراورئة أسد: 

وعالم الطبيعة الذي يشكل جهة خاصة من الوجودء له صورة 
احدة متصلة ذات إمكانات متنوّعة؛ وعلى هذا النحو يمكن تجريده من 
الامكادات والادافات التببية:.وهرع النالحة الفيزياكئة» وطق نظرية مزل 
صدراء فإنَ وجود المادّة الأوليى يحوي في ذاتها بالقوة كل الطاقة للتحول 
والتطور؛ ولكن بقبولها لصورة ما يصبح تحولها إلى مادّة أخرى محدودا 
ومتعيّنا نسبيً. هناك في العالم الطبيعي'» نوعان من الكثرة» أحدهما كثرة 
القابل والمقبول والمادّة والصورة» وكما بينَا سابقاء فهذا النوع من الكثرة 
والتنوّع هو من الناحية العقليّة» وإلا فإن المادّة بسبب الحركة الذاتيّة ليس 
لها أي حكم؛ وبنفسها تدور في حالة من عدم التعيّن. والآخر الكثرة 


(1) نم نفس المرجع؛ ص 93. 
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الطوليّة كما نقولء فإِنْ الموجود في البداية نطفة ثم علقة فمضغة؛ ومن 
ثم تتحوّل إلى إنسان. وهل هذه الصور تعبر عن الكثرة أم هي حاصل 
م الذهني؟ في الحقيقة» بناء على الحكمة الصدراويّة: فإنَ هذه 
المراتب حقيقيّة متتصلة ذات مراتبء وبناء على الحركة الجوهريّة؛ فإنه 
لئس بعد لبس وليس -خلعا ولبسا. 

فكذلك للجوهر الصوري عند استكماله التدريجي كون واحد زمانيٌ 

مستمرٌ باعتبار ومتصل تدريجيّ باعتبار وله حدود كذلك... فإن كلا منهما 

متصل واحد زمانيٌ» والمتتصل الواحد له وجود واحد"". 

في أي حال وطبقا لفلسفة صدرا المتعالية» كلما كان هناك رأي 
في وجود شيء» بشكل تلقائيّ» فإن هذا الرأي يكون الوحدة: وإذا كان 
لدينا رأي في الماهيات؛ والتي هي أمور اعتباريّة» فتكون كثرة. لكن هذه 
الكثرات الماهويّة جميعها اعتباريّة؛ وإلآ فإِنَ جميع هذه الأشكال ما هي 
إلا مراتب لوجود واحد. 

كما للعالم؛ مادّة واحدة وشكل واحدء والمادّة حقيقة لا تنفك 
عن الشكلء؛ في عالم الطبيعة أيضا ليست استثناء عن الحركة الجوهريّة 
للوجود. على الرغم من وجود حركات جوهريّة بعدد الأشخاص 
والأنواع» فإن تمام هذه الحركات والمراتب لها حركة واحدة وكل هذه 
الأنواع والأشخاص مزاتب لحققة واينةة: 

يعتبر ملا ضَادرا أن اختلاف الأجسام ناشئ عن الاختلاف في . 
مراتب الجسم؛ وكذلك اختلاف الأجسام ناشئ عن اختلاف الحركات. 
في الواقع» كل الأجسام في العالم حقيقة واحدة؛ لأنَّ الجسم حقيقة 


(1) نفس المرجع؛ ص /97. 
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واحدة متّصلة» وكذلك مراتبها مثل الزمان لها تقدّم وتأخر ذاتيّان؛ وبعبارة 
أخرى الحركة الجوهريّة مثل الزمان ذات تقدم وتأخر ذاتيّان وكذلك 
الزمان ليس بخارج عن هذه المراتب. 

كل مرتبة من المراتب الجوهريّة تحتل مرتبة من الزمان حيث 
تكون مقومة ا يذاتها ولكيتين مل هينر رآى الاششاصضن الذية يععرون 
الخروكة "آما وانوااهك "الأقباء وول عنيا جز تعن البخر كد- أمزا 
نسبيا'» ومعنى النسبيّ أننا لا نستطيع أن نفرض استقلاليّة الحركة عن 
الاكا 

وقد اعتقد القدماء أنْ الزمن هو مقدار الحركة والحركة عارضة 
للأجسامء بينما اعتبر ملا صدرا الحركة وجهًا من الوجود والزمن وجهًا 
ضعيفا للوجود أيضا. وبالتالي فقد اعتبر طبيعة المادّة ذات تقدّم وتأخر 
ذائييّن بسبب تبعيّة الزمان للحركة. وكذلك الأمر في الحالة التي يكون 
فيها الجسم مبهما وغير معين» نعتبره جسما طبيعيًا. وإذا تعيّن فنا نسمّيه 
جسما تعليميًا. وفي حين أن لهتين الحالتين حقيقة واحدة ظاهرا إلا أنه 
في مقام العقل والذهن لها تعبيران واعتباران. وكذلك الحركة الجوهريّة: 
في حال نظرنا إليها بدون مقدار وتعيّنها في وقت خاص ومقدار معيّن 
نطلق عليها اسم الحركة» وفي حين كانت نظرتنا بالإضافة إلى الكمية 
والتناهي أو عدم التناهي؛ وفي النهاية مع تعيين خاص نطلق عليها اسم 
الزمان؛ وفي حين أنّ لهاتين الحالتين حقيقة واحدة ظاهراء إلا أنه في مقام 
العقل والذهن لها تعبيران واعتباران. وبهذاء يطلق على التقدم والتأخر 
في البداية الحركة الجوهريّة» ومن ثم يرتبط بالزمنء ذلك لأنْ الزمان تابع 


1 مطهري؛ مر تضصى ١»‏ الحركة والزمان فى الفلسفة الإسلامية: مجلد 3 دار نشر -حكمت» 
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للحركة الجوهرية» وبالتالي فإنَ تقدّمه وتأخره أيضاً تابع لها”'". وبالتالي؛ 
وبناء عوك تلن ملا يدراه فإن الزمان تدان البعر كه المحرهر يه 

فللطبيعة امتدادان ولها مقداران: أحدهما تدريجي زماني يقبل 
الانقسام الوهميّ في مقام التصوّر إلى متقدم ومتأخر زمانيّين» والآخر 
دفعي مكاني يقبل الانقسام إلى متقدم ومتأخر مكانيين. ونسبة المقدار 
إلى الامتداد كنسبة المتعيّن إلى المبهم» وهما متحدان في الوجود. 
متغايران عقليًا فى الاعتبار..! وليس اتصال الزمان وامتداده بزائد على 
الاتصال التدريجى للطبيعة المتجددة بنفسها. 

فكذلك اتصال الزمان ليس بزائد على الاتصال التدريجي الذي للمتجدد 

بنفسه وحال الزمان مع الصورة الطبيعية ذات الامتداد المكاني كحال 

المقدار التعليمي مع الصورة الجرميّة ذات الامتداد المكاني. © 

وكيفيّة الزمان بالنسبة الى الصورة الطبيعيّة ذات الامتداد الزماني 
ككيفية المقدار التعليمي بالمقايسة مع الصورة الماديّة ذات الامتداد 
المكاني. وبقليل من التأمّل في ماهية الزمان ندرك أنه لا اعتبار له إلا 
في العقل". وأيضا ليس عروضه على المعروض على أساس الوجود 
الواقعي والعيني استقلاليّة مثل السواد والحرارة التى هي صفات -خارجية. 
بل إِنْ الزمان حسب ماهيته بالاعتبار الذهني يعود بالتحليل إلى معروضه 
أي الحركة» والحركة كذلك في مقام الاعتبار فهي عارض للطبيعة. 

ولا بد من الإشارة إلى أن الطبيعة والمادة والعارض والمعروض 
تعبيرات عقلية: وإلآ فإن نظر ملا صدرا :هو أنه لا يعبر عَن الطبيعة 
الخارجية والمادة الواقعية إلا بالحركة الجوهرية المستمرة وسيلان 


00 نفس المرجع. ص 140 و141. 
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المادة '». وعلى هذا النحو يقول ملا صدرا: الحركة والزمان في مقام 
التحليل الذهني من عوارض طبيعة المادّة ولا يتغايران ولا يتأخران 
عنها ويشككلان موجودا واحدا في العالم الخارجي. وليس للزمان في 
العالم الخارجي واقعيّة من دون الحركة. ونسبة العارض والمعروض 
على أساس العقل لا غيرء وكذلك رابطة الزمان والحركة حيث لا 
وجود مستقل لها في العالم الخارجي. والتجدّد والانقضاء والحدائة 
والاستمرار بجهة التجدد الذاتى أمور متلازمة مع الحركة قابلة للتصوير 
في مقام الذهن فقط. 

«فالحركة بمنزلة شخص روحه الطبيعة كما أن الزمان شخص 
روحه الدهر والدهر شخص روحه السرمد.0© يتعجب الحكيم صدر 
المتأهلين من الذين يجعلون للزمان هوية متجددة ومستقلة: «والعجب 
من القوم كيف قرّروا أن للزمان هويّة متجددة.):© 

ويبرر قولهم بأنه لا بد من أن مرادهم هو أن ماهية الحركة عبارة 
عن ماهية تجدّد وانقضاء الشىء وتصوّر زمان مقداره» وعلى هذا فقد قال 
صاحب كتاب التلويحات «إِنْ الحركة من حيث تقدّرها عين الزمان»)”. 
والحركة من حيث الكمّيّة والمقدار مثل الزمان. 

2-ماهيّة الزمان : 

يختلف ملاً صدرا مع سابقيه من الحكماء حول الزمان في أنهم 
اعتبروا الزمان مقدار الحركة الوضعيّة للفلك» أمّا ملا صدرا فيعرّف 
الزمان على أنه مقدار الحركة الجوهريّة» مع إضافة التوضيح التالي وهو 
أ انين الحروطع ٠‏ موا 
(2) نفس المرجع؛ ص 97. 
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أنَّ الجوهر والحركة كما ذكرنا سابقاً ليسا بأمرين مستقليْنء بل إن الزمان 
هو ,مداق تفن التحركة التصبماتة القن تشكل ف ذاتهاعين التخركة: 

وهذا هو الجوهر الجسماني الدائم الحركة بذاته»ء وذلك يتحوّل 
من القوّة إلى الفعل. في حال اعتبرنا امتذاده مبهما وغير معين؛ نطلق عليه 
اسم «الحركة». وعندما نفترض أن امتداده معين يصبح اسمه «الزمان». 

وبهذا فإن لطبيعة المادّة بعدين وامتدادين» أحدهما زماني والآخر 
مكاني. وبما أن هذين الامتدادين مرتبطان بحقيقة واحدة؛ فلا يمكن 
الفصل بينهما. وهذا ما يطلق عليه في علم الفيزياء الحديث «التركيب 
المتلازم»» يعنى الزماني والمكاني. 

وقد رأى الحكماء القدامى أن الزمان هو مقدار الحركة؛ الحركة 
العرضيّة حيث اعتبروها ظاهرة خاصّة في مقابل الأشياء. ولكن بالنسبة 
لملا صدرا فوجهة نظره هي أن الزمان هو مقدار الحركة الجوهرية مما 
يعني أن الحركة الجوهرية الذاتيّة هي طبيعة المادة. وبهذا نستطيع أن 
نقول إِنّ مكانة ملا صدرا ممتازة عن الحكماء القدامى في بحث أبعاد 
الماذة أى الحركة والزمان. 

فالر مان عبارة عن مقدار الطبيعة المتجددة بذاتها من جهة تقدمها 

وتأخرها الذاتييّن كما أنَّ الجسم التعليمي مقدارها من جهة قبولها الأبعاد 

العلاثة.) 

والظواهر الزمانية ما جوهريّة وإما عرضية؛ ويشكل كل منها في 
الحالتين مع الزمان مقدار الحركة الجوهريّة؛ ولا نستطيع تعريف وقائع 
العالم المادي بدون الزمان أو تعريف الزمان بدون الحركة. 
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ذلك أنْ الزمان هو ذات الأشياء وغير قابل للانفكاك عنهاء وعندما 
توجد الحركة والصيرورة يطرح اسم الزمان معهاء وبالتالي لا تقع واقعة 
فيزيائية ومادية خارج إطار هذين الامتدادين» أي الزماني والمكاني. وفي 
تمام الظواهر فالحركة عين ذاتها والزمان لتبعيته للحركة عين ذاتها أيضا. 
ومن هنا نستنبط من فحوى كلام ملا صدرا في تبيين الامتداد الزماني 
أنه بالإضافة إلى الامتداد المكاني (الأبعاد الثلاثة: الطول والعرض 
والارتفاع). فالزمان يشكل بعداً رابع'» للطبيعة الجوهريّة. وطبق نظر ملا 
صدرا فإن الزمان العالمي والكلي هو نفسه الزمان الجوهريّ» والأزمنة 
التابعة له بمقدار الحركات فهى عرضيّة. 

وقد علم أن الزمان من ا ا والحركة من لوازم الطبيعة عندنا 

والطبيعة لا تقوم إلا بمادة وجسم فإذن وجود الحق الجواد لا ينقطع. 

وإفاضته وخيره لا ينقضي ولا يحصى «وإن تعدّوا نعمة الله لا تحصوها»ة) 

مع أن كل زمان وكل حركة حادث كذا كل جسم فهو حادث عندنا محفوفين 

بالعدمين السابق واللاحق كما مرت الإشارة إليه وهذا غريبى©. 

يوضح العلامة الطباطبائي عبارة «هذا غريب» قائلا إن عالم 
الطنيعة خافت مان "لذ بذاية لددنولا نهاية توبيدة هذا اللعديك أن 
الطبيعة الجسمانية تستطيع تصوير الانعدام الزماني وهذا بسبب الحركة 
الجوهرية الذاتية لا بواسطة العوامل الخارجيّة. وبعبارة أخرى يمكن 
تفسير العلامة الطباطبايى من فهم أنه بناء على الارتباط بين الزمان 
والحركة فإنه من المستحيل من النظر الوجوديء أن يكون الزمان الكلي 
أوسع من الحركة؛ أي أن يكون الزمان مقدار حركته. وفي النتيجة فإ 
1 ر. ك: تعليق العلامة طباطبايي على الأسفار» ج 3: ص 140. 
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الحركة العامة للعالم أو الحركة الجوهرية ليست مسبوقة بالزمان بل إن 
الزمان يشكل نتيجة لهذه الحركة. وعلى هذا النحو يقول ملا صدرا: 
«فإذن ليست لمطلق الزمان بداية ولا نهاية؛ ولهذا ذكر معلم الفلاسفة أن 
من قال نحذوت الزّمان فقك قال بقدمة من حبك لا يشعر :)"© ويعتفد مل" 
صدرا بوجود حقيقة عقلانية لكل حقيقة مادية ولا تحتاج هذه الحقيقة 
العقلانية إلى مادة واستعداد» أو حركة أو زمانء أو انعدام أو حداثة 
وإمكان استعدادي. 

وكل جوهر مادي له مثال في ما وراء الطبيعة. وهنا لا بد من 
الإشارة إلى أن هذا الاعتقاد لدى ملا صدرا مخالف لاعتقاد أفلاطون 
الذي يقول بانفصال المثل عن الظواهر الماديّة. ولكن يعتبر ملا صدرا 
أن حقيقة أي أمر لا تنشأ بمعزل عن ذاته. ولذا فإن لكل موجود مادي 
من الناحية المادية وجهتين: إحداها ثابتة والأخرى متغيّرة. والتغيّر في 
كل مرتبة له خواصٌ متعلقة به. . 

وأبعاد الجسم أيضا متعلقة بشيء واحدء إلا أنه لا بد من الإشارة 
إلى أن هذا الشيء على رغم وحدته كثير» ويعنى؛ بعبارة أخرى : هو 
واحد فى عين الكثرة وكثير فى عين الوحدة. وبالتالي فمن جهة هذا 
الشيء واحدء ومن جهة أخرى يشتمل على أجزاء عدة حيث يغاير كل 
جزء الأجزاء الأخرى. وبالتوجّه إلى عدم انفصال الأجزاء عن بعضها 
البعض فقابلية التجزئة للامتداد الزماني-المكاني ستكون اعتبارية حيث 
يكون منشأ هذا الاعتبار هو التجريد. والإنسان أيضا مقيّد بقيد الزمان 
والمكان» فالبارحة لديه غير اليوم؛ وكذلك اليوم متفاوت عن البارحة. 
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وحقيقة الإنسان. أي نفسه» تعرف بعنوان الحقيقة» هي في ما 
وراء الطبيعة؛ وهي محيطة بجميع المراتب الزمانيّة» ولا يعني التقدم 
والتأخر المادي لهذه الحقيقة غير المادية نفس المعنى. ومن بعد الحقيقة 
الذاتية فإن تمام أجزاء هذه الحقيقة من البداية حتى النهاية تشكل واحدا 
ابتا ومتصلا. مما يعني أن نفس الشيء المتغيّر في نفسه لهذه الحقيقة 
“اشاح كم اليتق بلا متدرا أن لكل طبيعة ماذية مرا كيد وتقيو ونا جود 
متنالية ومتصلة؛ وهذه الوحدة الاتصالية مستلزمة وجود وحدة عقلانية 
في علم الحق تعالى. وجميع الظواهر المادية عند مقايستها مع نفسها 
ومع الظواهر الأخرى متغيّرة» أمّا بالنسبة إلى الحقائق العقلية فهي ثابتة. 
وبالتوجه إلى التفاسير الرائعة لصدرا حول ارتباط أبعاد الطبيعة المادّية 
مع الأبعاد الزمانية والمكانية» ندرك تفاوت وجهة نظره مع الحكماء 
القدامى حول المادة؛ والحركة؛ والزمان والمكان» ويمكن التمييز بينهم 
بالمثل القائل: «فاعلم هذا فإنه أجدى من تفاريق العصا»"". 

وتنشأً النسبيّة العامة تنشأ عن تقدم وتأخر الزمان والمكان والحركة 
وتنوعها. ومن وجهه نظر صدر المتألهين؛ إحدى الاختلافات بين امتدادي 
الت الطبى: أي الزمان والمكان؛ هي عبارة عن التقدم والتأخر. يعنى 
أن بعض أجزاء كل واحد يتقدم ويتأخر بالنسبة إلى الأجزاء الأخرى 
بالتحليل العقلي. وبناء على الحركة الجوهريّة» إن تقدّم الأجزاء الزمانيّة 
أو تأخرها ذاتيّان والتقدم والتأخر المكانيّان اعتباريّان. وبعبارة أخرى, 
فإن التقدم والتأخر لأي شيء يتحقق مع فرض الزمان (من قبل الزمان 
المادي والدهري والسرمدي).؛ باستثناء التقدم والشاخر الزماني فهما 
ذاتيّان ولا يؤثّر فيهما أي عامل خارجىّ. 


(1) نفس المرجع؛ ص 141. 
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مثلا لماصدق البارحة واليوم هوية زمانية حيث تحتل كل مرتبة 
من مراتب الزمان مكانها الخارجيء وهذا هو المكان الذاتي للزمان. 
يقول الشيخ السبزواري» الذي يعتبر من المفسرين الكبار لأفكار ملا 
صدراء إِنْ جميع الأعراض حتى الكمية والكيفية لديها وجود إضافي 
ونسبي وتعلقي؛ مما يعني أن وجود الأعراض في العالم العيني عين 
التعلق والارتباط بالوجود الآخر. 

والزمان نشبا ذاته من مقولة «الكم» وله وجود تعلقي في الذات 
وارتباط وثيق بالحركة. وطريقة وجود الزمان هي مع تجريد إضافات 
وارتباطه»؛ أي تقدمه وتأخرهء وذات وجوده ينشأ من نفس الزمان. 
وتتشابه أجزاء الزمان فيما بينها ولا يمكن تصوير الجزء منه بالفعل إذ 
أن أجزاءه اعتبارية بالقوة. وبناء على فلسفة صدرا فإِنْ التقدم والتأخر 
هما ذات وجود الزمان وليس ذات ماهيته. ولا تملك أجزاء الزمان كثرة 
بالفعل» بل لديها وحدة اتصالية واقعة وقابلة للتكثير من الناحية العقليّة 
فقط. وبناء على نظر ملا صدرا فإنه على الرغم من أن عالم الإمكان 
بالذات متناه بالقوة» ولكنه من جهة المبدأ الفيّاض» حيث تفيض 
إمداداته اللامتناهية إلى الكون؛ لامتناه. فالزمان إِذا من ناحية الإمداد 
الإلهي المستمر لا يمكن تصور بداية ولا نهاية له. وعلى هذا الأساس 
فإنَ الكون المجرد والمادي غير متناه من حيث المبدأ والنهاية» ولكنْ 
تناهيه من حيث الماهية الإمكانية قابل للتحقق. والأبعاد المادية مترابطة: 
بحيث أنْ الزمان هو عاد للحركات» وبهذا المعنى إن «الآن» عاد للزمان 
ولأنَ الزمان في الطبيعة واحد متصل فهذا يعني مثلا أن الشيء عندما 
يغادر المبدأ ‏ إلى ل سيتمٌ قياس الزمان بوسيلة «آن»؛ ومن ثم يتم 
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تقسيم الشيء الذي يصل هذا الواحد ويقطع هذه المسافة بمذة اثني عشر 
ساعة إلى أجزاء وواحدات. 

ومثال على هذا هو السيّارة التي تقطع مقدارا معيّنا من الحركة 
والعافة أنقنا. ولأنه يمكن تقسيم مقدار الحركة» التي تشكل واحدا 
متصلاء إلى أجزاء متّصلة مع الزمان الذي قطعت فيه المسافات. فَإِنْه 
بإمكاننا تكثير الزمان باستخدام ال«آن» وتكثير الحركة باستخدام الزمان. 
ويتمٌ تقسيم الحركة من خلال تقسيم الزمان» ولهذا السبب فإنّ الحركة 
قابلة للتكثير بواسطة الزمان من جهة أخرىء لأنَّ الحركة هي مسبّب 
الزمان والزمان هو مقدار الحركة؛ فالأجزاء الظاهرة في الزمان إذا هي 
معلولة للحركة وذلك لأن الزمان فرع من الحركة. 

في النتيجة؛ بسبب ارتباط الزمان والحركة باعتبار أن الزمن عاد 
للحركة» فالحركة باعتبار آخر عادّة للزمان أيضاًء مما يعني أن كلا منهما 
عامل قسم من الآخر باعتبارين مختلفين. وبالتالي فإِنْ الزمان والحركة 
لازم وملزوم وبينهما ارتباط وترابط ثنائي الأطراف. وكما بيّنا سابقا؛ 
فالفرق بين الحركة والزمان من جهة الإبهام والتعيّن: فالحركة فى نفسها 
دون قيد وتعيّن تسمى بالحركة؛ ومع التعيّن تسمى بالزمان. وبهذا 
التوضيح فالحركة تقدر بمقدار نفسهاء وكل مقدّر سبب وجودي لمقدار 
نفسه؛ ومقدار الحركة نفسها سبب الاتصاف بهذا التقدير والمقدار©. 

فقد عرفت أن اتصاف المسافة من حيث فيها الحركة هو علة لوجود 

الزمان ولا شك أن وقوع الحركة في كل جزء من المسافة علة لوجود 

الجزء من الزمان الذي يحذوه. فالحركة عادّة للزمان على معنى أنها توجد 

أجزاءه المتقدمة والمتأخرة والزمان عادٌ للحركة من حيث أنه عدد لها لأنّ 


(1) الحركة والزمان» جَ ذف ص 40. 
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الحركة يتعيّن مقدارها بالزمان7"). 

اعلم أن المسافة هي مسافة الحركة؛ والزمان كله موجود لوجود واحد 

وليمس عروض بعضها البعض عروضا خارجيا بل العقل بالتحليل يفرق 

بينها ويحكم على كل منها بحكم يخصّه فالمسافة فرد من المقولة» كيف 

أو كم أو نحوهما والحركة هي تجددها وخروجها من القوة إلى الفعل 

وهي معنى انتزاعي عقلي واتصالها بعيئه اتصال المسافة والزمان قدر ذلك 

الاتصال وتعييئه...3) 

وعلى أساس أصالة الوجودء تكون المسافة والحركة والزمان 
والمقولة جميعها موجودة بوجود واحد؛ والوجود في كل مقولة مفروض 
ومقدّر. مثلاً الشيء المتحرّك في المكان؛ والمكان سيّال وتدريجىئ 
الوجود ولا فرق بينه وبين وجود السيّال. ونحن نعبّر بوجود سيّال المكان 
عن المسافة . وسيلان الوجود ووجود السيّال عبارة عن حقيقة واحدة. 
وعليناء طبقا للتحليل العقلي» أن نميّر بين الشيء المتحرّك والشيء الذي 
تطبق عليه الحركة: وإلآ فإنْه لا يوجد في العالم الحقيقي أكثر من شيء: 
وهذا الشيء هو الذي وقعت عليه الحركة؛ وهو في الواقع بشكل واحد 
مع الحركة. 

لا تحصل أيّة حركة في العالم إلا في شعاع معيّن من السرعة 
والبطء؛ وبمعنى آخر إن أيّ شيء في حالة الحركة يمتلك درجة معيّنة 
من السرعة؛ والسرعة الحقيقيّة مرتبطة بالزمان» السرعة من ناحية الزمان 
تعرض نسبة الحركة مع المسافة. ويتطابق مقياس السرعة والبطء مع 
الزمان. فكلما اشتدّت الحركة سرعة؛ أخذت هذه الحركة؛ بالنسبة إلى 
الحركة البطيئة» وقتاً أقلّ» وبمعنى آخر أنه كلما زادت السرعة قل الزمان» 
وكلما قلت السرعة» زاد الزمان. 
ايا 
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والسرعة الزائدة ناتجة عن زمن أقلء؛ والسرعة القليلة ناتجة عن 
زمن أكثر. لذلك فإن السرعة معنى مرتبط بالزمان» والحركة مرتبطة 
بالسرعة؛ والسرعة بدون حركة عبارة عن شيء بلا تعيّن ولا تشخص. 
والحركة تتعين وتعرّف بالزمان» والحركة من دون زمن فاقدة للتشخص 
والتعين. والزمان هو الذي يحذد الحركة؛ وهو مقوّم لهذه الحركة» وليس 
سبب وجودها. لذلك فإِنَ الزمان بهذا المعنى هو محدّد للحركة ومقوّم 
لها. وليست العلاقة بين الحركة والزمان علاقه علية. ومن التلازم بين 
الحركة والزمان يمكن استخلاص هذه النتيجة؛ باعتبار أنه من الممكن 
أن يكون أحدهما سببا للآخر المعلول؛ وباعتبار الآخر الذي هو نفسه 
معلول يفترض على أنه علة: «إِنْ المسافة والحركة والزمان ثلاثة أشياء 
متطابقة في جميع ما يتعلق بوجودها''. «إِنْ الحركة والزمان من الأمور 
الضعيفة الوجود.)2) 
وعلى الرغم من أن ملا صدرا لم يتحدّث بشكل مفصّل على 
السرعة والبطء وعلاقتهما بالحركة والزمان والمسافة» يمكنء وفقا لما 
سبق؛ استنباط تحليل موجز عن العلاقة الشاملة بين هذه الأمور. إنه كما 
جك الجر 2 راي ع عر إن متعادة وساار في ورد رياد ارقا برط 
بهذه بود« الغراون المكاة التى تكثره» ومن تنوع الحركات ينتج تنوّع في 
الزمان أيضا. 
بيك أن السوعة والطلء اسعان حو من كات موقتة لان ينبال 
عرضيّة تؤدي إلى الذات» فإنْ الحركة الجوهريّة أيضاً ناشئة عن سيلان 
الوجود الماذي» وبطبيعتها ستكون الدرجات والأنواع في مستويات 


(1 نفس المرجعء ص 1/3. 
22 فس المرجع؛ ص 175. 
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ممختلفة. وسينتج من تنوع الدرجات والمجالات والظروف المختلفة 
للمادّة» إمكانيّة وجود أبعاد كثيرة فى المادة الطبيعيّة» أكثر من الأبعاد 
الأربعة» التى تكلمنا عنه سابقاء كما تبيّنت فى بعض كتب الفيزياء 
الحديثة. 

العلاقة بين الزمان والمكان في نظرية آينشتاين النسبيّة 

استقرّت الفيزياء الكلاسيكية استنادا إلى وجهتئ نظر. الأولى هي 
0 الفضاء ثلاثيّ الأبعاد مطلق ومستقل عن الأجسام المادّية الموجودة 
فيه» والتي كانت معادلة الهندسة الإقليديسية» والأخرى هي أن الزمان 
بمثابة بعد مستقل» وهو أيضاً مطلق وبصورة واحدة ومستقل عن العالم 
المادي. وقد حيّرت وجهات النظر هذه حول الفضاء والزمان ما في ذهن 
العلماء والفلاسفة الغربيين بأن هذين المفهومين حقيقة بدون أدنى شك 
وهو ما فسّرته وعبّرت عنه خواص الطبيعة. 

كان اليوناتيّون يعتقدون أن النظريّات الرياضيّة هي تعبير عن 
الحقائق الأساسيّة والأبديّة في العالم الحقيقئ؛ والأشكال الهندسيّة ما 
هي إلا دلالة عن الجمال المطلق. لذلك: فإن الأجرام السماويّة يجب 
أن تتحرّك في مسارات دائرية. وهذه الطريقة في التفكير استمر تأثيرها 
في القرون المقبلة وحتى القرون الأخيرة» وتواصل تأثيرها في الفلسفة 
والعلوم الغربيّة. بحيث أن الهندسة الإقليديسيّة كانت تستخدم قبل 
حوالي أكثر من ألفئْ سنة في التفسير عن حقيقة الفضاء الطبيعيّة. كان 
آينشتاين والعلماء هم الذين وقفوا عند الملاحظة أنها ليست هندسة 
الذات وحقيقة الطبيعة» وإنما هي شيء فرضه العقل على الطبيعة"". 


ول كابراء فريتيوفء تانوي فيزيك» ترجمة؛ يبا الله دادفرماء تهران: انتشارات كيهان» 
ص 167 و168. 
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والسبب الرئيسي في شهرة النظريّة النسبيّة هو بناء الهندسة على العمل 
بالفكر والتفكير. 

ومع هذا الكشف استطاعت أفكار العلماء أن تشعر بحرّيّة في 
اختيار إمكانات مفيدة في مجال الفضاء والزمان من أجل تعريفها واختيار 
صيغة تتّفق مع الملاحظة. وقد عرّف ملا صدرا حلقة الوصل بين الفضاء 
والزمان من قبل في علم الكونيات وعلم الوجود في مسائل مختلفة» 
نوقتت طويل من اهوفن تقلرية ابشعارى السكة :ومحدت ملا صدا 
عن أصل الوجود والتشكيك في درجاته في وسط الفلاسفة والعلماء 
في القرن الحادي عشر للهجرة؛ للمرة الأولى منذ أكثر من ثلاثة قرون 
قبل آينشتاين» كشف عنها بهذه الأهميّة. وكما رأيناء فقد تناول التحليل 
الشامل لارتباط الفضاء والزمان. 

وأطلق ألبرت آينشتاين نظريّته النسبيّة للخصائص الفيزيائية في 
القرن العشرين الميلادي في عام 1905. وكان هدفه من إطلاق هذه 
النظريّة أن تكون نظريّة شاملة مبنيّة على أسس متينة حتى تكون قادرة 
على شرح حركة الأجسام الماديّة والضوء وتبريرهما. وبدأت أفكاره من 
الطريق المسدود الذي وصلت إليه نظريّة نيوتن الفيزيائيّة. وقدم أفكاره 
على نحو نظريتين معروفتين باسم «نظرية النسبية العامة» و«نظرية النسبيّة 
الخاصة)». 

اصن اينشداين قفن :التعبين عن نظرياته: الشسيية أن 'ثبات شرع 
الضوء في الفراغ هي أحد القوانين الثابتة في الطبيعة» ورأى أن اثنين 
من المراقبين أحدهما على الأرض بشكل ساكن والآخر متحرك على 
مركبة؛ يمكن رؤية حركة الجسم المتحرك بشكلين مختلفين. بالطبع؛ 
كان يقول إِنْ القواعد التي تحكم حركة الجسم في كلتا الحالتين هي 
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نفسهاء لكن المقادير المختلفة التى يضعها كل من المراقبين من أجل 
تحديد الحركة في المعادلة متفاوتة. 

ويعتقد ايتشفايق أن المعادلات النيوتونية مبنيّة على مفاهيم عادية 
وإحساس الزمان والمكان» والشروط العامة اللازمة من أجل القوائين 
الطبيعيّة لا تفي بالغرض. ومن أجل الوصول إلى نظرية نسبيّة عامّة 
واحدة كان من الضروري تغيير هذه المفاهيم العامّة. وفي الفيزياء 
النيوتونيّة» يمتلك المكان ثلاثة أبعاد والزمان مثل مقدار مستقل يقوم 
بتحديد تسلسل الأحداث الذي يمكن أن يحدث في هذا الفضاء ثلائيٌ 
الأبعاد. 

وفي النظرية النسبية» تم إبعاد المفهوم العادي للزمان والمكان» 
وتم استبدال الاستقلال بين 9 المفهومين بترابط هذه المفاهيم. 
ومع ذلك» لا يمكن تجاهل بحوث مينكوفسكي في تجميع فكرة عالم 
ارباعي الأبعاد» وتنظيمها. 

نشأت الآراء المرتبطة بالزمان والمكان؛ التي أريد أن أضعها بين 
أيديكم؛ من مسجال الفيزياء التجربيّة وأخذت قوّتها من نفس المكان أيضاً. 
وهذه الأفكار هي أفكار ثوريّة» لذا من الآن فصاعداء المكان فى حد 
ذاته والزمان في حد ذاته محكومان بالفناء والاختباء في الظلال» وفقط 
سيكون هناك الاتحاد بين هذين الاثنين على شكل واقع مستقل". 

وأحد الجوانب الأكثر إثارة للجدل في النظرية النسبيّة» ولها من 
وجهة النظر الفلسفيّة نتائج وتأثيرات مدهشة» هي المسألة التالية: إنَّ 
المادّة على عكس ما كان يفترض في الفيزياء النيوتونيّة؛ لا تملك أصالة 


10017 ,زا ةأمامط1 إه 176 نضا دعص سه ععدمك» ,اعأوسمم ك8 .1(11) 
.75-16 .مم ,1923 .فرة. نآ ,.عم] مممنوع 1اطنم2 
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وافتقلانة ويقات: إننا تشضرهى للدي والتخرك والفباء: .وطيقا لازا 
نيوتن» فإِنْ مقدار كتلة جسم ثابت» وهذا المقدار الثابت يتم الحصول 
عليه من قسمة القوة على تسارع الحركة. وكتلة الجسم في المكانيك 
النيوتونيّة لا ترتبط بالسرعة؛ وعند الحركة يفترض أنها ثابتة. ومن هنا 
لاقت النظريّة النسبيّة تميّرها عن المكانيك النويتونيّة. ففي الفيزياء النسبيّة, 
كتلة الجسم مقدار غير ثابت» ويشتمل على متغير من السرعة”». وطبقاً 
لنظرية آينشتاين النسبيّة؛ لو استطعنا قياس طول الرصاصة التي تمرّ من 
جانبنا بدقة كافية نرى أنها أقصر مما كانت عليه في حالة السكونء وإذا 
اقتربت سرعتها من سرعة الضوء تبدو أقصر أيضا©. 

هذه التجربة ليست عمليّة وهي مع ذلك لا تستند إلى مبدأ النسبيّة. 
ويمكن ببساطة ملاحظة أن كتلة الرصاصة تزداد من وجهة نظر المشاهد 
الساكن؛ وتزيد بنفس النسبة التي يقل فيها طول الرصاصة. وفي سرعة 
الضوء؛ تصبح الكتلة بلا نهاية. 

إذا كانت ,722 كتلة في سرعة منخفضة» والكتلة في السرعات 
العالية (9)» تكون وفق ما يلي : 


62 21 له تت كما 
وليس الطول والكتلة والزمان كمّيات مطلقة» ومقدارها المادي 


الخارطة التي رسمناها عن الحقيقة. وتستخدم هذه النظريات من أجل 


.مم ,1957 .ل.ل ررعصط المتطا-ععفاجعمظ8 ومرعام3 زه و/ضوده[ة/2 لصم ,جرمتاتطط (1) 
144-48 


,2( راجع : دامبي ير تاريخ علم. ترجمة عبد الحسين آذرنج: تهران» 2.1371 ص 459. 
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وضع ترتيب الأشياء والأحداث من حولناء ولذلك فإنها تتمتع بأهمّية 

كبيرة ليس فقط في حياتنا اليومية» وإذما أيضا في جهودنا لفهم الطبيعة 

عن طريق العلم والفلسفة. ولا يوجد أي قانون فيزيكي من أجل صياغتها 

لا يحتاج إلى مفاهيم الزمان والفضاء؛ لذلك فإن التغيير ات العميقة التي 

أوجدتها النظرية النسبيّة فى هذه المفاهيم الأساسيّة» تعد أحد أكبر الثورات 

في تاريخ العلم'"". 

والنظرية الجديدة للفضاء- الزمان منبثقة من النظرية النسبيّة» وتؤوخذ 
جميع القياسات الزمانيّة والمكانيّة بصورة نسبيّة. وظهرت الثورة الحقيقيّة 
مع النظريّة النسبيّة للإجابة على هذه النظريّة بأن محور الإحدائيات 
للفضاء-الزمان مثل جوهر مادّيّ مستقلء يملك معنى حقيقيًا. وفي 
الفيزياء النسبيّة لا يمكننا أن نتتحدث عن الفضاء دون ذكر اسم الزمان 
والعكس بالعكس. 

وكما ذكر أعلاه» تستند النظريّة السبيّة على هذا الاكتشاف وهو 
أن جميع المقاييس الزمانيّة-المكانيّة نسبيّة» في حال أن هذه المسألة 
مختلفة تماما فى الفيزياء الكلاسيكيّة. وقد افترضنا هناك أن درجات 
يجب أن تملك المعنى المطلق والمستقل عن أيّ محور إحداثيات. كان 
آينشتان على علم بأنّ صفات الزمان أيضا نسبيّة وترتبط بالمراقب. 

إِنّ الثورة الحقيقية التي وصلت إليها نظرية آينشتاين. . . تبطل محور 

إحدائيات الفضاء-الزمان مثل جوهر مادي مستقل بيلك معنى واقعيًا 

حقيقيًا. والنظرية النسبيّة تشير إلى أن إحدائيات الزمان-الفضاء هى فقط 

ا 0 ووصفه©. 
)01 تايوري فيزيك: ص 167. 
8140401 نطنا ,قطوناء12عاص1 امفادع بمعاء له عدد11]” ,ععدمة .811 ,ممتائطم (2) 

51-60 .مم ,22 .01؟؟ ,1969 جتصبصطع] ,ج064 1 
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وإلى الآن يستخدم الزمان والفضاء صورة ذهنيّة لآركان اللغة 
كمراقب خاص من أجل تفسير الظواهر الطبيعيّة» لذلك فإن كل مراقب 
يعرف الظاهرة الواحدة بطريقة مختلفة عن الآخر. 

وقد أظهرت النظريّة النسبيّة أن الفضاء ثلاثيّ الأبعاد والزمان ليسا 
ماهيّتين منفصلتين» وهما متحدان مع بعضهما البعض ولا يمكن فصلهماء 
ويشكلان أربعة أبعاد باسم الفضاء- الزمان. بهذه الكلمات عبّر هيرمان 
ميكوفسكي”2 عن مفهوم الفضاء-الزمان. ووفرت النظريّة النسبيّة 
الخاصّة إطارا مشتركا لتعريف وتفسير الظواهر المرتبطة بالأجسام 
المتحرّكة والظواهر ذات الصلة بالكهرباء والمغناطيسية 'وشكلت 
الملامح الأساسيّة لإطار نسبيّة الفضاء والزمان ووحدتها في محور 
الأيعاد الأرسة للنقناء لدان :ذلك اند طيقا تلظ نه النسينة النقاضة: 
تسبّب قوّة الجاذبيّة الانحناء في محور الفضاء-الزمان. لأنه لا يمكن 
أبدّاء طبقا للنظريّة النسبيّة» فصل الفضاء عن الزمان. لذلك فإِنّ الانحناء 
الحاصل عن الجاذبيّة لا يمكن أن يقتصر على فضاء ثلاثيّ الأبعاد. 
وإِنّما يجب أن يتوسّع إلى المحور رباعي الأبعاد الفضاء-الزمان. وهذا 
في الواقع هو نفس ما تطرحه «النظريّة العامة النسبيّة» في الفضاء- 
الزمان المنحني. ولا تؤثر التشنجات الناتجة عن هذا الانحناء فقط في 
العلاقات الفضائيّة الموصوفة في الهندسة» وإنما تؤثر في الفواصل 
الزمنيّة أيضا. 


(2) هاوينغ» استيفن ويليام» تاريخ الزمان من الانفجار الكبير حتى الثقب الأسود. ترجمة 
حبيب الله دادفرماء زهرا دادفرماء تهران : مؤسسة كيهان. 1375 ص 50. 
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وليست سرعة انقضاء الزمان متساوية مثل السرعة في محور 
(الفضاء- الزمان المستوي)» وهي تتطابق مع نفس نسبة مقدار الانحناء 
من مكان إلى مكان آخر وتتغير في طريقة توزيع الأجسام الموزونة؛ 
وفك سيهة سناد الزهان أنقنا. 

والحادثة الفيزيائية هي شيء يحدث في نقطة معيّنة من الفضاء 
وفي زمان خاصٌء ولذلك يستطيع كل شخص أن يحدده بأربعة أعداد 
أو أربع خصائصء ويكون اختيار الإحداثيات اختياريّاء يعني أنه يمكن 
لأيي شخص أن يستخدم ثلاثة إحدائيّات فضائيّة معروفة جيّدا وأي 
نوع مقياس زمنيٌ يختاره. ولا يوجد في النظريّة النسبيّة أي فرق بين 
الإحدائيّات الفضائيّة والزمانيّة. ويمكن فى الفيزياء النسبيّة إظهار 
حكاية شيء مع ذرّة بمساعدة الرسوم البيانيّة المعروفة بالرسم البياني 
المكاني-الزماني كما هو موضح أدناه. وفي هذا الرسم البياني» يمثل 
المحور الأفقي الفضاء ويمثل المحور العمودي الزمان. ويسمّى مرور 
الذرّة من خلال الفضاء-الزمان بالخط العالمي. 

إذا كانت الذرّة في حالة سكونء فإنها لا تتحرّك على محور 
الزمان» ويكون الخط العالمي في هذه الحالة خطا مستقيما عموديّا 
أمَا إذا كانت الذرّة تتحرّك في الفضاءء والخط العالمي لها بصورة مائلة 
فإنّه كلما زاد ميلان الخط هذا فإِنَّ الذرة تتحرّك بشكل أسرع. والذْرّة 
من ناحية الزمان تتحرّك إلى جهة الأعلى فقط ومن ناحية الفضاء 
تستطيع أن تتحرّك إلى الخلف وإلى الامام. وتمتلك خطوطها العالمية 
زوايا مختلفة الاتجاه؛ ولكنّ هذه الزوايا لا يمكن أن تكون صفرا وأن 
تكون قائمتين أبدأً. ويظهر الخط العالمي بشكل أفقي لأنْ هكذا أمرا 


الترابط بين أبعاد طبيعة المادة من وجهتي نظر ملآ صدرا وآينشتاين 


يعني أن الذرّة تسير من مكان إلى مكان آخر بدون أن ترتبط بالزمن 
ومن أجل هذا السير يصرف بعض الزمن. 

الرسم البياني للزمان-الفضاء في الفيزياء النسبية”؟' بمعنى 
تجسّم العمل في وجهين بين الذرات المختلفة. وضح ملا صدرا 
أن الطبيعة المادّيّة تمتلك انّجاهِيْنء وحيث أن الأوّل مكاني والآخر 
زماني: أشار في تحليل هذين الاتجاهيّن إلى أن امتداد الزمان من نوع 
الامتداد الطولي. وهذه الملاحظة تبيّن أنْ الزمان مكوّن من أجزاء غير 
موجودة بالفعل. ويظهر الواحد من هذه الأجزاء تلو الآخر بشكل 
طوليّ؛ وتعرض كاملة في حالة قوّة كاملة ومحضة. ومن جهة أخرى 
فإن جذب الزمان من جهة المستقبل في توضيح البعد المكاني يشعر 
بالاتجاه العرضي ويذكر به حيث يدل في هذا المخطط البيانيٌ على 
الطريقة التي يعبّر بها ملا صدرا عن موضوع الامتداد الزماني-المكاني» 
ويدل على الفيزياء النسبيّة في هذا المجال 


إِنْ النقطة التي تلفت الانتباه هي أنّه قبل عام 1915 تصوّر الزمان 
والفضاء بمنزلة مسرح وقوع الأحداث» لكنّ هذا المشهد لا يقع تحت 
تأثير وقائع في داخله. وهذا يصدق حتى في موضوع «النظرية النسبية 
(1) ع اوبرو[ظ عأزأاوابطزواء1. 
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الخاصة»» يعنى أن الأجسام تتحرّك وقوى الجذب والدفع فعالةوآن 
الزمان والفضاء لم يكونا مستديمين أو مؤثرين» وأن التأمل في الزمان 
والفضاء الخالدين كان أمرا طبيعيًا. 

ويتّخذ هذا الأمر في «النظريّة النسبيّة العامّة» شكلا آخر تماماً. يتَخذ 
الزمان والمكان كمّيّة ديناميكيّة وحيويّة. ويعني ذلك أنه عندما يتحرّك 
الجسم أو يظهر القوة بالفعل» سوف يؤثر على انحناء الفضاء-الزمان 
ويؤثر هيكل الوقت أيضاً على كل الطرق التي تتحرّك عليها هذه الأجسام 
وَغلن القوى الفعالة أرقا . واليسى'المكان والزماةهو ترتك فقطة بل يتائراك 
أيضًا بكل شيء يحدث في هذا الكون. مثل الشخص الذي لا يستطيع أن 
يتحدّث عن الأحداث وعوارض العالم الكبيرة دون أن يأخذ بعين الاعتبار 
الفضاء والزمان» مثلما كان الحديث في «النظرية النسبية العامة» عن الفضاء 
والزمان من أنّه لا معنى لهما خخارج حدود هذا العالم الكبير"". 

ووفقا لقول لوي دي بروغلي : 

في محور المكان-الزمان كل شيء حدث لنا في الماضي» يشكل 

الحاضر والمستقبل» يعرض بمثابة شيء كامل وبشكل واحد... كل 

مراقب يصرف وقته في كشف الشروحات النوينية من المكان والزمان 

والتى هي بنظره مثل الأوجه المتوالية للعالم المادي؛ ومع ذلك فإنه في 

الواقع يتوجه ان سلسلة الأحداث التي تشكل الفضاء-الزمان موجودة 

قبل أن يعرفها هو. 

اه ل تفاع عا لمات هيه اللعفى ناما وسسكتييا أن 
يكونا واحدا في النموذج الرباعيّ الأبعاد والذي تستطيع فيه الأعمال 
الثنائيّة الجاذبيّة للذرّات .أن تمتد على طول كل محور. 


17 متامأكطته بك بأمنف عن 5-بع ا (طمعم نام انع تاق أة1 قم , (.8:0) .شط ,«مرماتطعد (1) 
1949 روطع طدرهذه1لط2 وستكات[ كه بموعطتر[] عط]” 


3144 


الترابط بين أبعاد طبيعة المادة من وجهتي نظر ملا صدرا وآينشتاين 


فى الفضاء رباع الأبعاد. إذا أخذنا الأبعاد على محاور 2 ولا 
و2 و“ فإن طول خط متقطع يكون مساوياً ل: 
174 + 72 + 2ل + 2 ح ىر[ 


من أجل فهم البعد الرابع 101 يجب أن نتحرك بسرعة تقارب 
فد سترعة الضوء. 

الاستنتاح : 

نصل في نهاية هذا البحث إلى نتيجة مفادها أن ملا صدرا 
تصوّر لعالم الامكان وجودا إضافيا وتعلقيا عن طريق فكره الفلسفي 
والنظري المستند إلى القول بأصالة الوجود وبالتشكيك في درجاته. 
وكاة يهقن الكليما عه مراقية الوضدوة سن وجوه المادةة#فإن 
ارتباطه بالمبدأ سيرداد أيضاء لأنّه لا يوجد أيّ استقلال: لأنّ العالم 
المادئ يتغيّر باستمرار ويتحوّل فى كل أن. لذلك: ذهب صدرا إلى 
أن جوهر وذات الطبيعة المادية للعالم الظاهري وعوارضه ليس شيئا 
غير السيلان والحركة. فالحركة مستمرّة والتغيير يتجدد مع التجدد 
الذاتي. ومع ذلكء أي مع امتداد هذه السوائل والحركة الجوهرية 
للطبيعة» انتزع امتدادا آخر باسم الزمان الذي يبيّن كمّيّة ومقدار الحركة 
الجوهرية وطبيعة السيّال. 

وقدّم آينشتاين أيضاً الامتداد الزماني-المكاني على أنه لا يتجرّأء 
مثل صدراء وقدّم كل منهما الزمان على أنه بعد رابع لعالم الطبيعة. 
ولأنْء كل الأحداث متّصلة بالحركة: فإنَ المسافات الزمانيّة والمكانيّة 
دائماً في حالة تغيير مستمرٌ. بالتالي يتم الحصول على الزمان والمكان 
من هذه النسبيّة. ومن جهة أخرىء فالزمان أيضا يتبع بطء الحركة 
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وسرعتهاء لذلكى يتصل عدد الزمان لدينا بعدد الحركات. ومن ناحية 
أخرىء لا تتمٌ:دراسة الظواهر الطبيعيّة الجزئيّة عن طريق الزمانء ولذلك 
فإن مفهوم الزمان مرتبط مع السببيّة. والسببيّة أيضاً لا يمكن أن توجد 
بدون زمانء مثلما أن وجود الحركة غير ممكن بدون الزمان. ويتطلب 
هذا البحث الأخير في حد ذاته مقالة أخرى. ونبيّن على النحو التالي 
النتائج الحاصلة من الدراسة التطبيقيّة : 

ا-نظريّة الحركة الجوهريّة لملا صدرا تعمل كمراقب على 
الجسم الطبيغي وتشكل أساس العالم المادّيء وليست ماهية عالم 
الطبيعة والمادة شيئا غير سيلان الوجود الماذي. 

2-النظرية النسبية العامة لآينشتاين مراقب على الزمان والجسم 

التعليمي ندل على أبعاد العالم الثلاثة. 

3-تتتجوّد أجسام الفضاء الطبيعيّة من المحور العرضي والأشياء 
كلها في هذا الامتداد دون أن يتقدم أو يتأخر أحدها عن الآخر. وهي 
بجانب بعضها البعضء مثل وضع القمر والشمس والأرض في مناطق 
معيّنة من الفضاء. 

4-بالإضافة إلى أن الأجسام الطبيعية لها امتداد عرضي والذي 
هو نفسه الامتداد المكاني (الطول- العرض - الارتفاع) فإِنْها تملك 
امتدادا آخر طوليا اسمه الزمان, وذلك يعني أن الأشياء تفرض على 
أنها تتقدم وتتأخر في لطر مثلاء أفلاطون ولد قبل أرسطو وتوفي 
قبل وفاته أيقياء وأرسطو توفي بعد أفلاطون. . ويعمّر عن هذا الامتداد 
والجذب في الفلسفة الإسلامية بكمّية غير قارة الذات» وكل الأحداث 
في عالم الحياة تقاس بواسطته أيضاء ويقاس بطء الحركات وسرعتها 
ويقاس تقدم الأحداث الطبيعيّة وتأخرها بواسطة هذا الامتداد. 
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5-ولأن الزمان عبارة عن كمّية متصلة بشكل تدريجيّ يصبح 
موجودا ومعدوماء فإِنْ المنشأ المفترض للزمان يجب أن يكون في 
جركة"اؤالقة ومتصالة وقد عدت مالا سيدواة على فكين الناكسفة 
القدماء» أصول هذه الحركة المستمرّة بحركة الفلك الأقصىء وهذه 
الحركة مستمرّة ودائمة؛ وتسمى بالحركة الجوهريّة للوجود المادي. 

6-فصل ملا صدرا أسلوبه في تبرير العالم المادّي عن القدماء 
وذلك بإبداع الحركة الجوهرية واعتقاده بالتشكيك في مراتب الوجود 
(المادية وغير المادية على حد سواء). وفصل طريقته عن القدماء في 
شرح العالم المادّي وأبعاده» وأنشأ ثورة في التطوّر الفكري. ويمكن 
أن يوفر هذا التحول الفكري الأساس لأبحاث جديدة في مجال العلم 
والفلسفة. 

7-أدرك صدرا طبيعة عالم المادة وسيلان الوجود المادي, 
وعرّف الجسم بأنه عين الحركة لا بأنه يمتلك حركة. لم يكتشف هذه 
الحقيقة فيلسوف ولا عالم قبل صدرا. ومع أن آينشتاين ربط أيضا بين 
العالم المادّي والحركة: إلا أن وثائقه كان أغلبها تجربيّة ولم يستتخدم 


الأسس النظريّة القويّة مثل صدرا. 
8-كلا المفكرين يعتقد أنْ تنوّع الأجسام ناشيء عن تنوّع 
و-كل واحد من الامتداد المكانى - الزماني مرتبط بالآخر ولا 


0-مع اتكاة المكاة الزمان وارقناطهما يبعضهما البتفن إن 
عالم الطبيعة يمتلك أربعة أبعاد حيث أن الزمن هو البعد الرابع له 
وهناك أيضا إمكانية وجود أبعاد وامتدادات أخرى في عالم الطبيعة. 
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وتستند نظريّة آينشتاين النسبيّة» وهي تعد حالياً أهمَ نظريّة لشرح العالم 
الماذي» إلى الحركة العامّة» وقوّة الجاذبيّة العامة للأجسامء» وسرعة 
الضوء الثابتة» وقصر الأجسام عند الحركة الثابتة. 

1-أدرك العلماء المعاصرون أن الحركة مصدر للضوء - 
الصوت الغاز السائل والصلب وسبب لتنوّع الظواهر الطبيعيّة. 

2-الفضاء من وجهة نظر الفيزياء الجديدة» شيء افتراضي 
ورياضي وذهنيء والجسد هو الحقيقي في العالم الخارجي. 

3-قدم ملا صدرا حركته الجوهرية بوصفها مبدأ للزمان» ومن 
جهة أخرى عرّف الامتداد المكاني - الزماني بأنّه لازم وملزوم كل 
واحد منهما للآخر» وعرّف كلا من هذين الامتدادين العرضي والطولي 
في طبيعة الجسم. 

]ضفن زاذ عناروا و انتايح المكان: والتهان حنمن 'صقتين 
وعرض الأجسام على خلاف نيوتن ولم يتخيلا أيّ وجود مستقل لهما 
إلا في الارتباط بالحركة. 

5-عرّف آينشتاين الامتداد المكاني بأنه نتيجة الفواصل الناتجة 
عن تشتّت الأحداث» والامتداد الزماني نتيجة استمرار الأحداث 
لير فاقما: 

6 تستند النسبيّة إلى الحركة؛ وبدون الحركة لا وجود للعالم 
الطبيعي؛ وكل مخلوق هو عبارة عن حركة خاصّة تحدث في المادة. 

7-جميع الأحداث المادية مترابطة بعضها ببعضء وفي حالة 
تغيير لذلك فإِنَ الفواصل الزمنيّة والمكانيّة هي أيضاً في حالة تغيير 


الفاصلة المكاتيّة» وكل مقدار يضاف إلى الفاصلة الزمائيّة للحوادث 
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ينقص من الفواصل المكانيّة لها. لذلك فإِنْ الفواصل الزمانيّة والمكانيّة 
ليست ثابتة ومطلقة إنما هي نسبيّة. والزمان والمكان فقط فى فرديّتهما 
نسبيّان وبشكل تركيبي بمعنى آخر ( المكان - الزمان ) حقيقة ثابتة في 
العالم المادي. 

8-تندرج الحركة والمسافة والزمان وتترابط مع بعضها 
البعض. وهذا الارتباط أثبته ملا صدرا بطرق مختلفة» من جملة وجود 
الرابط. 

9-المقياس الثابت لآينشتاين هو سرعة الضوءء والمقياس 
الثابت لملا صدرا هو المنزلة العقليّة التي لكل موجود في علم الله 
سبحانه وتعالى. ومن بعض مبادئ النسبية لآينشتاين ثبات سرعة 
الضوءء ويجب في كل أمر نسبّي فرض أمر ثابت لأنه بدون الأمر 
الثابت لا يمكن اثبات أيّة نسبيّة. وإلى الآن لم تكتشف سرعة أعلى 
من سرعة الضوءة بالتالى يعتبر ذاك المقياس في جميع::المسافات 
والأبعاد للجسم. لكنّ هذا المقياس من وجهة نظر الفلسفة ليس ثابتا 
ومطلقا لأنه مرتبط بعالم الإمكان» لكن في الوقت الحاضر فقط طرقت 
الأبحاث والتجارب الطبيعية. أمّا جهة الثبات والاستمرار في الحركة 
الجوهرية فتنتهي إلى العالم العقلى وفوق الزمان؛ وهي خالية من أي 
احتمال للتغيير. وبعبارة أخرىء فإِنْ مصدر الاستمرار ومتانة العالم 
الطبيعيّة هي فيضيّة الله على الاطلاق: ووفقاً لذلك ٠‏ فإِنّ النسبيّة في 
المفاض ومتعلّقات الفيض هى مثار الكثرة وليست الكثرة بوجه من 
الوجوه من المُفيض الذي هو منشأ الوحدة الحقيقية. 
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وعاأطتتا أأعام] نجدهل ممععة صب كساعوة كالناظ طناصد لمن سمستصم مع أرموع )2 ) ورهن ا لمكا 


و للعذقننخ! أء) 1 ماده جزم نوععم تإاودء اعصده عطه ذاعها] نا الدكتادء 01 
10 تسعاطهطم مد متصج![152للهه علمعع2 0) (عصتط 01 عنتوتااته 
لأ عه تتطممهده لام عأصتداة1 
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5 1 رلإاالدكتدهء [ه هتما عط أ جامتاهععط د كد فاع 1م عا عرعهن 
تلكة! عطا عتبااع مهن كقعدع كلق نآك طمع صا مط تتطممقهلالطم عتصصداك] دا 
ووء لتكلدء17 عطا ها لع اداع 15 ذوع2ع1515 أ ع صمعد1 أعتته تتا الدكنتدء 01 
.6250105" للعطاه عتدا50 م1 5ه نوع010 ماع أقامء 01 

5 تإطجر 050 اتطم تضعاوء 161 مغلم صا تجا للدقتحي 01 ؤزووله مم .7 
01 0171811117 2110 تامأؤ5ع 51160 5221121 01 امتأدع تاه عط جره لععهقوطا 
تأعط ععهدحا وتتعطدهدمالطم وععاوء 1 ممتتوععط باععلكه 2120 عقللوه 
21110502113 عتصصداأة] صآ .كدصه نج تاعوطاه 1121م 2ع 0131م 22219515 
2110 قتاوعطها لنتصساة بإألهتمم دعا عه اأنعلله لجنة عقبلقه ,ترعنى روط 
-2110 311531 01 22211 2 ع2 تله 0521م أعطة 101115 عقطة عط 
01 ععتالالة معطا صن عل افاج متعئوع 18 عطا لنووع؟ علطا ص[ تلام 
رعلماعطقط 1 .وعط اا عدتددة عطا عدماج عتعتز مصواعه0أمعط1 دنداأكسا3 
01 ععطعائك عط م21 أسماوط ناك ما كارع متبدع 21 قلط حا أقطا ععه عور 
ع5 350 مهدع خطعلء كيده غأه عأجراء صطضم عط معدن #لصطاع.آ 200 
:250115 العلع ]كناد أ لموأذوعاعع" عالصاكاصا عط كه نر اأتطاوقم متدرا 
باع للكت تاعنا0 عقللهء 51013[1هعع0 01 ملعم عط ما ما تتتتملطة حلط 
لإثله باأقع'لآ عطا طلا رقنتط1' .1013م [77013زطاع؟ 2 وعسمتتاوكة عطة 
علتطن رعقتتقء [2تماقوءء0 ها 05دع1 15[دكئت3قء أانا0ط3 015211551011 
3 187851011 1 1 لطا امتعطةه كاابنتمل تإطم مكهالطم عتصتداة] دا 
علط2 أدعل تععكمة؟آ: عط نز ضعنك اعصة ,لإللمص مله لعئهم جرعمر معطا 
عطا رعقبلق عطا آه عاتاطتطاه مد دز لعقتديء غطا عمعطر جطومون] 
لآه سلمتتدوعط عط لتته وعمننق أله كه عقتليء عغطا أه ممتمسدامريى 
عطا تعطلدد بلله عه معلطم"ام 3 6م70 ع2 روزووعمعوعء5 عالصخصا عط 
قغطا )د ,كاللفقتتةء ما ععمعاملد 01 بواللدم أعصئم عط كه اتاج 
0ن أن ععمعاقلرهة لرعل لأجة-ااد عط ما مأاطامم عمتصصتعوعط بحن 
لهتامعاولء عأقصصا مد عكقط أقطا مأمعاكلية تاعغطاه ما طعغطا عصد 
.© طعل معدرع0 

عتتقك عستعءة11م كاعد أه عاتمة نا ,مها بإاممده لطم عتصتدار] .8 
عط تتطصهومااطم متعاوع16 تضع ل 0ت طغااو وعطقطد ,ترتاأأووععع2 521 
2 غه للك أمطحطقء 8 ,10135 لومم 70م 0122050ء طز خقطا أعد] 
كألة أم0طصطق عنزا خقطا بأاتاظ .5780110 عطا طلا ممتاماع؟ بردووءعت11 
عدء عطا لست اكلعدهء امم وعم جاأؤوعععط عكتتوععط 201 15 توازقوع عع 21 
امع امعم عغطا عام ممم ع عأطأقطنا عتنة ع8 رتعطات؟ بلاعهم لمعا 
منامعءع2عم أن وعنا اماع داه فت أععلاء 2220 عقبدف [ه ععصعلاكت 
اتام مععاوءئ8] غومصغه معاطامعم غطا رعفصعط .وعقصعة عيده م11 
1334 عل عطاكنا ركذ امطاترا للدكناقء لممتعاءء وستاهوعط صا زعا م50 
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و لطاع أعاص] نجبملصوعع5 دنه 5225 3البكةأ طلخا ع2 ترصصون وعارمعع02) جه الروك 


715 وعكلع (ل1[حنن عكتاءء زطاه عغطا) "اعتتقحص كه ل0[عوتر عط والماععموء 
باعع[ط© 20 غعع زطيد معمءوئعط مملجاع, عطاا غه دمعاطهم عطا هما 
ا تا أأدكتتكك 04 عامأعصهم عغطا ,تإطمودمالطم عتصداو] م1 مدع تع طن 
لحتنا عأقطنو غطا مععو تطتصة أقطا عناكذا اأمعل عع طاع5 2 25 لصحم ]ا 
علااععدعم عئ مل تإلصه أواظا .“عامط له تحط عصتلن افص ,عدتع 
76زع 26620 وقلد عن ألاط ,نإألة1) ترعاكلدةء بواالدكستق أه عامتعصعدم عطا 
وقلة أهطأ بالتاوعع 2 كه اعصة ,وله معاكعي توا تلقنان غصعلاتى عو كاز 
لدكتلوء عطا عحكقط 11أقهز عه 10عه2 لممعاعه عامطمر عط وععةطادد 
051 لقتمعاءاء عغطا 10 نتأزووععع11 

ملامع76عم عط 1ه ناقوط عط تتطامرهده[لطم حترعزوء16] صز 5106 .6 
عاماعصطاتام معطا طعدع؟ م1 وعاتا 11 لله عع مع رعمع<ء 13 نإ [الدكتحيء 01 
-©2 2211521 01 2113197515 عط 11 رعع تع لاع مءاةء طعنتمعتطا جا للدذتادء 01 
أطناهل أقمه ألتم؟ قلطا 2201 ,ع215ة :23ص قتصع[ط10م طتماترعء ,لاأووعن 
ع عطا دزا لعحتعقطه )00 15 غ1 ععطززة ,لإالووعععط قلطا دده 
-15[13 11 ععتتاة ,أعل1010]ط اأععاكه 220 عكلتكك لمطضصعاء رععبواعلا 
-ه[تطم مه اأمعلاعطاعة 2 قد صععة ذا واتلدكستك وطادرمدماتطم عتحر 
-©2 5غ1 © 35 انال عن 15 معط رعاطاتع 1اأعاضا تحتدل جمععة لامع تطدرمة 
صعع اطع لعطنه ,ولتصعنوعقطمن) .للعمن لمصععئععه معطا صا ازووع 
طعناة بأععل1ء 2201 عوتتقه ع5 10 تتوعمم3 أقطا جترع حنده سعطم مهنا 
37 11©162ع0 عط ما لعندواعت 15 قلطا ,رلعتحاعقطه أمط 15 تإالؤوعع©2 2 
© ,تق53 0 15 خقطا باعع لكك لدت عقلتقء اللتقطج ععلء تم طعا تاه 01 
خقطة 2201 رعقتتق أععلععم عط عخاعوعمعم م عاطهة مععط غ70 عحقط 
لتدعلء ها غ[] .2115© أعع171ع1212ا لله اعد ص قز عفنيه لعالدء عترعط 15 
طا مصة 10عمل املتعاهم عطا صا عقتلدء أعع لمعم 2 وستحم صا عمل 
/1ألة2©»©©3 15 غناط رع| 0551م 1201 15 كاعءز0 2220128 كمه لداع" عط 
2055 ©1[أمأقاضة أقط وعقتددء 01 كأعطتا أمععع]1211 .لم 1مععع2 15 
2116126 10 تمصع 2 لط كه عمتعادصيء عطا صا لعدزه امع ععرج 
عا 315 2101565© 96أطعع38 3120 ,لفط ,لهحط 101 ,[ة[تعاهمر رأعع لقع در[آ 
لضا ص1 لعل لذممك عتتة لطهة جاللدكتةء كه ععسعلفتك امسمرعاعيء 
اع طدرهذ0[لطام ستامبك8ة ع1 .ععصع لاع لمعاصاصحية جره لعققط 3110 
101 ع[طاكتدهرروع؟ :ا للدكتلده 01 عامأعصاعم عطا عل أقصم أ0د وعمل 
بنط 15 خقطا بواللدعء أن ابماعاصق عط صل إععللء ترج عمتتك عمتلصط 
|8 نتتاة 01 وع00 عط باأعع لاع 22501 عقتلدء عغطا عصط امد وعمل عط 1 
.اممتعصهم لهده2؟ 2 عتموعط 10 

-تعاعل مغ لععبلع" 15 :جاللدكتتدهء ع تعطة معتووطم لععل0م70 دآ 
عأماعطاهم لإاأستمارعع صن عععط معواعط عط عك11] وعضمعط] ,ستمتصتمر 
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تزطه[امنهجة ومع ل سواط 


لع رروة ,روطع ط موده 1أطم تتعاوع8] م1 أقطا مررعع5 )1 ,تعنءع 110 
ععصقطء لمعتله 2 لعنوعنن معطا معاموعوع2آ] عاكد عقمطا توللداه 
101أتاع]]2 ماتلعطا امعلتطد ته ,كاءء زطتة امعتطاصمذ5ه11طم ا 
لمعتعه[مسعافامء ما مععصي لمعتعوامامه لصة لدع سوام فاعم 
وعع2ه ستامتط8ا ما مدء عع طن روهتم قط نوع 010 مع أكارء ,لوعصمه 
-ةا لدعتع م01 تسعأفاجرة ترعنده عع معلععع2م مقط وجدرحاج قط نوع 10ماتره 
ققط» ,لوعت تتعطا صا ر«عولع الوفص! أن رمادمتعكتل عطك» 0ه جعتة 
للأم.وحده لومعم لمعتعه[ماطه طنتم؟ سوعط قتوج2110 

خصلمم 11186 مهاد عطا ,هات لدكتادء 01 طمنتادع تاأوع كط[ عط 100 ,ختتط 1آ' 
اصع مه صععط لفط قرع طمهذه لتطم صرعزوء8] أه ععصولاعء عط 0مة 
موعت ©0136 رقع طحزهمده[لطام تستاكبط8ة عه عالطله تصلمم امعلع10م0 تدعا 
اللاتدمعك أ أصتمم لدعلع10[ماصه صة لقط ترا تلدقبدء 1ه هلا م صاصر 
علقصة ما لكمط ما قة تتعطل مععمتاعط ععممعععع لك 2 لماوع قلطلا 
عطاعه! .دهتاأماعصتام؟ مضه عمدط©طا تغط نتلدفبدفق أه عامأعصصم عط 
عنا؟ أعقتة الأووعع©1او كه نجه[ مترع اقامء قعع5 عطي تعطلصلط مرعاوء 7لا 
عبلقء ك0 عاأمأعصكعم عط لصة ععلع ازتتم صا 1ه ععصتنهة عط ,لتمسعم 
عط مخ علتطي ,ععصء ضعمعةء 0ص عقتعة صل كامم2 اعطا عكقط جاللدك 
-تعصتحم عطا ,تومه اماصه م1 والرماتم حعكاع مذطامر ,لتعلصلط) عنصسصوان]1 
صه لهل صبده؟ لصة جتقدط عطا هه تإلتده امص جععو كز نوا الدكبنيء أه عام 
أقطا عناكذا اوتتطعاكلعدء جيه قد "تعطلتت اباط رعهلء انتم طعا لتقتصتتط آه 
2150 ختناط ,كقلعع0 للقصبط ستماصتء لطه تلتاكباز تإلصه امت ل افطع 
.قاعة عسصاعتل عطتهعوع0 

لفن تعن[ تمعاكامء 5ل طاخت؟ ,لإطموذهاتطم متتعزوع 1647 تع 2200 1[ .5 
عتلتاعء زطه نه لسمئظ عع تدطاء نج لتقب ,تإطحرهكه1تطام ما اعدهمم2 
علاق أن ععصدتاع" غطا عمأعتعغطا 2110 رعصه عتكتاءء زطياة 2 ما عناذة1 
15 لقنل عط مغ ل تدوع طااملا بفمعطمصعغطم لفمععاعريء جره بإاللدة 
وعع لع الفك نتمححط غتتمطة لطعتاصتط باعء زجامعءع زطناة 1ه ودع اطمم 
وذ بإطصودهاتطم مععذوع ]18 عامط صذ تلدكتدء كه عامعصكضم عط] 
عصلعم ولط بإطمهكملئطم عتصيداك] ص علتطى ,توا جناءء زطية لع رلقصه 
41 )قط 0 الطتم طتمعة ,عورع لتنا عط غسممطعتتمغط دوه عاملن 
تمدع اطمعم 2ج لعاوعتك قط قلطا تجطدرمكهلتطم مععئوع18 مترعلمم مآ 
يلود عامطه عل ما كتلدمتدى غه عامتعصصم عطا مك تلدع معع 


.5 ,تأآمدرث (1) 
10 ,«نإطدووك5ه لاط عتطنهأذ1 ذا لتمكتصماج[ دوعلل بسمسمعل8 ماعل صد]1 (2) 


تحن ا مآ ) (0 ) وطؤمعم اط ره هلمم مام ل عوالع انندم , زملع) عنههن دحل ]ا 
(1998 ,عم ع0 مك1 
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وء أطتع لاع ]1 ندم صوعع5 ونه تتداعد5 نالن اط طعت لع" تخرخدم0) جع أسووع21: ) دده اترهكلا 


اأوع/1آ غطا دأ نوا الدقيهء 05 وا وترإلهصة عط 1ه قتقوط عغطا عع ررك .2 
-و6ععط نإطة م011 أمط انام ععرع ضعيرىةء 31101 ممع لععمعهء كول 
بوعع دع القطء وتصهحم لعع2] جاتذوععة أوقياتقت 01 012 تام طقاصعء ,نإازه 
قط نزاأققع 5 قلطا بطاتطاعج 115 21 58735 5515م 1217 لكاتو لا دع ط لآ 
اه عع121نتحااه؟ ,دع أقجطم 01 ذتكد[ 01 جدع تع تكزونا اعدوه عطا مامز لمع 
عطا رع نس1اعطع 1 .قطه الداع" لدع ناقتا طاهصة عتمضباععة أه مأقدط عدا 
عط 115 210 لمتختلصتحصععاع0 مغصا عع صضمحك تجأاووعء 2 01 ع لمستسدع صر 
ماع90 وتحكة[ للحتحماتك للا أن لإممصتصنعاعل عغطا ,كتمع طاع نا رعها 
-1 1115م تإالتماضعع تنا دمع طامعدزع]ط عع1زا وعنددا طاتمها ل)عدامتادة11ن 
رتك زموه !لام تله قا لقططم متتعاوك187 عححمهو أن عن عط صا زعام 
راع كع لان 1ط .جا لقوععع2 اللقتلةء أ0 لتامتلدىع ماعطا كه لعا "تم طعاص1 15 ا 
عطلتطاء درمة كز بوالمسعععط ادكللمء عقتتدععط تتطاصوكم] تدام عتصسدان] م1 
-8 0116 2131© للع 1200م لقت تسجطم نر اداع انع 1اع5 أعطة 01ت 
005 7اللها7عع تنا قطا ,روعققء طعداة دنا رعرم]عطعط 1 .1 درملا 
12111162 لاقلتتتتطد عط له قطمناء ضاوعت أوعزعم01 تمعاملمء دتمم 
ممعت عغطا لعمة معاضع سضعجيت عغطا معءجتاعط ممتاعوم عاضا مطح 
111 

لع1طع121 15 ا الدكتاقء تطصقدهالطم مسعنوع'18 منعل0م لد ص[ .3 
15 غ1 اه كلتمي امصعععجه عط دز لمتمعوطهن وطمهواءء عا رمعل 
عاقامء تناه اأعقة فلمل عدعطا 01 دملاعة تعام[ا عط نوط لعستداعره 
قدلا عاماعطكم ختطااغأه متقدط عط ,عماعصعطا بسععووة أوعاع10مدر 
كلق ,انع دن 17 ,تإطحروذه0 لطم عتصيداذ[ دحآ .معصتصظ اأمعاستامحصهت 
17ل معاقلعته وعتطاعطآ للقصئئتطً ملتطكحاه تاداع عطا حدم لعترع] 1 15 
حا لعنز0[صمك صعغطا 15 غز حضة ,التمر لجيه كاعد صعء ماعط عكاعم عر 
00011101 

«لحام ممعلاوع؟6] آأه قدع10 عطا عع متاعط زملأعصلاول0 تاع[امسحسث .4 
علق 101121 عطلا توأتمقم غطا ذا وعقدة علطيدأة! اعصه سرع طصمون! 
.5 انع001081 01 لنعتع10[ملمعاقاجرء اأعط) ده لععهام 
20 توع0111010 2565© 1221237 12 أقطا اداأتمل مد ؟1 عصعط رعمتدون 01 
تعطاه طعوع طاته اعالدتدم صا لعلعع106م عحكقط بوع21010تعاكامء 


-010 اعم وتاعط بتممصتتقط 0 م5 عصرم مععط وجتوواج ققط عرع] 1" 
مح نضا طعوع صملهمقاصعدء عطا ,عا ,نؤوم1م تدعاكامعء أعصة هونا 
ع نكلللة قلط طتلتئد لعنماعم بوالدعلوه! كا ععلء ممصا غتتمطة وعنرعم 


(أوعيروةز امتأمعافلهده لعصة ععصععولعه مل تووم 


1|101 ذاذر 1217716115 6 1غ [0 607611011 | د , اأصصث ناموحة [ طد أأملحجاة (1) 
,63 ,([1964] قلخ 1384 , 'ة؟؟1 :3:ه0)) 00 زه 
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إطمتامنهجث ممع ل سد 


2 طعناك صل ,لتقا عقتاصمع ك5 2 25 طملاماء 1م عتط1 كاز 225 2210152119 
ناته 00 ها طم قطم لطا ,اإتتتاصعه طاع تارعها عط صت جرعي لفطلا بجوم 
عط .0116510160 1935 /13ل10[ه2؟ 115 قلاع ممصعطم لد لسجطم 501116 
عتأكمناع5تل صا لعع 2 تإطمهدم0الطم جععاوع18 بسعل0حد كععمعء الفط 
عتتدء 01 5[كلإلقطة غطا 101 أهقط اعد عطا صدمع] لم2 صتعاتره ب الدقياده 
عل 01 اصلمم تغط عع صع تع معد ع1220 قرع طدمدهلتطم عوعط) ,“ه5211 
201 تإتازققع ©2526 3 720111156 لاع شال 801110 عع طعارع معدا .عدم 
ع5 عط طخت طصملاع د16 الامط ال ابعص تصدعم عصرمععطا 

طط معاد 1835 15[ة2115ء 1833 عغطا عسمسعدم ددم ,لو تعمعع ص[آ 
لدع تطمهذهاتطم مضعاوء 18 دع لهم عط طنت توطمودهاتطم عتصسداك] 
-[10 معطأ 21216 لمتلاطء تلدع 916 لمكا 15 72310 أصنابك غقطا 11301105 
تومن رعرع 111ل عصاتهدن 1 

-مأقطم صععغوت 11 مدعل 0 0ط صا نه كلتق 91 لنهأذكيكؤ لل عط ص1 1.١‏ 
م5 2 511611 11 بعتم تدم عل 01 أدتممر عطا مدل ععدطع ممع ,لإطدرمك 
تغط لعققط عتصطاعآ عكلنا وتع[صمدهالطم )ذللهض ه5206 ومع أقطا 
دع ق1لا 12 .كدسه ل وحتعقطه لمتامع عملت جهو بها الدكتادء 1ه 22213515 
لحلا ونطا 01 قاللعطاع" أباوع" عط لعامصاكتنال: تولغطعت عط لمع 
مداع و5قة عطا ص متلبدع2 لالقصظ عمط جاللدكيحقء انتدتىته] 610 لله 01 
منه © نا الدفيتةء اد ععكام10 عمصسطط أخقطا عيضا 15 غ1 .قدع10 أه جملا 
تعطدرهدهاتطم 2 التاد 15 عط غباحا ,لقاع تامدص 01 عكتاععم وعم عطا 
غط عصد نا الدكتتق ]0 أععرقة عكتاءء زطباو عطا علدت أمص لايد ع1] 
رقاة 1216211 .وعانط لدعاعه أمطعووم طلتة مردع كلطا 0م111 واس 
3 هط غقط عستطاتوصة جصوط كومله دع لاعمصتعط) امافط يأمدعاصم برط 
عع صع لات لمتسع اهمد جنا واتلمكستدء لعتدعها لصد اعت 1 أعاصا أه ععهنا 
12161 01 ع لألتمط آه عمتتى عط نوعط لت ستععل نوعط ,عمسصفاقصا ره] 
عتصسماذ[] ص[ تلجع طع ممم ولطاعدء عطا كه عقتتقء عط جا اتتدرع 2030 
تلك طعا ممزوونع 015 أقطه0 2" 2 15 :ها ا لدكبلدء لعن مآ ,تإطحرمقه0 لطم 
عصمه لعمعلتقصةء 15 220 ممما مععمعم لأمتناءء[[عاا أعبامقصط) كن 10 
كز ععمعفعمعك بزوعاطتع !ااعامذ وتملصمعع؟ لأمعتطدزموماتطم عط 4ه 
مععؤووع8] متغبحط ,قتفحط لهجمءء[أعغطا قلطا لات معصتحصدي ج2153 
دناه لدعصتصصة هت لعمضم لمعم عتيد معوتزاقصة أمأسعمم ولمهده لطم 
500105 


كدمقطك .هنا جأطمعماق ا اتمعنه داتعا :2071477107 ,لعأقدع طاعنظ ملاناضععءم ص س1 (1) 
كلتم 3585 [ رمدمتات تاطناط امستطلي0ت لكتاتصعع5 تممعطع 1) المدمدعمطكآ صاراداد 
.1-4 ب([1963] 
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وءاطتع ةالعاص] نجتهل صمعع5 مه عوك 5البك8 طعامد لموترسدم) وعتارووة )2 ذه لمكا 


قط :«راأووءعءة2 2[1ت0مصصع)» عتتقط 5010 قتط 1ه متمعع ع1 .8 
بالتقاقصا لع متمععاعل دحا واعتعصصم ععدام عكلها حندء أصعلكء جره ,ذا 
لا 121 01 500131 1101 
اع1 13 ]0 عكتلقء اأعع6121م عطا ا00 5ه هتصق لد«مصصن 1" .9 
-تلل ميك ععندا عه] كلصبتمعع عجل عممرعتم تإعطا معطعغهط رقحده لل رمه 
ماع كعستامتع عقعطا أخمتوطة ععلع مضا عاع أمرصدي باعثر عصة كصمل 
نعتء تلعج علالمنااع تمه ما عقت وعلر 
صا انلع متصدع7 امد ععة الله اعصهد تإصتاوعك لدعتسجوطمداء581 .10 
طلغانل؟ ممنداع" ادعتطاععة تعلط متاساط) وعمبلقك لوتتتطتقط طلختو اع الدصدم 
(!؟, لمعل 
حتلقء 01 تامأارعء ترم عط 01 صتعاه عط بنبطمهده[11[طم عتصتهاة] مآ 
لاوط عع »11201501 كلام 5مك طاا ر.ع.1) متاععموم ص1 15 تالالد 
0 امعرعقع؟ عط أعتتة مااتلتدعم غطا ,خعلهاة وأغطه طبه ااأعوعرره 
م1 0ع ]قطهتنا عط هذ كصه إل[هنا سعاكلءده لع اععمعم 15 221152111597 
. (210مئ؟ لمصنعاعهء عط 
2 11015ع32 لقسطتتئط رع.) لماعم ملل عمعوجان عمد جرع طلا 
لصح كلعع7 لامتاصعاناججء علطا عجعقطن لقلد 86 , (كأع5 لتعطصا رما 
مضع جرع ع ضذ لمتتصعذكلدء عط 200 أناهد عط صا ععبلع" عسلكلها تغط 


عصة زاللدقتلقء ]0 تتكدا 1نتتفصعع قط 10 صعيت قط ... لنامد له ععصعل 
(8) عترعط اطك مامماة دوع صلع15لهه 


تطرهكعملتطا© عتصمد[كآ 0ه أاصمكا صا وتلدكبددن) 01 تامكتتدمطره) .4 


كن دعل تناتتلة لمع مقاط 1ه طمكختتامتى عط آه ببح اجرعنهن أعتترط لم 

نقطا كلدعنع2 باللدكتتةء هتنم كتداع[ دروكه [لطم تحتعاوء 134 تترعل1220 
[قلاتاعاقلدء ل2لتعاناء 2 نتف ععبتلع" قديلا جا الدكتاده 
-تاعع زطأناة لممعاوع آلآ 12 عصنا لتاقعت ,15 ةولقصة عكتاءء زطناة لمأضعمر د ما 
عكناءة 51 2 ,«تاو5وع57» مغصا توا تلدكياقء لمع صفطكء برعا عاصيعظ .ترقا 
011610115 2120118 املتتجاع2 عغطا طتاه اتام ععاعم.] بصم لماعم 
بمتاعة عستحتل لجرمنوعط دعل الدكبدء [ألد ععتدوعه عطعصدططاع 5421 
لتعصاعم عط ما واتلدقتي 2ه عاأمأع صقم عطا لعصضمغقصهها عتصطزع.] 
210 زلممتأجاععم<ء أقاضعح2 1ه طعا 2 رممموع؟2 الع 1ع لبد 1ه عام 
تعاكف .5م 1زمععا2© لمألاعطط ددهو نراالدفيادء لع57صع0 صعطا اصكك[ 
مت 211:©01ت2ع5 أقطا عصتطا تأده عطا ,عمدعاءة صترعل0 22 طا قط 


. 23525 ,لتقط 5105 (1) 

ملاع ا عدا أناته زأطودم] 1/1 إن مماطعه 2# بلوطمتقطه [ تتعوقدطط ل مسسسحطن 81 (2) 
,0115 تلق الأطناظ عتسصسداة] تتحتول)) 35 #بمأمتمال [ه 1701:5هاه تدك إلا 1826/3511 07 
21 ,(.0.م 


161 


خطدللاماويف مدعل صنو1 


-تاءة طبه عتتدع1 م1 لمع هم غط أقطا ستماء أممصصق عر طاعدامطل 
صتطعط مركا 
تطرمعهاتط2 عتدصهالك[] صا بجا تلدكسدن) 8ه وعستفدةء"1 اوضعدءع) .3 


حلتقك 01 32219515 عطا عع ضاعط اوذاتيةمصصم 2 متدكل مم0 ع1 11 
-ناه عن ,لإطمروذه1لطم ستاصمكا صا امسصة بإطجوده1اتطم عتصسهالذ] صا تأده 
لإطدروذه لطم دستعاوء6] عل ن[صن ,تتطدرمومللطم عتلصداةآ ستغقط عبرعة 
عمتطاء 5022 15 غ1 خبط ,رععصعتعجعةء صم مععاه امد ك1 :1 الدكتتدء 
-©5» عط 01 عه 15 )1 أعطة ,قاط زلفصة لدحدم نه طوبتوعغط) غد 2111060 
جلاع طعتامتطا لعكاععطعم عط أمصصضقك غقطا «وع اطتع ‏ العاصة صمل طم 
م2200 01 طاعده«درزصة عط عصاعط اع1ج]1 عطا رولوتزلقصة لمغصعسعمر 
0 5أةلإلقضة عط ما بإطمودهاقطم متتعؤوء 18 

-11325 5201135- 81111123 1ه ناا عط 01 1122122157اذ 3 15 عترع11 
طاتا؟ تامقوططرمه حز واتلدقسدةء لعدهما بإطامودوة[تطط عغصعلمعء 
110812115 دده األمعققط ,كتطعتامط) "تعطلغه 

3215 لقطأ نرمعظ لماعل وتحتدا للد اعصة 1857 1[دكتئدء 01 58د[ عط ]1 .1 
لوعع7عم 220 20120 تناه لظ خصعل صعمع ص1 ,ذحنها اصعلا اعد 
61 

لع كلل 220 /3اأ[دكتلدء 01 تامع معع 0 امبتامع6عم 0111 .2 
حلع غ1 له مسوعظ غبنط رعقطعدة لقص اعاعء تج صلمع] عنم طتعتده أمم وعمل 
. 52165 اللتقدرعة عصة لاعو 4ه عع طعووةء عط ,21010 تصديدهء 21 

لصة نا للدكتتقء أه بدا عط 0 دلامتامعء تلمك ع01211122115ه 0111 3 
عل كاز أعطة (عكتلقء 2 عتكقط مأ لعه2 عغطا ره لعقدط) وو ملعكتيتقء 
سطع معطا عه لصته عستطممدع؟ امأخطعط لطوطظ علمستع اكه دعلللوك1م 
116116 © ا لمده] امع 

لطة تلدع" عالتامقطج 0 أععمقه صد كز تواتلدكتتدء 1ه عند[ عط 1" .4 
.1ع" 11211131 2110 2226161 ما عاأأععجة ]20 كا 

لدع تطمهده الام عند وع كته لعل كاز ممه بوالدكتددء 01 86د[ عط 1 .5 
عتقلنء تدم 04 عممعة عط لصمروعط 15 سمتادع تاوع نتصا تلعط) 20 5ودا 
.© 1201101131 ع طة 

لإلطمختوعصة لللتمطه دع تله جمع0 15 لصه نواللدكتتى أه 0د[ عط 1 .6 
من نط1 دابع تاهدم صذاعع زطددة لومأعصتئم عطا قد لعتزه ام ص عط 
70 مل توعتا أقطا مستفء أمتتصف دععمعاءد عقغطا لد وععرعلنو 
.للد غد تكد[ قلط عععر 

نع عط عستوتم صل صا كألناقع؟ عكنتى أععأمعم عطا عسصتعومص]] .7 
عط ما كن أموع] حدق عمكتلوء 01 ععطعاكلعده عغطا رع اماع عط 2110 باعع] 
أعع]اء 01 عع رعاولدء 


1060 


قعاطتع ا العاص] سمل صمعة5 نه ع5 ااأبطة طخامد لمم توم دهن كع ترووع2ن) نين اسوكلا 


علطم كناصهكا رعتماعطعغط1 .مملأمععععم عتتام 01 جتتله تتام عط ها 
-21152© 01 11011 0167© 111125 © 251 0ك 11 كعصداة وطصمون][ 
,2150515 ك5 طماحى للا زط )عع اع نالصا االتتدعغط 15 خصمكا عمتتدععط ,نا 
عطا أه جا لامطالنه لدععصعع عطا دع (لباوع؟ عط ,11 ممصم 10 عد 
-الاحزتطةء قلط عتحلاقن نا الدقتدةء لم1 !تأكناز علتتلط .'(ا الدكتلدء 01 يمد[ 
أت نذا عغطا طااو واأجوععع7 أوقتحقء لععستهامئدة ع8 .ع متئؤعمك أو 
دع لماع طلم لمعاو ه[م7تاع ركم عطا كه عدده قد لع170جع56 ,مملنداء 550 
0 18825 55113 ©1266 01 اممععطي عطأ باعة؟ دنآ .تللم تقبط عل كه 
017 كا أمت 10ل عط عمط رح تند[ دهاع 0د وأعتصباط 17 أمعصع اع صمامء 
دع لدكتتةء أعع صصععل0 عمط .تتام مده لطم قلط صلخا ععدام ما عمع طاو 
اطمنتمصطا عط 0ه ,واتلدع؟ ما لعاجاع" عند مصه 0350م تاتمك 035لد! 
-0ام لمعل تر[قصة حنا غطعيروة عط بزأعندع مم ص جاأووععع2 ععلة أقطًا 
86 راعع[طناة عط نط لع 11محصا 15 عندء نلعم عطا عتعطتلة رقصه لومم 
يلصقط "تعطاه عفطأ ده باصهكا ,تإاأووعع22 اأدكللك ابحمطة عللها أم0تتصدء 
1 0160 طعاءهء 1201 2 مقط 'جتاأؤوععع7 أقطأ كلعتاعطا عط ماعط 
حطلا عطا ده لسعجعل امم عمل حرم ااكمم 0م 2 كه ببوالموعععم عرلل" 
0 وتع1 5 11 تعطله؟ باعء زطناة عطا نا عأتدعتلع2م 01 دماوبااع ص1 اأأعتلام 
5 أققكا .11 مل لعنزه[رإحدع مأمععصى عطا أن عللتاهط 01نم ه عط 
-1220111 :01 قمهتاأمستاعصا لدعاعهامطع نووم نط توالووعءع22 اتاقناز أ0ر 
عطا ع20510م غ0د قع00 ععمدعلوعمعء احلا كلامط «عطلت عط بصمن 
1211 تإ[ع1ع12 أقاط ,رق05150م20م كه بواللدععمعع له تتاأووعع6 27 
قعطا رختاط 1 لطع تمه صعطم ]0 تماووعععية عط مده واألستعاهم عطأا دعا 
عط دنه ل تتعمع0 م110ق0م20م 2 غ0 بجالووععع7 عغطا مضه بجا تلدصعدعع 
0ن 01016210 ع3 أقطا دعم تحط بلصتحط عط 01 عععهصطا #بمقرم 4و 
عقا اضف .وااكتاعءلطاه تصعطا عطلع 0ه كصفتاةا صعوع رع 121اقررعة 
عطا كه نا الدكتق 1ه عامأتعساترم عط معد معطت عقمطا نام عندوكا وععا 
0 060111126 الاعلتوع1 معطا صن نواعم ته عستم كه متعم اقطد 
1111 
عط 10 كعكله0ه1 عتنسسط أقمط©ا اأمتامععج مغصز ععلها لاتتمطة غ18 
لدكتلوء طنلتد قلدع أغخصضمذ]ا عللطلز ععسصع 1ن[ لأوكسيهء أن ع:111مق 
-0ع0161 2ط 10111118ن0ع2 01 عع50111 عط مكاعع5 معطم عم2) .ععلع نوم دنا 
أخضمكا انا .21025تتة اماع لمدعتعه1[مطاعنزقم 0غ عط توالحصطة 1لتمد عع 
»نام طعا 8ط تناوعة 1ه 055 1عطم لدعتع 10 عط أغنعطه ملصتطا 


عاخلطلالا مابوع.] .عا ,كم ادوجوم ماعل وي[ ج1نن 10 2001201162 خطمكا أع لاسخسصصس] (1) 
.48 ,(1950 ,.عسآ ومسمطبصده© التع 84 -وطاطوظ بعلملا مب ل ) عاععظ8 
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لإ1د[امادنية مدع لك ره 1 


-80 2166© 0تحا 01 عخلة كرره ناضدرعع70©1 ,للأعللا 01 0111م 111115 11 
2 ]0 12ضأووع27م 110 ع1 .كدده1امرعع ددم 312501 قدم1ووع1مططا :وع1 
لم701 15 قطمتامععطع 0ه وعقمعة 01 2201265 معطا ابامطتام 
-ع عطا صذةز ععدععع111ل تعطا 1 ,مماؤوع1مططا 02 ممل2لتطتصصة عط 
.ع 17عتاكطا تأعطا أو ععرع 

مطعتكع 15 طعتطنة؟ عه 15 ممتامرع26ه0» عنت0 أقطا دعتكع1اعط 1111126 
201 15 أقطا تامتامععممء ثم .تاماووع7 ملز صد ده لعقوط 2119تنا 
متعاده لقتامع71عمه 70 حفط تواووع1م 112 حنج متصط لماع ترم 
عطمتطة 5عطذ اط ماوع عصلط؟ أقطا كصمنداع" 1ه التوعع عط 15 ممه 
.000610 


اللدكتنةن) 1ه دمتامسخادودجط واصدكا .2 


01016 لكآ ع2 ا باوعة 10 قطه1) لحي لدعاعه1 عط دع ص تطدعء لمكا 
عاعه1 ممتاعمأكاهة دنه لع5ةط كدملاتاقم0مه0م اله 5ع توكمك 116 .عع 
أ72عطعع 2 22027055 معط أه طاعده ما ععتعل مم مدع تضق صا مضه 
1001 
© أععدرزوع طلخا قمملءتكم ممم أمعوه حرصم الج ع5 تزجرزمعع0 عن 11 
عط مغ عطامع عنلا بامط نان اللدع؟ علتلأععزطاه عتتقط تإغعطا معط ع طاو 
دا زكارءءعم عكتاجر أه جنا 2220 أمص عه تإغطا غقط) ممتمساعمسم 
ما #عطعمائ غامد عترعة وأمععمم [امأصعدت عنام عط أه عصه 11 ماعة] 
ع0 20م طعناة بصعط ,حمل جرععمعم سمط لمعم وقطة كاررععطمه عط 
(لا.عاطزوووصحطة نوالهام عط 1 اناهن صملاو 
متظ لعاأعدناوطة امد عد لصد 1053م © عند كأمععطيق عوعط 1 
-11 116 1116م 25 لالإاأمطا مأمععدمء عقعطا عممصمة .منتحل عاط وجرعوطاه 
05 أمععطق عغط1 ,توتلدصيةء 5ه عامتعصةتم عطا 15 قعتصموعته لها 
-7710 © لطا ,اعناء 110 .نكتمععلقء عصحدة خنطا ماصا ولله1 «لإااووعءع2» 
قاع 0 2502028 كلامتتد[ء عطا غه /إأعزه5 كنا كمتتمكمآ عاماعسصتهم 72 
د عتقط لاتامطة أععالء معلتع طاعدء أقطا كوعتدعت صا بإأعتعصط مضه 
مه عساتببراءء بوط لصح أععلء عط كه ععمعافلت عغطا معام .عكتلوه 
101 ,عكتلهه عغطا عستصتعفعل أامصصق عن رعصملة عاماعصكم خلطا 
أخصة 7010 ع3 ععراع أ اع معت الامطاتة كامعع طم أقطا ذعتعع 1اعط الصدكا 
عع لع تمصا 10أعا؟ غمص 0ل 
آه أنقطا سنوع األصععع 18ل ذا ععسمعععمعء 01 لمملالسلاعل داضمك[ 
كمططم بأخصهك! عدم ,عع مع ععم<! .كاكتله ده مدت جرد كاقك امصء عط 
0 ترتاتحناءء زط 0 .لاعاغهط أعصد لصتم صعءستاعط مماأعوصع )صا عط 11 
ول مع6 21 [2اطع12 عتنام 0 لامتادعتاممة عطا صا دعا عممعترعمعيع 


67177 باعتضسنتهك (1) 
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51117151111 011241192 01115 11خ 031 1 ]1 
11 107 11071151.11113115 51:60171124107 011 1م54 
1157 1[شد تا خ) 01 1411211 


انا مهجم وجععل سمط .دآ 


هي 

لاط 721560 016500025 لأمعلطم0د5 للظم غسما0م 112 أوممطم عط أله عم 
ا[مهدهالطم عتصهة غ0 ممتادع ‏ تاكناز 210 طانتنا عستصمعم عط مدر عقسص0اط 
30 أصمكا .ماء ,لإاأووعن ع ©11قأقتألاة عع رع أقاعده ,واللدقتلق ع1آزا 5قعنروو1 لدع 
-ة 1 عوعطا) أقطا جد عأعنههء متم الوععند0 حم حجنا نجوه [مدمععمادرء قلط 11د امام ما 
أتاء ماوع 2 كلل ,تتكناة لدعتطصهمذه[لطم ذضا ععماح عاطماليدد متعطا جتروع وعلاد 
قاضوعع 0ع عتناه 01 211 عمقطة طاعتطها كاأمععصع 2017م 4 35 كعناكقز عقمطا 01 
نقطا لمعه عط بمتطررهدهاتطم صق خسع صر 1:0م نا المماءمدراصا أكمط عط كز 
220 كامع 0ك 05 وعارمععئ3ء عوع ل نإذا ودع تانمصعطم متتماكرع 0 نا حدء عور 
كه تتا جرع 10 وعتروععاق عوعطا 01 ععتلد ممصا عط ده نم اممطصر 
2611© 10111 5ع لسلع 0181 أقط) نو ماصع أعادرء 

قلسلا بوط لع مامه بإأكسمقع5 عدن ممعاطوعم لدعتطصهدمالطم علطا أكتال 
ألتمكلا متملع دم 1 لالع ملكا قط قا أم لصون عطذ كه اندم تعط 22201 صا جعلعهد 
صعع ساعط لع اكتباع صنؤكتل 116 .5 أخصهمكا سدم غمع نه ال مه ااه معوعها قلط أباظل 
عط صسعط 1 .عتعه1 لصو تإطحرمده لطم ص معأطتع 1 اأعخ0م 1 تمل ممعع؟ لصه لتتمصرمم 
ع2 رع لعاواعدء ,واتلدسستي عطك1 ذا مأوعع ممع 01 5ع مأضدع مم عطا جمغ لعا للبامععة 
دق اطئع 11 اعاصآ لمعتطممذكهائنطم للضملصمععق» قد نه قد لعحله والووعن 

حلاء لعصة تتعطته طلعدع طغايو قمع10 وهنا عوعغط) 216متتقء [ ,لتعديدم قلطا دآ 
تع تنا دمل 153ل أغدنة وعع ها دنه كاعد عتعطا متهلام 


تع طدرهدملقطط معؤوء 11 ممعل0]! برط اتلدكتهن) 01 كزوتزتدصة عط .1 


اللدقتاةء 01 عتتصدعغططة عغطا عتقتبطلهدك ما عه عمط معطلا 
ما لمعععا]ع2 مص قمقمط©ط :ا الدكتادء 01 عستصدعممط عطا أمحل لصبدمخ عط 
©5012 عأقط عث8 أعصة عوستصغصباط عط لخد ععة عط محدى ع131 .تواللهع 
ا غخصعمع1ع2 بود عطق أمصصقء عت اباط رطخمط 01 كملووع م لا 
مماواع؟ توتدووعععط عغطا لطهد نا للدكتتدء "ده 80110 [ممنعاعءء عطا 
عاناط تاج ما مناه فص قط ع8 6أععلاء 220 عقتلدء برعءواعا 
تج ع1] .قامعع 02 01 3)102ننكاد لمتصعطم عغطا صقطا ماعطنأه ترا الوقبادء 
غطا مقطا “تعطاه علطا أمصصق 152[1119تدء 01 عتلتسدع د عط قط لماع 
لحتس بوط لعطلاتء35 15 أحطل ادإعع دم لماعم 
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تع م22 عماده1ر) 


تتحطلم وعدم ]1 


-ووم[272 ,«تنوظ داع8 ما عكلنآ )1 15 أحطلل؟» . (1974) .1 ,اععداح 
4:435-50 نعانعطط أه0 ةنم 

-12810 طتوطرظ 2 0011561011521655) 15» .(19560) .1 .لأ بععداط 
44-50 :47 ,نزومأمطع روا زه أشاتصامل 8751/١‏ ,«غووع 

1277 عج/| :دز 720[ 071 تلاط 1[26 مندط تقنتوج2 . (2000) .1 لاع خآ 
جاتوععتلطالن] طععتاطصتقظ تطعستتطصتلظ مكدع ««بمتودم) /[0 دمامه 
11 

-وعع220 لتدعظ ل0صهة قنملكندقمعذ» ‏ (1959) .) .ل .لهاك 
1411-0 :68 ,انمآ أه2/1110:0[:16 ,«روعو 

/[0 [201«تلامر ‏ ,جكوء تعتوهكم له د25 كتامعءقدمن)» .(2004) . 
.41-50 :11 .4165لةأك 011511655 2011503) 
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5 صتلخ تعطنن أه دع لطوتظ معطأ متئج قتتمدك 113 نلق 


طدطهفاءكلة 0 :صلكدتي) .6)1زز 27 6-1 3571/61ه .(1985) ,5113 دط]آ 
1-4[ تطقد 21-812 طدالد غ392 
علد سقلف '-[د طدطهاءل1/12 ,سباي .21061 7ه . (1986) ,قطتاد صط©ط1 


151311 
عله تتطكهط :حطتتاي) .01-16192121 غانة 01-1510781 . (1996) رقصتاك صحاز 
لم8 


-27210508/14 .«ةالهنان أهرء ستمصع طمتمكل» . (1982) .لآ رمكئاع ول 
0 , زملع) حتدعبر] .للا صا معاصلممعكا .32:127-136 ,وأعاجهه0) أنه 
1990 ,لاع كلع ه11 :02<:110) «علووعط لك :00271111011 0110 

|0 ]0276ل <.لقت0 دكا 101[ تجندكطا تحط لاا» . (1986) .]1 ,مهس اعول 
.83:291-5 ,[/مهكه2/7:11 

-معط 1 اصع 10 عط :10 امعمسبوعة صخ .(1966) .([ ,حانوم.] 
.17-25 ,63 ,ؤ[/ط50م1021 /0 [0117101لى , تور 

846 .«كل صللا عدعط2) 4ه ععلع]1لامصكل» .(1958) .5 ,لسطامء1ج831 
,969-978 ,جأطهدم 2/1 زه 0101ل 

5 0[ 1# 7 7/7 33 [0 :7117161201تشدل ورك . (1979) .ل ,النلة 
15560 015[ 25160115 لا) 161[ 0 :277:20 أمماء 127121 6غ 0 61:0 ,م1/2/0560 
]1 :حال طم.آ .م1171 115 2:1 

11 ,«01531 20 1“لخه .(2002) "دأوقظ 171201دط تلط رلقصةط7طآ 311 
- 1 .10827160 1/117 417710[01كنتلة ‏ .(.0») تصقعتلة طقذالف ططة' .0ء 
لع ممطمط تنطء112261 2ج تلقطتة وتقطكتاس1 تصصعط 

:7/1506 أل . (1975) 171201لمقط بط ستطط لج لهك ,5203 31111 
عنازصف نصصعطعء1 . (لء) تمقوتغطمف متلعلد لقلدل 0 1وجد5 .20 مام 
طلقم[ طعكد1215 82 تلاط جتهمر 

21-10 2131[ 5239710 .السججطنتطناداه 6/[10سته357ذه . (19812) ٠.‏ 
لطقعطمنصةط8 عتطمدلظ عداعد]8 تصقعطع!' . (.0») تصةوخطامق 

عات المججناوه نات جم إكه-أت :0 جاه انتارحاه «أمد ةلداع . (1981) - 
للخ كتتاسلة '3لط1 لآ المساعظ .الاوانه 

تضوعطةء .(لء) منتطءوت تحمدعآ1 :17 78كمل3 غم .(1983) ٠‏ 
11 1 111151313 

غ313 <أكتاط]آ :م00 هك /ك-ات 218/101 218" جه ةرطع (.01.) - 
ش 5211 

.01-17171211009 21711111412 قر 111165/1100906/1 81 7714شلسا 4 . (1984) .. 
-ع1' . (تقتقا اع 0طصطم» 320 .قصهعا) 07ل لد أخقطط1415ة سعط بك لد لطمر' 
بطقعم عطمولط بمصصط 
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الأوطامة ج126 


رع ته لمعاع72010اع1ذأجرع صد ذا كعصاحط تتعطأه 1ه عدكذا عط بطعدمم 
ععمعوع1م عطا عطتل مموعء:* متتماء عبات صأ لع تاأكباز عتنة عت وحص .ع1 
د كه ,50123 ذالنكل8ة أناظ .قلقصتصة عتنة تعمد ععطاأه ص اعصتمر أه 
555518 05 علاكوز عطا أقطا كطتماصتححط ععطدمهدهاتطم مستام مك3 
أصوعع اعع ددع أطمم أدعتىع 021010 جه ععمماخصا أكل عطأ ص1 15 قل لالحط 
ا 1القأماء مام عطا قه طاعند دع[ مأاعصهعم لدع توتؤطم هاعم 5تاماعة؟ ما 
0ط ,ععطعاملدة 01 امتامموطع رع ع مطعاقلعده 01 1ن رعمرطعأقاهاء 01 
تطم ممتع0د5 لصقط عتعطأه عط ص2 .عع ترعافلرء أه جهلادء 1216225111 
عاناط اعد ع'3آ .وعدادها أدعاج10[معطا طنته علصنا معط ج مقط تإطحرموه] 
ملع طلم لمع لووط م ماع د متمامعت زه لعقدطا كاصعاكلءدء 211 ما قلعطامر 
رعل0هطع لمتاأسعائلةء زه 115 10 0101528ع26 ,علتتادعص جرعكط ,وعام 
111 نولا عنتوعقطناة مطهة ,رصمنتاتله؟ ,اع015م ,1100 دتع0» و5ع7055655 
10150 ع دأووء055م كأمعاواءاء عطا 01 عه أقداز 15 قطاعط 111111212 
55 طتلكه عتلعطا عتتقط تفط 010 عط أه قتلصعؤولعدء 211 ع0 تقد 
ضة 0 أقلتطم عغطا نذا صقم وععهام 01101 عط ما طأعج10مم2 صصة طعناك 
طعدهدصة قلطا أهطا بواععلئ! عالين ذل غز اعد عقرع حلصت غدعع ت1أاعغما 

101 1111 ع0 عطمحط م11[ عكلممم 11نامنر 


تتطديونجع ه 1اطلظ 

أ مطتعاطه:2 عط ما صن عصاعه2» .(1995) .ل .لآ ,وتعصمالقطنت 
2:200-9 ,كاك 011511655 15زمر) 0 [01710كر , «55 001151011511 

عله غقطططا1 5 طملكون؟» . (2002) .سالاتلد 2131ل 8401132 ,تسم حددا-لد 
تصقعطء 1 هكم 'فهد5 . (لع) امقاععةج10 دز .«حطهل تمدئله طازةا 
القاكة انود اوقاساتنا 

لصتا امتع 1ط عطا' ,'ماأمعكظ لمادع 84 '» , (1980) .(آ رممكل تكولا 
عط .10 ,رتنهف0251آ ص[ .«”وطمهدصائطط غه عتيو2 هه نوو ه[مطعنووظ' 0ه 
115 حتمل حتع ته [ن) :0ه :() .كتصنط ننه كنرمقاءك +01 5095 

-صعاء5 درمويع 111516 01 تإكماحيد1 عط '1» . (2009) .ن) .0آ بتاع دع ن] 
رتصعغط دوع 2001 ,1 طاعسدكة مدعل لعتط 1 .كةو مدنا كارن 1 .«عن 
نا لطاع لودع ص لقطء /“روتاعم دم 0 ندعم /لحلع.ها1لنا.25 

ا#الاجومعلطلاه طقاتط لتاتماطاه رمت(كاه .(1983) ,رقصدذ سا1 
دز لا-له تطمة عمد الله طذالة غدتزة طمطه الهم :حصب 

طوطه اطهط تسد هج 12!لله زعرتطخاه .(1984) ,هقصاذ صحام 
1-1147[ تطمةه * 1125 -لد طدأاد غ292 


وأءعصتكط «عطنه غه ممعلطامط عطأ اأعجه 5505 5لأسقة 


تدهأ زقهم [هاملام 2 ققط 000 ,تإطمه5ه1لطم 52023 3التلة8 دآ 
-تصعأة تغط عنهده وعاصاع مهم ادعتطم هده [تطم قلط غه معطصتى عع دا 
عع معاولعت عط 1 .000 آه بواتلمتن مع عطا ما عصتصدع ط له ععصدع 1 
لعغع0 مع غطز عط 2150 للنامطة مأطعاكلدء 211 15 202510115635 01 
مغ عصتلمءعةم .000 8ه تلدع عط©ا 6ه غطعنا عط ما 
12014 0غ 010 ل 20115101151655 055685م قأطعاواكدء 211 ,520153 
كنت 1 . مطتاط 1012105 1201101 اسمأاقطم 2 عتتقط 210 "تملدعى تغط 
لطاعاقاءتء طننته أعط) 0غ 0201م ص1 مسلط ستمز الح مط صم بوعط 
«.ل قلاع القطة ع8 صتط ما حصد 000 ما عدماعط علذلا» .علمدتع لونا 
©7615 5182011221 ]2205 عطا 15 عقتدع؟ قلطا أقط) نإاعع11! 15غ1 (2:156) 
قلط 01 أذمطة عكتتدععط متعاورو لمعتطمه0دهلتطم 530135 12أنك8 صا 
.©15© 1115 حهمنا لع0صندهغ عه دع اماع مصتعم لمعتطممده[لطم 

عط عادء نلط1 تإطممدهالتطم 520135 السلا صا دارج مرعء عوعط]” 
0260 لأصعصم ستعطمودهاتطم مكعنوعتم مرعء ماعط ععرعمع0111 ععتبطآ 
طعناة طذة 2060دد10 201065 عتحصدانآ لصة ع2021ة قلطا صل واعدء 
32 13انطا أقطا قدرععة غ1 .52013 12ابكة عكلنا وتعطمرهوه1تطم 
تناه متنآمن<ء 201 قزءع1215ن 01 ع510 ععمم 01 عط 0 مع مغ كنا مأطقل 
علعع1!2011 1212051 دان ما عمتلرمععة ععلع تمصا امك ]تع درتة 
-562 111101615121101 10 220101ت[اصدء )0 097 و'ع0]1ؤواعة .وزع اتنا 01 
0 لبلا صا مسجم عط ص غعع اأعغصز1 ما عدتلرمعع2 مأل كمد 
عنلا أقطا 5ته52 520123 13الأ/ا .ن23؟ 3011121 غ2203 للد “اعم ملل 2 1 
220 نتتوقع5 رعقلع011 طعا اه طاقن لاتلدعء عط متمامعءعء 10تامطة 
لاعتطمم عع 12201010[ 1512051 اناه عطأطع0 أقدم نوط غناط برأقتاعع[أعاص ا 
عد اكتطنا عطا عمتطومعع.2 عت عترعط 50 ,هال وستصقطا عسصاكتل كلعع0 
-قطا عساكلل لصد ععلع اذه طعا أمبنعة | اعغخصا لعصه تجتمكمعد أه 101 
ما و2110 أقطا 2110© ما علالاععموطعم قلطا 15 غ1 .1120م 
-220 أادظ ه مذ وعتتطوعيى 211 ما ذوعمكتامكقصمء عطتعقة 10 53013 
37 1131 


دده أكنا اعم 0) 
,501015 لأوعتطم0ذ105لطم 01217 م معاطم 01 طلتدحصمحل عط دآ 
5 ]1 ,1011103 لاتق لاه العامة 3 15 عتعغطا عرعتق معط 
عط مغ 08للمعع26 5اناهة 5ققع055م 211112215 01 0312تتاط عط 115 ما 
-222 عط ما عضتل معع2 كلسصتممط دوعوومم 220 ,رطعدهعمم3 عنأو أ هسل 
-م2 قتطا ص] .ؤوعع20م سمتدعط عتتقط تأعطا ععصلو طعده:1درمة عتاكالة ادع 
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اعنوطلام وعم ]1 


-0] تلدعل9 مأمعاقلءتء 211 تفط دعل تااعطمء عط أقط 5203 3111113 
عو عأمطتد عطا وتعلأاقصم عط قبط 1 .كدمتاعء اعم معدزمنا 92105 
0 10192105 12011017 أخضها0115» 23 111 


كذ .عع2عأثتاء لأعغطا 01 ممع050 11 امعاكلعء أله ا قسمتدعنند عنون.] 
ر5 01 عع لاوتتاة ((ط 0عامعك ع315 ععتعاكلكتء 01 وععتفاكطا اعطوعبور 
تتعنون1! جعبك ,وعتل0ط 2210 2625م م1 عستلضة صتمط عط اكد 
دا عصتلمع متمطء عط طتام ع10 ختعم دنا مه ما اعدع1 لمر عمتجن[ 
10 1)1013م0ط20م صل غصعأوادع الج كنتط] أصعاكلدا جندوووعءععل8 عط 
دآ[ عطا كه كدمتاعع ]عم علطا عحقط ما لمعا كص تاعع اعم لزه تغط 
عاعة5 كالاع )قلاع ,رقدم0اعع عم عقعط) عمعلطعة 10 .اتعاقاوظ ورذووع 
(160 .ص ,01.7 ,.7614) امعاأملداط جتدووعءء ل عطا ععائا عأمه1 0) 
1155 5ع1ماء طتم لمعتطمهذهلتطم قلط عا1إعدرمعع2 10 
5 ©2162 .7615 3121 111ي) اتلتماطعت 01101601 ققط 520113 12أتللة راعاعا 
©7615 01لاو عجره 
©/( أ76 312101 زع1215م قلط 5عاة7طع[عن انط عطتطا 2 2701 ذز عترعط 1 » 
(44 :17) «تجدماع مل عتداععل تغط وزمط أمص اعصماومع 0 دنا 


ا 2001 01 تامتادع ماع أقط) كدمقدع2 53015 83411115 
215 200) .(119 .م ,1 .01؟ ,ط1981) عاطتاؤومم أمم كز ععلعم1ه دكا 
01 عتكتندء 1 عدا 15 كاعكا! اعد حتط ]1 .مصن”اط مدعطلتدماع عستطاجعت أقطا 
.كاطعاكلدع لله دآ ععلع1نلام صا 1ه عع دعاولاء عغطا 

:1115 25 15 52013 3811112 نوط عصان عوممن عط او رةه 

حت 'ع' 15 210 تتطدى 5تلط عصتطة 2 ك0 صعغص1ا علط سعطمر لامع 7 »١‏ 
.(36:82) «<15 اا 

-1201162 1004م 50110 2 15 مولع كلطا أقطة ذتقد5 52013 83111113 
لدع 21201 تتمادعطكك عللعطا كا ,15 ع3 كالمعاكلدء للد أهطا عد 
ونا دده ممع 0لتقسمتتمم 2 ما ععوع تلعغطه ععطاد كل5ه20 كتلط 
عنصم كرع من وااسمعتتوعقطيرد لصح كلم عغطا مسضدعط :نع صتطا 
مأاغخصعنلع05 ع1 كعالمعائلهاء ععصاد . (119 .م ,1 .لمن ر19811) صعط 
5 9هبإعط] أقطا تدعكء 15 غ1 بلعنوع تك عوسنضاعع 1ه 0لتقخسصصصمء عط 
01515116 

205 52013 13أبلة نوا 0ع01نان عومعل عط ممم 

لاع طاعع ما عن عصامء» تطضدء عغطا مغ 0ه [نوكلى] )1 0 5210 ع11» 
11 صا عدم مل 18> :لندد نعط ]1 «.تإاعصن! حصي مره تراص لات 
)41:11٠‏ -«عع مسعتلعطه 

ل طعمع1 0 تتقخسصرم 2 ها ععرعء للعطه عص لالت اهقطا أاصسعلقى 1115 
7011830 01 ععطعاكلهاء عطا دده 32201 غ1 عصنتل صماومع 120 جاه 
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5 «تعطغه غأه دع اطوعظ عط مه وععد5 113[باة 


-قتياء غصعل عم 12016 تققد عتتقط )20 0ل تع طاعط ارمع تلطه .10 
0 تاهتاأهاقء أتلمطقطط! تإأع تاعلط عه نوعط 1 .لاه متعطا كه تلدع" اجتامع) 
(9 تند 8 مسمعظ) .000 1ه وعا باط طلد عط 
عاد ععقطا 01 ملأهاقء1تلطمم عطل ع وعصاعط غطعع صغصطمن) .11 
1 صنه1) .200) طش هلاه مص عتمم ,ععلء اللتمصعا 1ه دوعاحاط 1 
(10 مه 
211 عط 01 012لأهاقع ]لتقم غطا ععة وعوطاعط الرعع تنه .12 
(11 مضع 2 مرموءط) .000 ماع11[ كه عنبحا 
مم ص دع اماع طلم لدع نطمهودمالتطم عتعطاه عستتهام صرمعغ رم و8 
قلق 186 م1201 [أ أ نمقاقطاباة - قصد2 25 طأعبرة تتطصره105[طام 520135 
17212لاع8 25 قلطا سو كالتاوعط لتعطامتط عمد اعع 
-240) عاطدعع تطقطء مغصذا ع10لل كعوصاعغط أاصعع ستاصمت .13 
. (18681) عاطدعع صمطعحنا مسد (تجوجموع 
220 [قلأمقائطاتة > قطهتن عتتحط وعطاعط علأطوعع صقطن .14 
0110010 1م11 طاعدع؟ 20 
قطةن لإط ع15] 1 دعمدع تعممنا طعوعء كعصاعط عاطاوعوصقطن) .15 
٠‏ 5115221231 - 
«ت11:1 رقطاعط الاعع نا 10م» لأتاعلاء رع الأهقدع1 ولط ما ع 15ل :معع م 
ر655 551 005565565 ,1111185 12216لمقصز اعصة مأسصهام عدتل 
عع01 نإلصه عط .ع1[! لإلتصعنوعوطناة مه ,دمل 1له؟؟ 2220 عجوم 
-1770 20 تعلامم رععلعاتنامصطآ تتعطا أخقطا اعد عطا صر وع1[ عممعم 
ققطاع أدعع سمتاضم ععطزة 000 01 عقمطا سقط ععجنه1 عنيد حرملا 
عط .200) 10 تاوكاعة م طتطمء صل عع سمعاملع 01 وعلوعع عون[ 0[مط 
ألل 002118 3120118 المعرء16ل وكلهة ععد ععلع استمصطآ ؤأه واعى] 
حدطط ,ععصعاقلكده 01 دمأ مل0هطع عط 1ه عمتتوععط وع لاع سصعطا موسطاعط 
لاعطقلط علصدت وأقتطاننة ,كاقصاضة صقطا عمعطعلط قطلصه عصاعط دصر 
طقطا تعطقلط عله رصتنن زا يعوعط) 200 ,كتسقام صقطا 
ْ .520013 
222111161 ققطا حا كتصلمم عنعط) قسمتداصعدء 52012 12لجة 
,0011ع 1ع ججتطة لطة سمناعع لمعم 1ه لمتكملهعع عل جره لعمدك 
تلت لإاعلك 111 عمتصضدعنة بإاتادعء الج آم عع1ا0ة 2 5[ ععرعاوله 
1.6 رععطعأولكت 02 5عاناط )3 لدع ,تع همهم عصتدد عغطا صآ غدع) 
لله صا وستسدعنة مقلج عه ,عآئا حطة مق تاهك؟ رمعنومم رععلع مها 
(118.م ,6 .801 ,.15:4) .قاع اقرع 
عط صا 70110 معت 2120 201151011526355 01 ععطعاقلهرء عط 
101 طتمانعك ل0صة أغصعلمتكع جد 15 510110 قلطا 01 المعاولء جرعي 
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تسموطعلة وجع1 


عصة ععلعاللامصط! 5عووء055م كاقلرء رعبلعاقط8 53023 3النكاة 10 
5 116 .601156101151185 
5115لا 0 لع قدو آه اعن]1 2 عتقط عقتتتطاعنعة أقطا جتدووعععم ملآ 
220 ععطاع اذلاء 1ه ع0تتع 2 عكقط ما تتدووع 160 1115 25 
111 طتامد لعترته لطع 15 اأمعأإكلواظ تجتدووععء[ل8 عغطا ععصاد ونتزيجع) 
0ع 30115011 عه عونمم رعقالع اشتمصط 1ه دعن تاطا ااه عط 1 
5 11 :21 ,0600 01 عع معووع نجع عط عترج وعالا لاله عوع 1 ,ع11] 
ع3 تعصلطا عط الف .201201 2229 التامطااكة معط تاد لمعنه 0 
عقص عط ععة نوعط ععصة لاع مه دعبا أنه عمعغطا طلغلور 760 تاهيرو 
عا ألاافطة كه اأععزطترة لصد ععدعدةء كلآ] أن 77026/[7) كلاه تأهادع ار 
ا أمعنء 185ل عتتدج دوع اتاج عوقعطا ,عوتلامه 201 ,وعاتاط طاح ولآطآ 
هطع ) ذدعمصعلملئط مجه ععصمعتعمصة 01 قصطضع) ص1 ماتلرعاواييء 
,2 لهت ,19811) 5ع0ه2مع [هلأسعاأفلدعء لمعععء0111 5وعدودمم تإعطا عع لاو 
(9284.م 
-قاعاء عط 10م 10 055012110 تدع 0 د 5ع7215 عتدعط 52013 13أنا3 
-ع5115 320 0110011 2201 ,لاع:010م ,115233 0اعقطا0ك عغطأا 1ه ععررع) 
كتطا 01 جتمللةأمعوع رع ع1 .كأتعاقاعء للد آه م11[ عطا بإلخصمع نان 
لدع تطدمهواتطم 520235 اللا 0غ عصتلسمععة ممللهة نمطم معلل 
:10110385 25 15 1235م11111م 
-20 خلج اعتمم رععلء انتم طعا 01 وعاباط صئدج ععقط) مقط 000 .1 
11101١‏ 
رعقالع انه كا أ وعان ا ضااج ععغطا ققط طاعتطتها المعاولرء ولق .2 
11 أه عختاط اعد عطا مقط طملالاه؟ لص عتمم 
(2 ضح 1 صحهعذ1) ,ع1]! آه عخباط الج غطا مقط 000) .3 
عطا ده لعمه8) .ععمطعاقندء قلط 15 00 015 ععمعووء عط[]' .4 
(عءلمعاولعدء 01 1211ماع عم عطا أه عاماعصصم 
صا هتلام علصة ععهومم ,عملم مما كه و5ع )1 اطتمتج عع20 1 .5 
عملةة عطا معد ععمعووة 5للطآ أعنة 001 
5 70115011 لطة "تعلمم رععلاع اناما أ كعاباط طاح عععط 1 .6 
(5 عطة 4 حصو"1) .عصتدة عغطأ عنتج ععطعاواع قلاط اتيج 001 
مه لعففظ) .تعصاعط امععصتاصع دز لماع صلام 15 ععمعاولط .7 
(ععطعاقلتء ك0 بجاتلمتص اع صقم عط كه عأماتعصعم عط 
0ن2) أن ماعع له عغطا ععنة وعطاعط اعم مامه .8 
لمتأصعاولك أصعل سعمع120 نقد عنتقط أمم ك5عمل عمعلء عط ]1 .9 
تإاعدعطد 15 خآ .عقبتفق م1 لعتماع2 عصلتعطا أمععية صهته كاز 1ه تالدع 
أ عامتعصقم عطا ده لعمد )8‏ .عكللف 115 01 لمتاهادعء] لمهم عطا 
(55 6070م 321 ع15<ء 
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كأعصلكة «عطنه أن ص اطمترط عط تن تدك 2لأنا8 


قا خلاط عستطامص 5تعععتلاء عط كه ععدع فكت عطا 11 عصة ,لقماءصضم 
عبتو ما ععزمطء مصاعط 01310 معطأ رعقللك عطا ما لاملاعهة طللو 
معط 1 .عكتتةهء عطا عصضع ل أقصم» اتامطتت أ علاء عط 01 ه2010 2 
عط أن بجملهطة 5 لع06 اقمع ع ععتعاقله مانت تدم 11آد رعه] 
عناككا عط ,للوع1 قلطا أم200 عن 1[ .طتيص]' حصد عصن 1ه ععمرعاكيي 
01010 (تمجزبممستاه ملم مطاع) دامتاممر لمتاسمافط 1 مخصد) 01 

© 5181112116 ©1201 عكق[ 


لهج تع أسهزاه المطهممطله) ه810 لمتأمعاكط نام كصة: 1 -2-5 
-011311 01 226801165 تتلا عطا ها هتاهل لع لخدم دعتاأع اهم امع] 
م ,1 .801 ,1985 ,قضةة صط]آ) 02 أهنناة اعصه , ععهام , :ا للددان ,نالا 
م » 0 تجتمعوعاق عطا 5ل 520153 اطاط ,مععصومط .107 
اع صمل سمعصطدع ج20 عندن1 عطا ما «عع صماوطتاة أن جتمععلهه عطا دا 
-قطناى 01 'كتوععاتء عطا صا ممتامم غطا قصباه؟ دعتأعادم رع ,وعره 
عطاآأه ماع لمعل عط ما امدع1 8801110 1[ ععصلة عاطااودهج[ لطا ععصها 
-2 21651112 10 01 تنمتناأوط1 01 قوعع70م عط عده21 دمتام ص 1ه أعع[جاناد 
,98-99 .حزم ,801.1 ,.1510) مجنلل نتن 01 صملخدء لأقصعاصا عط أه هنا 
لللمأطعطط كه لل عتيان عطا ملتموعء تامدك 2النكة ععصاة .1017 .م 
عطا أهطا 217©0همع»ة7 عط ,عع تعاولكء كه واللدعء عط عطة ,لعذاوقمم 
-ع0 01 22012101 2 5 للتوع" 1017 آنان © تامتامطد 01 مناحاط ااه 
لعا لاطضاعه ك1 ععسعاكاع عالتطما لصي له عر أماةعوسام) ععصعتخصنه 
ومتامم لمتأاصهماوطدد ملعامعععة عط وك طاعها] بوط ممتامم طتامر 
-©5115 061115 266101225 11 22011011 أجطا 5210 عتم صططع ط بط لج 
5 15 ععطهاو٠طنا5‏ لدع 250 ,عع ص ماقط511 ضأ لتمتامخط م1 الرعنان 
حصا ققلطا 2 01 ععمعاذلرع صا ععوصمك رمم .ععدعأقلرء عالطمتط اباط 
صم ,3 .601 ,1981 ,5013 3البك8ا) كنصعلاعع2 كا دا ععصسقطء 5ع:11م؟ 
1 520153 3التطا بأعدهتتمجبة قلطا ما عصتل»مععه . (103-104 
عاأطمعع صخ طعصنا ممه زجوم« ممانت7) عاطدعع ضفمطء مغطا ععمعاواعه 
ج012 2م12 له جه 70015 ععارعافلتء عاطمعع سقطن) .حعمه (11661) 
0 ماتعاواعك الت .12210 أقطعاصا لهأ تاعاكائتء 5ع11تاوع3 علنة طاهم 
ماوع لمع عدءممنا ماتددللاما عصتلععع60م عند 1ه مضع اهدر عط 
تع 111 0215© طقنا0 2 قلطا 250 ,رط0نام ل ع طاو أخمع 10 صصد 
6611 الاعاء لايذة تلعغطا طاعيء] 


كلقتحد “تعطاه غأه مسع[آطه0مم عط هه 520115 ذللمكةة .3 


13 صز كعصامم «عطاه 8ه بمعأاحاممم عطا م) ععستلوعل عم]] 
010108ع26 نأمطا لعمضمكصض] لالمعطة عت أورة بوطحرموه11طم 520135 


147 


التطا3 وعع ]1 


ا 51[عتت 01 تجواللهع7 عط ما لعي رللة وعصطلطا عط ام عمد و جلدم 
0 للعأقلعتهء أن 5مأعدعع عغطا سقط لعاأعمعاقطة ععنة بوإعغطا معطنهق] .ع 
8001© أقطا 56011115 ععطعاكلهاء 01 1زهللهممعع آه معط مطل 
رطالع لأمتصاه لعصة تلصتا عستوإمرصة تاعبامطلة ,ععمعئواعيه إن ممع 
© اعأكلعتء 01 3065اع علفصللوطاناة آأه قصملاعع عم عطا كمتفالام 
طهناع 20116 دطاعتء عتتلوة عنكقط ها 5ه درطزلاة عتله لإعط) ددن 1ه در[ 
تغط 1500 15 «قضفقلاعءء أتاعم» طدرعا عط 1 .(263 .م ,1 .01؟ .1810 ) 
عضه ما ععكه" الج لعممت عه مقتاعء ]عم ,ععمعاملعيه 11 ك3 عع طاو 
أو ذووء كسمل عغطا 1ه اناه عصتعط' ممع لماع صعط 15 طعتطمر جاللدمم 
قتع عطا» ,عرمأعععط ]1 . (58-63 ,م ,7 .601 نط[ ) . 'ووعطع تصستطامص 
ممع أه د5عاعدعج عطا عنه] لواجوع عه «عطامطة 15 «ععرعاولعه أن 
كافك 
سعتتوطالة 11 :(01االاس آنه “«وعراه) و5وع 0020م لدتأسعاكاءتظ1 .2-4 
0 0111 11[ لافاأصقطء ع2 24 تتعجره قوع معط 10260 صمح 
أكنال ع0 العأقللدكء أن عممرع 1 15 عقتتوء عط 1 .دمل ماع لوكتتدء عط آه 
عل 15ل اعماقه عط[ .عم معامليء [ه عممعع معطامصة ك1[ أعع لله عط قه 
تأصط ذا تإع لت لطع جرع قلط ,ترعتع1103 .عقبلهء عط حلمم نا أصعل ممعم 
9 0011م اعلا غطا كل أععله عط 1 باعع ]1ع عط ما اعععء تله نا الأحنان 
كفطل تاعتطل؟ تأتاصهء عغطا امد عمق عط صممريا تع دعل رعررعك عله 
0 عضنلضمععكم .(202 .م ,2 .آم .ل 81[) كدءعصعممم أه تإاللكسن ع1 
«لأقددز عط لأأأقدهء توه حتملتاعوقة علط ,تتطصمده]1ام 735عدد 12لتلة 
5 أمعللهء عغطأا اله عمتعاكلعء عاملطلة مععطه 15[ عقبليء عطا 11 .120] 
خصع ل نمعمع0 ذز اإععلاء عط 11 عصه ,ععسعافاعره عامصيلة ععغطة وواج 
لع عأنطاتر عغطا أقطا لعهمم عط ابام )1 رعكنييه عغطا) حممنا 
األرعل صعوعل ذا ,علعمتع التالصعافلعت عامصناة كعم عطا كه أععلمء 01 
عادرحصتة 5آه علعمتع 2 كه للمعة عكبلك أن عصاعغط عامخاته عط تمدرن 
قا حتممنا نعل نعدرعك اماط عصستطامم كز غععلاء عط [آ] .عمسعامعة 
هتدع لمتاصعاقاء عط اماوطة عمتكللها :10 جازم" وله معطا 15 يعقتتد 
دمناء »0111 عنام أتاطا عستطامم كت اع ع لاع عل )[ مأععلاء عط أو ع0 
0ص ج عتتقطا ما 1[16ؤق0م )أ 15 ,2115© ©[) رتنه توعصعل معمع1 انه ,ما 
01 ©1116 تعكللقع كال قطاتلء 2012510 الام طائه اأععلله عط أه وهنا 
01 صمتامص 2ه عنتقط طق ع8 1[ . (299 .م ,2 .أه؟ ,.187:4) عكتاجهع 2 ذا 
ها عجكقط ع8 أعذ1 صز رعكللقك ملز عمتاعل تقطي اللتمطتا أمعلاء عل 
"جنل تبان عط عه باسنامععة ماصل أععلاع عط ]0 م0 اين عط صععا 
كر ععمعاكلعك 11آ .عتوككة لعاادمم- ‏ رالماطع ص10 2 أكناز كل أععل1ء عطأا أه 
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ولصنم «عطه آه معلطفء2 عط كسد قععدد 3ا[دا3 


1ل أماعصتهم عط آأه تجتمعغطا عط عصمامه0ه طاعده2ممه لع تدع 
01 مناه موتع عغطا بلتاكباز مغ ع1ط2 8235 52013 12[لطةا ,عه معاقلرء 01 
,18 .م ,14-15 .جرم ,6 .7801 442-43 مم ,1 .801 ,1981) ععمعاكلرهء 
01 عاط 1111م 1نال1 عمتطتج امع :م1 غ1 ما اتزموع7 2110 ,(21 
عل عط أقطا و5ع“تتلتوع7 ععصعاواءدك 01 02002 2ع 6ه تجتمعط عط 1 

,61655 “للأعطا 01 عقدء عغطا 12[ 38 ,كامعاقلدء ع املد ععرعء] 
01 علقطع طاعدكا . (120 .م ,1 .201 ,.1514) كاعقا! عع دعاكتعدء م1 وزعاع]1 
وتعآع؟ عع طعتء لل عغطا لصهة معطامطهة مصمع8 غصععع 011 15 ععمعاناعرء 
آأه علجطع طاعدع 1ه ترجالتداتمطلة عطا ,عكاتاع 11[ مد مم ععمعاناء ما 
5 أقط لمآ .كاعكا1 عع طعاكلد ما وتزعاع] دعل هع «تعطان طتأ عع دعاكارء 
01 ععدع 011 عط عاناط تاج ع0 1[ ناعد] قلطا لستطعط مممدعخ عطا 
قتلطا ,عع 7ع قلاع طتقطا تعطاه عسصتطأعدره:5 م1 ععمعأكتعرء 1ه وعل0 داع 
ععأمطء مص عط ل[آناهث؟ عاعط؟ ,م2110 20ج 0 نجتمعطل عط عسصتجصعل 
(:244:77 ) 55 تلع تتتطامم آأه كاأمزعع طم متاتا عط أ عجره مأ عأعتاة ما اباط 
1560 قاوع022ء عط أقط أعهظ عط سز 5ع[ ممقدعت عط 1 .001 نان ره 
060 1ع صتع 20 عط 1ه عده عد ,60110 عط عمتمستهامعدء 12 
01 ©720ع 2 لاقتناع طاول ما 01121110 201 ذز 5وء معستطاول8 .ععغصط 
قاط عتتارعععة ,عام تتعطصسبظ .5علمطع تعطاه جم ععمعاواعرء 
01 0عسم«ططى عط ععمعاولعء 01 علتتع طعدء أقطا 5ع أباوع" ع1 
025601161 لنعتع1110 طه 15 طعتطنل قوع مع متطغمط عصد ععمعاملدء 
(56510) عامططار د كا ععمعاكلت ميان ععمعاكلي 01 عل0ممم لطاعدعء قد 
ععطاو لاعلا قد امغباة5 عط أمط 15 111001ن مغ عط موعلا .والادء] 
1ن تإاع1ع22 15 جد 6م 100167نتن عطاعط ذه خمطرعا ص1 ,100117نان 
01110 ما قوع مع صتطاهصط مه ععمعائتعء عندء العام بعتء أملتصطى عمللا 
35 115 لصلدع؟ عكتاعع زطه عطا ص طعبامط لد 1ن مبنو جانل 
0 عصتلمععة .ذذع معصتطامم هزه المعاملرء عطاك كه ععصفاقصا 0د 
عطا كه اعنع1 عغطا رععسعامنت 01 :واتلمامتعسصترم عط أه جتمعطا عط 
01110101137 عتقتتدععط عع عاقلا ننه كل طعمع0 10017نان 01 بجوال[دء 
لاط عع معاقلدع 132ناء1 22م 2 تده؟] ممناع2اوط23 تند غتاط عمتطأه2 ذ5ز 
-11012 عاأتناقن كا ععدع قلع 1ن ااستهاع0 1 01110017 قتتط 1 .10لمد عتتده 
االتد1اع1 جز عومعقطمصط 15 عصتطا 2 ؟]آ .(288 .م ,2 .1614.701 ) مدعو 
1010 عع طعأكلعاء 01 ع520ج 2 طقتاناع ص ناكلل غ1 مده بزمط ,عع معاكلءرع 01 
ت0ع2) عطا 15 كنا علم1أعط ععتمظء بإلده عغطا ,ممع نعط 1 عط متئج 
5 عط 5ع 2 تا صع د01 طاعتطنة ععسمعاقق 01 مامتتملدعع عط 1ه 
خاعبعل1 .ؤوع معطلدع77 2201 1137ل عاضا لتأعطا ده 0عق2ط ععمعاولدء 01 
0 121231197 أقط غصلمم عط ما هلأ سعا2 عدناه وحتدكل 16 رووعاعطا 
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لتتدطاعلم ودع 11 


10 2051626 01 بعلتضدعحط عط 1ه 11111021159 .1.6 ,اوعالا قلط 1 
رع تلعاقلءتء آه 7 1[هأماعسصلهم عط آه تجدمعطا عطا طنتا ممتاعصدازصم 
-قالاء عطا 01 تصنا عط 4ه تجتمعط عطا عطنام 200 م1 تتدير عط وعتكوم 
عطا م عاماعصعم لدعتعه[متمعاكامء صصح 200 ما 5ع هع لكناة غ1 .ععرعا 
ملة[مأعطتام عطا 0ه ععمعاكاعه 1ه تالدعم كاطنا عط أه بترمعطا 
أمء02© 111110621 2 أقطا قعالبتوع؟ عام اعسلهعم قتط] .عمعمع كاعر 01 
داه (كتتو0عطعع0تعاعط) لمعنع ]لل صم لعاعونوطة عط أمصطيق 
لع صلم قلطا ]1 .(35 .م ,1 .801 ,1981 ,5201235 3الك8) مو جم ماععل 
عامط 0ص قا ععغطا رعققه عط 15 قنطا تإلاصعمدمم2 22020 ,عنص 15 عام 
لعفدظ .عنصا كلأمط ععمعاقتعي كه لصب عطا تفط علععصم ما خبط 
2 ,0111010119 ع0 ععمرعاقاعد 01 لإعقصسعم' 6ه لتماع ممم عط دده 
-قائاء 211 دده ععأعدنقطة عط هه ععمعاكلكتء 01 أمعع 0 لودعراعع 
2040 (كاأصعاكلءاء اأمععصتاطق زه جتدووععء [1) قملدع” 211 صز متررع) 
2240 عتتندة غطا عد ععمعاكلعدء عماعغط 1ه بتاعا صز قأمععطعك عطا 
للد 120م5 ققط ,ععصعاولعة عغطا تفط كلتقاصع اعد قلط 1 .لدع0 1ن 
-110 220 لمتاع نه ط2ة) 8012105 عطا لط اتلدعء كه قتسلدع؟ مص داعوع[ 
بع لعاقلعته أداطا عمتطامص عد (12[1ع2121 


خصع اع ]11ل ]1 :(لناإسداه اتان[عهة) ععسصعاقلةآ 01 2202160 .2-3 

لقاطع متحدتاءء عتلترع عط ععله الج لمدعم5 ععدعاوالءدع 1ه وعل0مجر 
25 اطعطء0111 طوتبعصناولل ما ع055151م غ1 15 مط رمططادعم 
-ءع011© 2 قة حدععة 10110 قط وععا مر أتخطللا فرعغطاه طعدةء مدرمر 
عأ طنعتتاه غز وع00آ] 10010352نان لحتة دعت تاجع ع تتا طلاولل 04 10 
لدعقصعل10 وعلعع2عم أقطا طممر 1ه طتعاولة عاللمعافامء عغطأا دمل 
تلدع" لع نام نا أتتصط لعطد ابجع سصتافتل 0ه جد أصععع لل دا وستدالد 
عطتدهء اعصطة كلأعتاعط عاط إأقصع؟ 01 ألم ط110 02 طنط عطا عد110101] غوم1 
13د ]) وعلقاقتطط امتنمعع5عم ع2 ماعطا ددع [ضلنا عنتا صرعطا فصن 
الاعوع01 10 بتتدووعء 2 ]1 211205 52013 810112 ,(33 .م ,1984 ,3ل0دد 
عتل لصة نال نامتاتحم عل عمتستدامعء لتتدبونم) بصمعطل «عطاممصه 
مواع عطاغه امعط عطا ما كاعناة عط قلط 1 .كاأمعاكلدء 01 عمداعرع] 
-قاهاء 01 5وع لدع عطة جوالقصعاطا عطا ماا قد ععمعاقلتء 01 لاملغهل 
-تالنتطط أه 5عمترا متمامعء ع2تمومعءع1 ما ععذنا كعلأعادمامع[] ,عمعوعا 
تتعطا صذ كالمعاقلهتء أخمععع018 قد 0م11[دء كامعاقلتء عممصه اعنام 
701-- 01-6580114 10: 828+[ ) ععطهاقطناة لصه تلدع عامط 
لعتصعك توعط عوع بحو .(10-11 .مم ,1983 رقمتآذ صط1آ) (82 0211 
01 ذوع تلدع 220 "باأقطعاصا عطا م0 25 ععدع اولك 01 021011 دع عغطا 
-001كناون عتعغطا آه عقتتوععط (44 .م ,1986 رقطاذ صسط1) ععمعاولعء 
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كعستل8 عه أن معاطوعظ عط ممه لوت وأاكة 


-مة قلطا عتامتتصصة افص ل تل بتع ترط ,52013 3 لجلا .000 آج عممعا 
ما للهامأع صقم عطا كه تمصا ومع طا عط لعأدعوع"م مه طعدهم 
عساكلل ه معت علط وبوعاا 11 . شماه أهأاةيه) ععمعائلك 01 
بتعا قلطا م) عصلسيوععة .(49 .م ,1.اه؟ ,ط1981) صملناهتمكن] 
ماسعاوتيك عاطاووه]1 .عع تاعاقللاء 60 0 1ع ا05م أمععصمع 2 15 011100157 
طع ناه طاكله عن معتهملهاء دز[ امعاوااط تجسودوعععل3 علطا قد عع دعاكاعهء علج 
لإاأكطعاصا عتعطا ما عصتلامعع2 بمعغط صعع ماعط المعترع ]لل 15 معطا 
عط 15 عع طعاولءدء عاطتقومم طاعدء آه 11001139او قط ]1 .ذوع صعاممم 2210 
01 1112112110115 عط دوع مأعدناةط2 121110 تقبط لالعتطهها أمعفعصمه 
الضوع0ل مطتر ل00) معجماء عط 1 .أمعاملعء عاطتكومم 251122 خط 
(142 .م ,6 .01؟ ,.78:4) 17ل انان الاحمطاتم 15 جحامتلماتصطاا نوصه عحكقط 
علعاناءاء أ0 تإالدنا عطا 1أه أخقطا عه] تجدي عط وعنتدم ع أم اع داهم قلط 1 
1011018 عط صز لعل مطماء عط الثم طلعتطام؟ (منتريسمات أملطدن) 

)12101 ٠ 


ل ع تهنا :(10ا لاله أمملوس) ععصعاكنتدظآ 01 ئنصنا عط[1' ,2-2 
1516136 01 أررعع رمه عط] عطلمععع لامع عاد “قن اأعلهم سرعم طخت 
-1111190 15 عع تع اقلكدء 01 عع لتلتدع دم عطا امل دع راعط 5212 13[صاق8 
,35 .م ,1 .801 بط1981 ,50053 13أاسكة :12 .م ,1984 ,حددذك صط[) أن 
9 501276 112 530113. 1111113 ,"تعبوع نوون1]ط . (10 .م ,19/75 :120 .م 
-0662 172110115 011) مادرعن 0722 لوقه التمطااه1 ععرعائاهدء وترعلاقمم 
حاعن 201 15 عع معاملدة 01 واالدعء عط شخقط) كا تعوقج 52015 5111113 قررن1؟ 
(114271 لت :111 كان ) ععلت تمصا عكلالناصا امعط توإعععمم علطو 
6 .198122 :61 .م ,1 .1أه؟ ,1981 ) نإاتللهء< 01 لامتاماوع 1 ممم 2001 
عط أخقطا غصامم عغطا دعماكقطمصرء قلط 1 .(15 .م ,1983 :205 ,م ,.ل.م 
15 أقطت 50 .عصتم عطا ما عأطلووععع2 امم ذ5ز ععمعاكليه 2ه تالدع 
-503 012 ,53011535 843113 221207 "ناه طل أمعع مه 2 هج ععصعؤوتهرء علطلا 
تالدع" عط طاخام لععجط ,كلو طلتطا باه ألقطا وعاهاد ركطماقوعع0 15املر 
1200 2 01 وعققطم 15 أه عقفقطم 3 له أعمتقطج ,ععصعؤائليه 01 
ععتلاعاقاءتك ]0 أمععصمق عط 5ه تاأمضاط ع8 قطن ننه 5وع7100 15 01 
.م ,1975 :61 .مرو5 .م ,37-8 ,درم ,1 .آأه؟ رط1981) تملح عوعطا 15 
1516126 01 تامتارزعءع طم امتامص قلطا لالدء ما «عغعط 5[ غز وك .(10 
5373 13أنكلا ما عدتلرمععمة عع معاملرة 01 اأمعع 0ه صفطا معطتد 
5 متام عع هم قلطا طعنتمعطا ععمعاكئكت برأمصطا م1 عاععة عن ]ا 
(53 .م ,رط1981) ععصعاوتي أه مقلع انتم صا لدعم 2 أقساز عط ل انام 
كا 01 اناه ععمعاقايك أن أععط 2 كه ععلع1لام0 طعا 15 اعد دنا اعتطاى 
56 267 عم تلعاوتعده آأه مولن 1و0 ددا امد ,رقاعع 12 2110115 
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لتوط لم ودع ]1 


5ع امتعمتام اوعتطمموماتطم 520235 38113 ,2 
عنصند 151 لع15ت 0ن أوبوعء مطل «تعطامهده1تطم 2 15 52013 13لسكة 
علصماذ]! ضز 5ع[صل5152م أسمسدعقلتصعلة لعل0صبده؟ ع2 .تتطموذه [تطمر 
مق طم 11050طم «عند] حزه غعع للع عسصتطتنة دج مقط اعتطه تجطرهده لتطمر 
عت لع اكلده 01 تإالحانا , (للازناس- ات أهلهيه) ععمعاكلنت أ تجاللد تمصت[ 
ر (ملالناستاه لتأناكها) ععتتعاكاء 01 جامتل ههج , (للاتيسداه 001 من ) 
لهتاتحاعاكاءتةء , (ملابناستات 1:71:020) عنمعاقاعرء ]0 هناد 1 [أودعارا 
3110118 عله (101ازنانة-أت 21/007 ) قاطعاوتعدء ع[طازوومم 1ه كوع دعزممم 
م1 0ع115نأ 520112 الحلا أخمطا د5ع1در صتام أطهاتتمم تطا أكقمم عطل 

.5 "اع طاه 1ه ممع [اطامعم عط مغ طعوه:1مصة علط 
ععمعاولدء 01 الام اعصفط :ععصع اكلم 018 اتلد تمتعستظ .2-1 
عطا ذا قطه1قرعء<ء كقط ععتعاكلعء 01 اأمععطق عطا أخقطا 5ع اياومع] 
:7 .م .0ص 38-9 .رم ,1 .01؟ ,1989 ,5223 84115) ١20:10‏ امساعج 
خمع م0111 ما لعاءءزطناة عصاعظ .(9-18 .مم ,1983 :6 .م 19812 
0560م012» 21020510011 2 1165الأقط0ء الصملصط غطا ممع صنهصضعغطط 
عات اهجوز /2 لت ) «01001ان د[لتاعتاققم عطل» .1 ,ركمأمعع مم ونا 0 
(8710 7 ) «اسمعاوتددة عطا» لصج ,عقتتامقط عذ0 ممم قد طاعجد (طعديممم 
ة لاتتوع مقط 5123 ططا] .نت الدع 21 لتاعاودع ماعطا عند01 12 ما “رع010 دز 
ر1996) 0115 012/192 طلزة امم ماع فاروعع م0 وها عوعط) أقطا 51216 
عع ماعط صملا 0 1أن1ل عط مغ وسمتدعلع؟2 قبطا ,(31 .م ,1984 :96 جر 
طعنطن؟ 15 مامتاوع نان "ل0زقص عط معوع ركوط .جتان لصح ععرمعاولعرء 
طعتطنت اعصة لامع محدعاعء لصد لدع" 15 ماعع ركد 0كهتا عوعطا 01 عده 
-0ل ع1 .70لتط2 دز ل0ع11قمم اأمعع ده عتاعمط 2 عصة امتطعصصط ذز عصه 
“تاتلةمتعصنام عطا 1ه تجدمعط عط 805 لسدعع؟ مقط جز اها اه سام 
-قاعدء عاطازؤوومم أن عق عطا طذ (اأمجمطهدداه تملقيم) :جانل10ن أه 
أ عمته عطا صا ععمعاقلدء 01 :9االدأماعصصم عط آه غتهقط 350 ركاصع] 
(132 .م ,20029) عقصج7ا متاخ برا لعام200 اأمعافلكت تجتدموععع م عط 
1مععة .(129 .م ,2002) تصقكدنآ لد دانالد [ه1لدل 13لتاة 0ج 
5ن عط 220 ععمعاوتهء عملام عط 5 000 ,تتتمعط) قلطا 10 
)ل 10 ممخداع2 غه لصلط لدتععموعء نه عتتقط متصعؤواءاء عأطزؤومم 01 
قتطا مده" ععصعاك 014 دملامط عط أعصضووطة عنل أقطا 
«تمددد 11 وستححط 11101و 2 15 ألمعاقلء عاأطلدوومم عط ,عرم]ع ع1 
-قلتء تجبروووععع2 عطا طختما (#و داه 2156طه) دمناداعء 201076 
5 ععطعئؤوتعدء عاطتكومم 01 10017نان عط ,قلعم «عطاه ص[ امع 
طعتطيل؟ أمعع جم 2 15 ععمعافدء كاذ أناط ممتفمعاء علاتاععرزواه ده 
-قلدء عط طعامد وع1001نتو 02 صمماداع" عغطا مرم] ماع دتناقطة لامر 
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كع دنا تتعطعه أن مر اطوعط عط أده تععدك 3اأساخ 


لقتص ذقعوومم ما 5100م 15 مل ع1 قه “(متتمتاعط عتحدة عط 
1959 ,ععد[) وعووع206ج صتوتلط ما اعصلحط ععبطلع؟ ع 11 رمع ولط 
“تعلاكع قطن , (1980 ,طوكل تهج[ :1966 ,ذاتوع.ا] :2004 ,1959 5111211 
قلط وو0556م 10 6201151060 15 و2103[ 2211طآ ع5[10391118 

طعدمممة مودعم معتطا عط ما عصتل تمععة أاقطا أصعلاتت 15 11 
-11:211 عضة قاصقام خنتمطة عمتللما ركوع صكيره إعقتمء 01 عدادوا عط م1 
لإعغطا عمبتوعءط لمعلأقضعء 7015 عاليان 15 اعطتطد مسصتحمط كوصلط ماهم 
2 اقطا متاتقطعغط عصدة عذل 20 ,قعووعع20م ماتقعط عتقط امم مل 
-270 تل0ؤاعج7 اقل عطا ها عطتلدمعع3 ,عواورع ]1[ .عكقط ملاقستصة عتة 
قاصقام عل أقطانك اصصق ع8 رقو لقنا0 اع قم كأاتيوتهدما تأعوممر 
.51517655 20556551118 1215 6051© 35 قتعغطلطا عند 7 أصضقص1ا 210 
[ كه دتاهنان امأطع د 01 ععطعاناهيء عط 01 مم0اتنمطا عط عمحوط [آ 
ستامط ألم .5أضعلعء لمأدرعصتمماكصء 0د أأعوتودر 01 5تاه1لء00115 تلق 
قن”طا 1ه ععتعاولكدء غطا معلاقدمء ما عصر نم4 عاأطاكدمم 15 )1 لع 
-15[لكاعة عزه عاقوط 2 25 5اقلطادتة "زه تلعج تعغطاأه 1ل 25©1011511©55م6»0 
عطا أتافطج مع1 عطحددة عغطا عكقط 10 جر مد مز سعط ,لعتاعط 01 ع1 
10 72055655 دع طلطا علق حص اسهمت! لله متصداحر "عطنع ان مرمننوع نو 
15 1[للا متنك صطه[ آأه ععمعسعقخصا لدعتعفلاهصة عغطا أخقطا مطععة 11 
"2 2002120 لاأعدهتجزمة عط #عطااع0 ,تدوع دولطا متغتصعلع لك امم 
لبراليف نايا 

211016 58945 35 بطعذه1مرطة المعتدع 111ل 2 15 عترعط] ,تعتوع نون 11 
1ع شان لتعطاعطن8؟ لامتأوعيان عط م بإطممده الام عتحصهاذآ] صر معتاسروء 
ع1[ قزق تطتتحص تتعطاه أن ضع اطمعم عط 1 .لمصتصد ووعوقمم كامعاواءدء 
.5 [جزكء متام لدع تكتقطدجما1 كبا0 هلا طغاور لإادرممماتطم عتصصداك] ا 
-1113111 21201 1035م 1152 11041لط1 أه عع لعاقلته 01 1زل10[]أوعينون عا قبط 1 
21155191 203511196 2 ققط )1 ,لاعطتما .0قدع1011:5 غ70 5[ وعصاطل عأ2تز 
3111112119798م ,لإطصوذهاتطم عتصداأة] 1ه 0201003 عط دآ 
لاع اع ع11عت0عع ها 1115 جزتاع 21 كتاعطامهذه0[تطم استاديكة عومط 
لاعت كه اأعنل 25 كا اع تاصطا أدعلأكتتدد عصة كتطع ملك لدع نط درهده|1 ام 
قلط] .كنا اعقطمء عط مأ لع7ع 0510نت ع35 مأتمعاواءت [21 ,رقاءاعا دتاماع 
م أن جتمعطا عط 01 تإعيناد 2 طلتر ملدعك عاعتكية عط آم اهم 
تادر عق0طا ستدامع بإالإعاصط للاننهك 1 بتأصتط .ممع" خنطا 1 وعاعودك 
15 عطا عأصتعع دم للظعدنا اعصبده1 مقط عط دعاماعصتام أمعتطدرهدن] 
ممق المجرة عمأعغطة ما مقلع 1110ضم [ تدغط 1" .كل طتمد عمعطاه 1ه عناد 
عط مط ستمامعدة 1ااو [ باالفستط .ع2 عصحدد عط ص1 52015 13أمك8 عط 
15511 قلطا داه وع76275 عاد تبي بوط اعم" [دزقص] قد 
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وطاعلم معنا 


ده ©2106 الت" 0 اممطاع جد لدع اع ماهقصة غطا اممطه عصكللها عمق علطا 
طتبحنا عطاا ها ععسصعاعاتى لمعل 1قم0 15 عطلل ضماة 11011 ععدمداع ددا 
؟عتاعط لعأمعععة عطا أن 

لأعدع! نوع علي لوطا أن طق توعان عطا ما ض110 200 صا عع عيوون1] 
5 معطا ,قاعصاصز تأعطاه 01 ع سمعاملهاء علطا ما كه /إاصتماععه لوعتوها 
05 نم1 حطقتتء لقاتاعد عغطا ع متمعععط0ك امتاوعنان "أوزمم؟ لاعطامصهة 
تأأحه علا كاقتتاصة متماطع» لعج ماعط القتتتلط عالث .كل طتمم عتعطاه 
لأعناى ما عرععع2 وقلاة تقر ع د 27011102 كوع055م أقطا مأمعاكالءه 
تتديوة قلطا 111 دقطلطا عاتقصتاسقصا تله كااتقام هه هالاعاكلده 

لاعكلما 216 201212112 1م 3210115 ,طلم انعط عللها عن ععرر0 
1210110211011 ©117م0ععات ما بوالاتطد عطا عصنب اعصا امتامععةج مغصا 
]اديه [أاعوع ره تتتمفصع]ا 0) أعدلج ,التتتط تاد لقاطة نصصض0 اكدرء ما أعوعر 10 
خصامم اتلد 1 لعاة أقمطط عطا ,تعن ملوط]ط .دعنتماة لمتأسعخم 5أعره 
117ا15 نجعن قلطا 01 ممتتوععط ذل )1 .قتلفيدن لقتصعصط عط نجقحم معط 
-أكقمء كت صتلقط) تفل امستد كه مصاع أطمتم عطا مستمتعع صم 0ل 
ب1995) عغطه أاصقط عغطا ته قعغطه ترجوء ماص[ مورعاطامعم عوعط) دع[ 
أه اقطا ذآ تلط ها عصلل مععة بصن اطامعم تفط عط 1 .(2001 .جر 
.0050101151755 

طعيدة عطاع طن9 كلقة عا لتلعطللا ركتضامم عكمطة عغطا أه لتعاا لر[آ 
© رقعصلحط قوء2085 فعقتطا ع2 تتلضفضا عصة قتصمام كد كاأمعاواده 
عطا عصة دع لاأعقطصعغطا 0 كتااعخصمء ععة تإغطا معطائعطنه صمعصر 
1 01101158 “الاة وعلط 

عع ]11ل عصتكلضاة د ذا عصعط رصم لءأذعيتن قلطا مغ عقص مودعم دآ 
لإامرهدهاتطام تله تإع010تاعأكاء اجتفلمم لمعاصضمن عغطا مععهساعط 
دنه وطدروكوائطم عتصسهاة! عط عصة بلتتقط فده عطا ده لمتحم أ 
يلصت له لإاصو5ه[لطم جتوامم لتعاصضمء عطا ضآ يمضقط متعطنه عل 
عأقق0م 15 للقتدن أماضعتة عسمتطاعع مت أقطا اامتلصاصه أه عه عمرمد 
جاعه[ :1974 راععه اا ) بعالا أن أطامم ممعم أقتط غطا امعط عاط 
ما كه كأعتاعط عط أقطا 5ع ادوع ع بناتاعه خلتط1 .(986] ,1982 رمع 
كلعتاعط عتموط هج لمعل أقصق عط ملطاتتر ووعوومم سصعغطاه تتعططااع طن 
72010 عمروة بخرعءء ون 1طآ .متاك التاكناز 1ه لم72 صلاعه بلع 11 تأكنال اعو 
ماعط عاطتكقمم 15 دتلمين أمتاضعغط أه ذوع داكناواعقصمه عطا أهطا 
ص قختط1 .(2006 بلأعصصعط؟ط) باع 01 أضامم صمودعم لطا عل 
آه دامتاتطدعوت 06 وقتر عطا مععتاعط طكتناع ستاكتل أ0ن دعمك راعدهم 
لماصر عع تتلع2 عن 1] .5ل صاصم مدع دلاه آه أقغطا 2110 201110 حاتلكه وأع011 
قط "اعلاع اط , (1949 رع 1توك1) لمعته تتقطعغط صل هد ,#متكقطعطا نا 
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11 1111 (لالى 54216 1110116 
071111195 017 


تتوطعلمة وجع 1 .دآ 


9247711803 : 


-15161220مع هه كز ق4صتمم تعطنه 1ه ص اطامعمر عط نتطارهده1لام متعاوع 111 
كلتل كت دز عتعطنه أتقط تمصعا صوء عدن ععطاأعطبن خبصعطه دوع اطامتاجر لمعتعه1 
متقلصة ركعستاعع1 سه قتطعتامط) عتتقط كلقصتقة 220 دعضاعغط تتفصصتبط .ع.1 
حتن1 ججصاع8 .0د بعسامع تاعط صذ لع تاكيال عط حدء عصه «#عطأعطتر عقدعد لدع 2 
7/1 جع زه :1منله انمد عقف جز أاتالا اصتصصد صسطمرز برط برلمدعك لمعاد انتم 
أت كععما متقطط عععط لع نتاععع؟ ققط متعاطهح قتطا وإممدم]1711 11277171025 
كر معلطمعم خنطا بإطمرهدو0لتطم عتصصةاةآ طنط لمصضقط عغطناه علط 00 ,وعسخصة 
ودع طدرهكه[تطم ستاكسا/ا ممالا . (لنتواس) ععدعائلت طلتهل أعفاصهي عومك م1[ 
قط ج5آ2 مععتعأقلهده ققط "تع اعاقطنلا أقطا عنع أاعط 520135 23الكة كد طعيد 
طعنامقط لصتم قط عأأهم 16 000 درم وستعط تجرعنت 0د .ذوع تكناهاعقطق 
0151655 تتأعطا أن تتأ لددان غطا ة أصعاءع غطا صاعء دعر 0111 دز معطا 
-65نان عطا ودع افيد 52013 13الطة حومط بحمطة ما انرصع )21 حد 15 تعمهم كتطآ 
ال دواع عنم وقط اعطنة عقدعة لدع تج 0 لمع أ6كامء كال صا ممصتمط ععطاه 01 هن 
عع تتع اولع طعدامغطا نجع هاماصن علط جأكتيه 

ماقطم عتصحداذ] ,ععدعافاءاع ,ؤوع0511ا 20115010 ,02112105 “تعطته :0105 بوعكلا 
53018 111113 ,تإطممة 


ع1 
لإاستماطعت 2 25 ل0ع0ت7ج2عع7 15 قلطتطط “تعطاه أه ععمعاكلي عل 
اقط للتمطا ع9 روعنلاع5 لاللاه لاه 5[ كعتهاد لمتصعط مص عبر عم 
تنا0 لعطة 5315 [مغخدع ند عقلتلرزة عنتقط قأقطتئصة أعصد ع لمعم عتعطاه 
ممتمامع كلط']' .لتدعع" ختطا صا استماتعه ما كأستامصد ععللع اتام ص] 
ما عاأطاحقمم )1 15 ,متعععء201 .امعتاعدم 20ج لدعتع 10م طعووم 15 ب 
عع أمعتهوه1 ,تلد تا صعلتتته ص]ا للدعاعه1 تإاستمائعه قلطا تعلأقمم 
عذا 2023 [١1511211013‏ قلطة .ممه لتأكداز لدعزع1]0 5عالتوع؟ تمتها 
1ه 1/1115 اتتفبتاك صسطمل صا جرععة 25 ععدعرع لز لدعاع 211210 211 
حصحآ كه زا ااتطدحرقء أه حرم غطا صمت عط وكله تتحم غ1 . (1979 ,111ل8) 
تامع 16421 تمصمصعو8 آه عمد عطا طط 35 عصتلصدأوءع0 طن ععدناع 
عطا صت عع زاعط لممعع؟ ما ع1اطأوومم 3150 15 غ1 .(1958 ,لسامعلدلة8) 
20 ععة طعتط أعتاعغط عتقدط عطمتتة كل عاط عاعطاه 1ه ععلعاقلرء 
ص[ .(2000 ,ل1ع18) 0[ امب رااء5 عد 0 02د تأكدال آه لعع2 دز 
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831112 -52011:2 1 


لنان5 مقلصسط عط كه والوع "مم دمعص!] عط مه قناعد5 تاليك8 0د فتك نط1 


ع5 ع1 .50101 تتقصطتتط آه باالد 211 0تنز اسماخصق عطا صا لعتاعط 
عتلهاة عغطا تأعدع؟ ده 50111 تتقصطتستط عط الفط 15 خرع ممصم حصن 
15 111 .ع طعاواعاء 01 وعهمهاك «عاج| 115 10 توا للحاتاعا2تصصطا 0 
و'ع [أماقاتة دع لمعل جتمعط) عغطا آه اندم قلطا رادم أقط عط طخت 
50101 213 تالتتط 01 22216112117 الطتماقاقء عطا أه عات 

5 102 11111265 520113 ,تجتمعط قلط ا“تمممنيه مأ رعلعتره ار[ 
١15 12601-‏ ولاقفطة أعطة عوضاعط-0) ا-عصتححمن لمعم« 7معص1 أن وعال 
حتالا عط ,تع نتوعتلن ]ا .دع [مراء صتام علأعاهم اعم سعطاه طغامم نوع ررعاوزه 
3 لطعلاة 5 [أم اع اام لدع اذتلطآ مط ماعط 1000931015 قلط آه عصرمة د5عج1] 
قلط أه وا تلتطتع :اأعغصا عط تاتمطد م1 دامتاممة أهتنا مهماعط يصون عط 
11101 


كل ننس 1 زناتنا 

حتطهن) ,(كططا) أغع1ط] نوع أصماد ععنل12] لبوك 74 +0 ,م01 إأم سخ 
57 رووعم١‏ لودع للصل] لتندتوآط ,دكد]8 ,عمل ترط 

تأناه5 عطا كن معزلا لمعناوجلة وتمصمعء احة» ,داه ,تأعهافة10 
-0/1071811710[ 76 1 111 , «سلختتنان11 تهج علاماواضة3 10 وعقممووع] 1115 
0 ,91 .أه؟ , (ن) اموط) مسمتسعط بمع 

و5170 2نال) متتتعمتسك :7 جاأؤهدم1 1/1 مده جرممعا/ ف ,ماعط ,طادء1] 
992 ]1 رووع1]”2 انه الإمصبرع2 01 نإازوااء لزنا متطماع20[نطط 

تتللاعد 1 .1 ,كه 7ه 2اتكظ ,ا اطع 4117 ,45/6 ,قخستك محا[ 
(نط.ة) 1400 ,.طن؟] اكدزه5! لطمد د54 طدا اموق بحس ,زله) 

تنه تي تستطةط1 .ا 220 مصتطبل8 متططاله م د5) تدك 13 اقح 
عات سنروةاوشفاطه «ماعشاتر هجام لئاه موساتلططهم) ملعك , (اجمقعتطك 
راطوعفة لد طنتصيد للد 'فقط] قط باتضاوعظ ,كعصيياه؟ 9 ,له مضق 
ةا 

بطاخت اع ة1] ,مصعم ,منم|”[ [ه دمننوم[ه01] #عاءعاامنا 711:6 ,ماحاط 
ولامأاععصلمظ زكلع) ,لط ,قطتتلدن #2 .كا ,صما تدا ,(.قصدص) .]1 
0 روو21 7موو15 نلآا اماع اعوط 

0 متالعطم امنا 70ملتنهاذ 176 ,«قسيلد5 والسل8» ,لدريه5 تحجن[ 
ب(.60) فالدم .لظ لتدسصاظ , لصمتائلط 2009 كع رمتصمتباك) ج[مودمانبزم 
حذاء /122009ناق رقع ال طع 2 /1تأك».0 01 أطهاك. ماقام /ر/ :صاط»- ‏ مآخآن] 
.« 3-5201 1 اما روع 1 


م 
د 
١‏ 


تدلع 21 !53 11121711031 


,لإطم 050 ألطم 520125 آه عتاتاععمواعم 1101 د صا رلعع سآ 
-عاقططص0ط ا لعصة 2121م تعءمطعط ععرمعع0111 عط ععو لاندمطة 
اعستاقتل بإأعاع ام طرمء مما معءساعط ععوععع0111 2 5د غمص للد 
-علأكمء عط لاتامطة تإعط) ,ل دعاقم] .5ع70ءم20م عالقمممه 220 
716 01 أطامم قلط ]!' .لمتساععمة عأعطاة 2 01 قلداء ما عط هج 0ع 
تجتمعل 520135 01 عصنل سهاوعع لمن «عمعع0 2 تلمع 6) كنا دعأطهرء 
ده 0غ 12211121 2 01 21012 م 5ه 5010115 لتلقتتتتتط التمطج 
٠‏ .15121 211121 ندا 

وعامتعصم امعتطمرهومالطام عللععمة 520235 غقط وصصععة غ1 
لدتاصقاءطناة-قصطهتنا عغطا ل0مد ععمعاكلدء 1آه بإطعمدععلط عطا 35 طعتاك 
0 كارع ننم انتدوع أباع5ن مد ممع طغام؟ سئط ع0510م طم مد 
عطا اناعطه جتمعطا غمععنعطم تلإلاصع مم2 حنه اأمعوعم م1 معل020 
1 115 2120 علمتعط-0 اط الع طتصري 501015 مطمسصتتط 01 ع1200ر 
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-ملتطم عاعع02 لع[ تلدع صتاذلل متنا طااا 5ععزع01538 قصات ددط] 
تحط آه طتعتعه عط اتاعطة علاماواعة عصه منداط تإأعصيدة 5معطحرمة 
عتتعتاعط 201 5ع00 قساذ ص٠طآ]‏ ,مغد[ظ طتتو أكد ضع 0[ .50101 محر 
عصهاة قتط ص أقدة1 21 ,125620 .مقط 02 ععرءاأملوعع2م عط صا 
101 قامعطتتاعوعة لوععنعة وتعلاه عط ,قله امعتطدمدمائطم لختدل 
عط نط 2160 صتعتعه 15 [آنا0ة مفصتاط لمبح تمصا صد أخطا حستماكء عط 
هععسقلحط ج قعصقة جلصط أسدععاعء؟ 2 معطت أقباز امع ااعغاصا عللاع2 
-عاماواتتة غطا قاعء زعم عط «عرومع810 .11 أمععع3 م1 المع صنددمعم لدعا 
20د حصعه؟ لمتضع 2ط 2 أكناز 15 آنامد تمسقصصتتط عط أقطا عصسضاءع م صدنًا 
مصئتط وعاطهمء جرمعطا عتط] خلا عه بواتلمع اق صصص عطا ع1 وعتاويد 
كناو تع اع عط زم ممنخدلصبده؟ لمعتطم مده اتظم لتامة 2 ع10ده"رم 6 
مطنموعل ععكة اوتتكيرةة 0['5ا50 للمقستبط عط أه عسملوعمل 

ععسمعاونرع عم عط له عستنعمل عتصمنداط عط سناع رمع نآ 
روعع2 ها “م01 نز 519337 11121151131 ]215205 طة طذّ 501 نقستبتط 01 
23 ,وسمتعط-مامتع صتصرى 5'اندمة عط 6ه معط عطا طنلله] )1 علك 
ادمع معط قلط كه غخقط مسو غجرععع 1161 بردلىا اناه 2 5ع0ع8 530153 
-ماماعصتصصمء [دع7م0م2مء» 01 معطا صهده كتلط .ورمدوعععلع0م 
عط1” .وأمعصعاء مب كقط «لوكتكتتاة لمع0م2مع12 عه ععرعاناعدء 
5011 مقصتتط عط ,ععمعائتعدء )0 عستصساعوعط 15 صل أقطا 15 ]1115 
تتوعطا 520235 2ه اكتدم كتط!' .طمعم؟ 0212121 2 غتاط وستطامط كز 
7-15 وعوورره أتاط باتعا وأع1[)أ0أكضسة اغا كل«مععة بوامدعاء 


134 


لناه5 سمخمسط عط أه لامع مم معس]1 معطا نه تدك لالط مده تتصاة ص٠ط1آ‏ 


-عام طعنوتع0طا مطة امعاأوتقمرم 2 كنا وعلكلع مضه [نا50 تتقمتبتطا حرم 
8201-1 [متتتتخط عط مره ل تند ة ,ع دمرع6 عمتعاواءده 115 01 116لا 

تدمع !' 520125 01 12112100 

أتلقاتت0م حص أت عاصتاوء 2 ققط بتممعط) 520735 ألقط) معد در عللا 
ضصطا] ه10 غخهطا ععتامت لاأنتمطة عنو عامصيدي صرح ملاع 10 .واتاعمر 
35 5عع لطع 01111 لماصعلاععه ماعطا الج طاغتو معطاعط 211 طتلاط 515134 
علصده عغطا آه قلميل تكتاعتا لاله عكنه بإعغطا ععصاد لمبدوء 12119 دعوو 
معط عغطا آه علض 15 قلطا ,تفع لوتمقط ,تدك ما عصنلمععهة .مصلا 
1 51212121 بات-5 2313 50115 للقصتتط غطا 01 معع ماد ع تصتمضاع 
50 عمتوععط كابتدة غطا أه وععصع 0111 عط وعقعماة «عطصيط عطاا ص1 
أعطلاقتل د عط ما ععفضمدك ضحي لندمة لحنحل تتختل صر طعدع غتقطا أ همعدو 
لاعفا "د10 معامعجزو 

15 1110012111 5012 121505 160150 5301125 ,110 115 د[ 
للئط لمع مجعم 12011111 عغطا معط علقه تإقحد عن رع امرصمعع عو[ 
اعطأعطيز لصه لإالاضء لدع01م12201 حه ما كصكر0أوصدا ابامد لخر 
10 118ل 1مععم .كع صضاعط لمقسصبيط أله دعل0ناعطا لامللخصضمامصدن قلطا 
ع8هاة عغطا تاعدة؟ 1201 /1213 كلمقخصتياط أن نامع د تساعدد داأسل3 
2 01 9إ121223 عط /رقلط صا معلل مطنزز امسطصز سخ ,تجاللت011 2 تحر ]0 
1111211 01 لم12 2 رأقة اتام 0[ .مع [درتصدعء عط أعاتاصك مكمحر عدر 
آل[ كه أخقطا عكآنا باع ع عم عصة عاعام تمه جرع ععيه لاعتطم كلتمة 
لإغطغ معطبر وعنكع لمطع 2 7صد]ز 21 ,رقطمعاهم لط أعظطاممام عدار 
/2722(0113 عط 25 متاوعع علطا عط1 .8010 لوتتاهم عطا ص عن[ 
012012[139ع12 ]0 ععمهاة طعنة ععمعلعع7عء لق معطلا وتتفصتتتط أن 
مطخوعل عمعخلة أقداز 

خقطا ععتامط تإقصمد عر وعع مع 11ل عوعغطا كداز ما لرعلنيه رآ 
-قاعء 01 تإطععه تعلط عده ممنته لمع أه عاجر صتتحر عط ما تل 7جمععج 
5 لهاع أقتتطلا عسماعطا 0 بواتعممعم عطلا رسام لتلناعم)) ععمعا 
تع طاعط 211131 طنز ما أتقطا عقصعة عط سلا عصه لمعتطءسد علاط 2 
-0151ب) .2112121197 تمصا كه عععوعل لصة علهوع عغطا مد عع] يل تقح 
ع1 ,أنا50 مقصيط عط 1ه مااهحد اهأ سممافط ناك -قصدة عط) عممتعل 
ل2ا5657 05535م 1233 50111 غلم !5 عجزه دعاك أقطا علتتاعصمء حك 
5 15[ اتناك 0521م امعط كأه مععروعل أجععع]011 
لأعاط1 دعا اطأسائد فععدد نرطنن كز لط 1 .ممتلء لأعصعغط1 [لمتأمعاكلي 
12 آ0 جرزنا70ع القمطدد نجاع؟ 2 ما تإاءعكتقبااععك (للاووه' م1 ) مسملاعع]1 
اع©5) اللإاللدع07م1معط1 أن ععتوعل طعقلط د مغ عامج معطبز قللامد 
(283 ,8 زعام 
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عتطع دنطلعع53 20ص ستخطوكلا 


خمةخ ص٠طا‏ غمستدعفة عسدتاءء زط 0 ك:قممدك 
ع التاق لدع01م01» آه تإتمعط) صتننه قلط امصعععل مز معنن رآ 
35 5697121 15 لكالا 512305 نط1 دعجاء ناض 52013 ,عستعط-مادا 
نه 112112261121 165 50111 17للطقتلط 11 قط 5تجدد عط عامصطدي عرن"] 
رلإطمر050 لطم لوه 1235ك طنط[ مغ وصتلسمعع2 صعط ,مستمصتوعط عل 
د عاأتععطعع ا 'مللبمه تواموطا لمضع اهم عط طخامود حدم 1 لومم درم كاز 
آناهة 01 6012205601 35 ع128ع لتلقصتتط عط أناظ .وعاععمة 212111121 
تمصلا اللسستطهط ج ذأ ولط لد 
-0127[2<0ع قاز أعصة تإعمط عط 1ه دمع اصتحمه عط 15 انمد عط ادلم 
ال تناظ .معاععجرة لمأصع اقم عاع1تزإصم فص كلم تلط طتلم طمنوزو 
لقتاء52 2 01 طمتازوهمصدمء عط أخمط عاط أقوممطمطا بإلتيوووععع0 15 
بوه أعع در لاع أقتط ل[ مقط د 5ع[ 2ت اداع اكاعك املع مصتصسا طة للكت 
عقلد] 5[ امعلعععامة عغطا رعدلة1 15 معنا نعقطم عل معاد رقسط 1 
(12 ,8 ترعف) .0ه1ا 
© للد الل لتطتاع 21 قلطا ,كودعء]101 كم 1ه عام أعصكم عط عزون 
:113 25 1011111121601 
عط 111 ص0122035110» 15 أدع1201001 15 50111 1تقتصتاط 11 .1 
.قعل 586 122161121 [12ن1أه8 2 عأتاعوعع اأامصصة بإلوط لدع ممم 
مومعم» عط طغتم أنا0ة تتقصتتتط 01 ج60 1ومم صم عط أسسظ ‏ .2 
ع5 2221121 0131 2ط 2 سدعتوعع عع توعوط لدع" 
11160120162 1201 15 50111 11111213 رقتاط 1 .ف 
2059 عطا تلتعلل حنوكون 5207305 ها عمل 1معع2 أاقط سدعك 15 غ1 
موعتك 15 01 ع لمتمستوعط عط )د ععصاة 80116 أمرم وعمل لع لياع 21 
معط قتتطا عطة صطمط لمتاء 2ط 2 أكتاز 15ل 5011 مقصتسط عط حصمن 
بلط عط طاخم مه نازكمم حم 15 افطل عأطامدمهدع» عغألنان عط 10تدمبر 
بلصلا لدطتأهط 2 قاع نكمم 
-0© لهع:0 ماوعلا ذه جمعغط عط أوستمعة دمناءءرطه معط مسيم 
-تعضاام عتأعنهم لمعم عط م1 عسصتلممععة غقط©ط كذ عصاعط-م اص لدع طتت 
تنقطا 01ص ضز 220 1[مباعة عط مق جعاعمم5 2112121 قطنا مدر روعام 
5011 للقصخبط أه نبجاتلمت اقصصططا عط ,عمدماع ضع ط 1 .لدححك 01م عدصه 
عوط 0 تواكء 1 آمرة [حصم عط له عأععللع صذ نواكء لصن 1 ناص ك1 قمع01 2 حرم 
.015 
5ع زط0 تقلتصلة ععطاه ل0صه عوعطا ,52013 مغ ع108ل7مععم 
قلط 04 عطروة طات؟ لمع انتقط0» ]20 15 و12 51535 حلط[ قط موتمطة 
خقطا خلصتط قعنلد5 بلرعووعع140 .دع اماع صهم امعتطممده اتام عه 
قلط 5ع 11ت طعية 1ه تإصمم عنامد م عا[طدومقء 15 بضصمعط) قلط 
5 طأعطا عمتتبال لعخصطهمطقصطمق مسععط عنكقط ورمووعععلع1م 
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آنان5 محصشاط عل كه واللدعصوم معط[ عا دده فدل52 31113 لصة قصتذ طط1 


312551 ها لم050 مل أخهقطا مطرععة غ1 معط قتط) التاكناز ما قبا غع1 
عطا آه عطه مأ رملأطعااة لماععمرة تقوم للتامطة ع5 مقتاأوعنان قلطا 
ها ]1 520135 01 دع [ام11ام كم صصص 2201 داع صتمدهعم أكمصر 
61 ) 2011011 210121اقطناةقصهتنا أه عاماء صقم قط تإلع هم رىع 1وتوطم 
. (المجة تم أسمزله أسطه نمم 

5 51123 ط٠ط]‏ ,نإطصهوذ0اتطم لمسستاهص خلط دنا تمصع أاعتو عور عم 
-22 5ع11مع268© لماتاع10ع26 تناه طا تلطه “لناعع0 تق لاملا م1 1216 
قالاع 5ع 122 ,قتلحط 1 .عع012 2110 51121102 ,13 لت نان ,نا تلفنان تتأعدر 
0161 111 0ط أه واتلتطتققمم عغطا اأمطتدعة قانع تسبدوعة لوجعنع5 
نض٠ط]‏ .ع عتقاوطناة 01 لتامععامه عطا عستلتاعصا موعت موعاده 
-2020 121 لتمأخطتلة عغطا عمماتوصعل عن1 اصع مسبجعيه حححه ددا أاعت اوم در 
5 اأعغلط 8 اعع زطناة أمما2012 2 011115 27201102 ننه أخطا 15 ج10 
ع 04 ععصمتاخطيدة عغطا ا غناظ ,مملغامطم عط عحتسبل أدج ممصضعم 
2 طعية مصعط الات عتعط) صعطا رصمل 10 مذ لاعها مزاع [طه ع تمر 
511556211121 عطا قباط 1 .272011012 0عتتطتاكقة عط د10 أنىء زطلاد 
0011 15 

لا تتقأقطتك كه أعع زطدة غطة كه تمعاطمعم عط وعنكاه50 520122 
©1] قتعا 5ع تطتتاع تلود عط ,عام سدع عنه"ا] .وجو [لد569 11 1001015 
01 عطده قاع كلك مكره1 عطا عل أوعط طلعتط نل عامط عط مع إاقصمء 
-2020 13[1امهاوطناة آه اعع زطاياد عغطا قة ععصقهاوطياد آه كارع طعاء عط 
31037 أقطا العتاع لاع" تورعلا عطا وعتصعل عط عمعطمعقاء عصة مم1 
-قالا© 122016 2 ع تالأ ملق .اأععرط1اة امه ممسضهعم 2 كلعه26 مهدر 
اماع صتتام عطا صه لعموط عناووز قلطا ها ععتطتاعة (تلنترسة) لمتادعا 
207 15 53013 , (0ا زناه املعم ) عع معاكلءت ]0 رواتادم عصرم آأه 
عع معاأقاعة لمأن اهم #إاعلا عط 1ه ععصع سصمطصمعم عغطا أقطا تقدد 0غ 
آه اءء زطاندد غه عأمء عطا وتإقام (للأصعاء كناد أعع زط0 عطاتامحم عط 1ه 
همع 197[ ولتاصعتء 11د لهلأمعاكاءرة كتلط 1 .مممط لم صضماوطناد 
([تنززهكات ملا رشتاع) اأدمعاواءاء عسصتتده1؟ غ0 علدعمد م1 52013 وعلط 
([07ه اسان بم استوزاه ) ععصفافطبد عاتطمدرعه لمعامصا 

-مقاقطناة-قطهع) غطخ 50013 ه10 أخقطا عطتتع ل 1قصم ,عمق 23 111[ 
كج 501115 5ع10ااعطا طعتط نل 2150655 ع 2للاستاطم 3 15 ممم 121 
أقطا عطتامععع3 از الله عصاعط 10[نام عتعط روعللمط كه [اعتر 
05 كاعوع1 ©5012 عكاععع75 تلو 101122 122161121 2 25 50111 51111211 
افطع وله أن عموع تعدا لمتهئع 115 عتنتيل لمدعم0م1معص1 عستعط 
(03 ناتاه 0ن ةكتاع ) بتالقطع ما 
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اتات للق ط 10 


(1/ 070002" امسارجهاتت1) 65 كأ رعاعةعهقطء وعلتاع متاكلل ل[ماسعلهععج 

70م +141 711) قانع 2زقة عا أ تلع معطا 1ه عع مممدعترمه عط [3] علد 

-عاترصري كا اعتطس] ع[مأعصضاعم لمساعع [أعاصا عل صا زمغمجة ةا تمسر 

عطا وصتكاعد! و'عامتاعصتط عسعط عط وعتامصط اهل مد إعاصسته جاع 

(373 ,8 ورعف) .دراك 1 أمردادلة له جتن درمتم 

15 0؟ للقتطتاط عغطا أهطا وعلط عطا قاععزع" 520113 ,علد نإمد علخ 
220 اأعسصتائلل كد جعتلوط عطا كه ععمعامتلي عط عجرماعط لفاولوه 
10 011111311[ طعوء رااع1 قلط صط .قله 1ا مص[ ع1م نات 
2003 0011128 درقع1ص0» 15 عنطلا عط اج ععسمعاكاع ماغصا معحرم الدمد 
85 :525 11 . (171 ااه 100 تأمقاع) جا اعطق عاع اصرق 2 مسمتمع 
عطا ستعطلر ععتاعاواءدهء مأاطا وعطرق 30111 إلتقصتبط | عط أقطأا ندعل 
15 ٌقلطا'1' (347 ,..1510) .«عاء امرسص وعمممععط بوالعدمق ونبجلمط 
1647 عاطن 1812 عط 01 انماع معطا لعد0جرمام قلط عم ايام رأقطا 
50 نهآ وذ بتجتمعطا مقتاعاماكضعة علا اجرماعج ما مل دعا 53015 ,تإدكلكد 
201124 51225 ض©ط] و1011 53012 أخقطا مسدعط قنط وعمكل غترظ للممع 
5 طعتامطا 1 .عاتادعع2 ذا متعوكصح عط1' تإاعاء[مصمم برعا أه 
7 عغطا أه لامتأععرع؟ عمطلا دده قددتذ صطل1 لعزم ععدعه ما ودرععو 
-0© 15 01 12006 عط أخنتصطج عع تعدكلل تإغط ,ععمعاولرعع زم 5 امد 
1716317 12 20115جناة 31112 لل٠ط1‏ رعتتص0طق تنتدد علرر كذ عدا ط-0] 11 ادع للد 
مطاععط عا نوع انالك 1ق1مع 2 صتتطا دنه 15 أتان5 حيط عط؟ لفطل 
لقتقتتط عغطا يصصتلئط جا عصضتلمعع20 ,خسط]' .ععمعاملوعه كاز 01 عصلم 
عله لانت ط-اة) ععدعاواهاع- مصاع صاصدق لمع01م1201 طه كقط أنام؟ 
1ا0ة طقتصتط عطا نأمطا كطتما مامح 52013 بأكد تاصق طلآ . (011م ]ممم 
غناط ع62122م32 115 01 عتللمصطلوعط عطا عدج ححده؟ لمضعا2حم 2 15 
-13عت 1172022161121 دنه م1 /[[1ل02 أ سماوطنذ ععصفطء حندء غ1 إاامتقنة 
-10 ادع متحصى لمع مجعمء» 0ع1لهه لاللقتاكن 5ز معط قلط 1 .ععجرم) 
'61-5606) للحتلا لدعحتوح معطا لحه (تقمكتزاه االتلستطام) عصاعط 
لدمنوعط ذا معط قلطا صه جاملوميء15ك لعاتماعل لم .« (تتبم سم دام 
ونا م1 بإاأعاغطا “اع كقح نا نان أكداز 1 .عاأعتاتة خنطا 01 ععدمة عط 
ععدعطع ]لل عط تمك ما ععلنده حا ببالماععمة عععغط ملاوع ناو 
ا 520135 115نالأ عتتة كذ صطا] سرعم ووعط 
-0طعله معتقطة غطا عسصضعلاقصم بأقط 15 لمتأوعنان أدص عط ل 

عنطم 2 بزقط ,وعلاناصة [ممعتقصصصطا عط لمعته معع ماعط بإصرمع 
تقلناء211م 2 أتقطا معلا 2 عتدع وله ص (تعاعدذ ع1ن!) ععطمهدها[ 
عطا عد لأدعضمم«معصا له عمستسستوعط صا [دعنمم 202 15 ععصهاقط تو 
لإ 11 روع احزاءعصتعم ادعتطحهوماتطم طعتط ل ,كلمن «عطزه ص[ ممع 
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50111 مقصسطط عطا كه اتلدع"1مممء 5[ عل دده 52013 3اادكة مضه ص5 صطا1 


0 50111 لمقصتتط عطا م10 عاطتقومم]مط1] 5ز غ1 :دق 1وناعمم) ‏ .6 
.6007 عط 1ه عع معاقاءتء عط عرماعط أواعده 


ل501 تتقتسصنطط 01 صنعت0) عا سه وعمدك فللسلة 


للقطتتتط عغطا آه صتجوتره عطا أه دسعاحامعمر عط وعووناء015 52012 

5ط تناع 15ل 111556 عط بعرعق قتط صآ .ككلتيه؟ قلط ذه لمتعتعة درا نامع 
طنط آه ععدعاناووع-ع0م عغطا بسلدعء ولط ا مع معط متهم 0و 
-0 501115 تتقصصتتاط عطا مضه منداظ ما وعانتط مج عط طعنطه أتامهى 
.1126017 12أع1اماقاتة صد كد دععلها 15 طأعلطلنا ععدعاقاعاء 1120 عماحر 
االداعل نا معتجوعط) طتمط عجه1 قارع مسبوعةد عطا كعمتصسدعك صعطل ع1] 
تغطا عالعصوعع؟2 ما قعها 53013 2اأبلة غخقط عصنم0 طاترمه 15 ]1 
لاتامطة ع8 بكعانا قلط ص[ .5ع 1دمعطا عغتوممصه بإلامع تومدرهة مط م5 
5011 لقصصتتلط عط 1 نتجدنها كتطا طن جتمعطا عتسمتداط عطا اعم عاضا 
نامر كه غ70 50015 [12"تع اهمد عط آه ععصعائقه عط عمماعط كأملدء 
181115 50101 11151521 ع1ا3108 2 35 غقاط 215 1[ن دمر ع[امنا 
:1165 11 .عه معاوارع 01 م2200 لأقناعة1[عأ 10 عنام 2 

قط امم 15 [نإتمعط) عتمماداط عط بإط] مدعت 15 أقطم ومقطععم 

و2001 عط أه ععطعأقتعة عط ععمطاعط لعاقاعدهء 15نان50 مقصسسط غطا 

ععطلة (لمهرزة شهتياه 21 تازه ماطع ) كمه قدا 1لتلصز دابع تامهم قه 

حتص1 عاطتودوهصتصا لجتععة لتقامعء للنم؟؟ [جتمعطا] قلط ,عوزبجعطاه 

-220 0ع35ع2055 غ1 غقططا 15 اضوع هل خقطل؟ رمدعاقم] .... ممم معلام 

عصانانا ذه ل اعمتر عط صذوع [ممتع صقم كا :10 عممع مهدع ذه مصلا معط 

قصالن] اأمباعع اأعاصا عاطمعدوعد 1ه 0110 عط تإلعسهه ,ععلع لومز 

عله ععطعأكلياء عوقمطم ممحه1 عصسصطتل عط قه عصيدد عط ععد لاعتطر 

ص8 .[0؟ تلفق ) .«5نوووععع0ع2م قلط سه منماظ برط لعطمتاطهاوء 

552( 

6250221 2 اأمعوع1م ضدء لامتاجاع1م2ع1 10 لطا ,5303 عه] 

-وعطا قنطا رعوامتعط)0) .عمعمعامتلوععم 301115 تتقتصتط 01 عمتنعام 
ع0 ماعطا 6ه تإصممم دعتااتء 0115 لمععنع3 عاسباوعصء 11نامج بور 
165 ©1156 12 11621025م نط1 111211250112116 25 11025260 مغر 
ع5ع1 01 )15! امعط هج وعلكلى اأعقطاط تعاعدذ .جتمعط عطا اأممتدعد 
55 1011010118 عط صا مده اغدء !ام درا 


لنان5 للقتصبط آأه ععمعاقتعرع-ع1م علا 18010 لصدعم مئغداط 14 :بهدد 1آ 
كنا0 ع2 لتقاصء 110ا0ث؟ عل ...كآناهة عأمنا نام 25 ععدعائلرععم 16 
عط 1ه دقع طعاتاعع 1أعصا عط [1] عكلة تضعطا مسد ودعت 11 أطتدوهم 112 
دمع عط ومتاعها! «تعط مضه عمسن كه 100جعم عاتساكصا جرد عمط كأنامة 
لقططة... سعط عتعنته أمغاصمء قط لجد وعتلعط عمجل 0 معصوومم؟ 
2 خناصط 1 وعاععمة 2 5ه و5لمدد 1710لا عط كه تك ناماء لتحم عط [2] 
[الامطائه] حصه 8 اططم) دامناعع1ة عغطا قأمعععة طعتط بر مع قاط 
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تقلع تحنل لم م526 1ص حرج ط ملا 


عع معأكتلدء مغصا وقنتصم 501:5 تمقتصتط جه كترع نوم 

عطا 108 قاصطء متباوعد لومعتاع3 عناصم م1 بزمدع؟ 5ز تساك لرط] 
-21 501115 211لقتتط 01 لاعلا لمتصنواطلت نتصماماط عطا كه سمنعع زعم 
© 6*6 

111ص عطا قعومم مناوعطم ولأداع توجرمة امعصص مم3 ولط]”" 
5 11آ] 21811122121101 قلط عطاصتلتك عع طلة ,لبدهة طممصستيسط عطتعن 
-51151210ة 12121ع1215121ز عغطا عصتابت كع [جاعصتم عصروة م1 مامعمرصه 
21201 قعلعمع م5 لمأتاع21 11لا ضة نمطا 15 اماع صاصم أوعة عطا] .وم 
اقطا ذا صوكدع عط] .لحب اكتلضا عصه صقطا عمدت مز لازام عع 
لمامعلععة أاصع تل معنامصا كلمسدل تفص أه تإااع ادق اتاحمص عط 
ط) ماخ طدأه لصكا 2 علنايمع] بمنتبنا متعطا صط بطعتطور وعناصعممرم 
-1111 كله أتاطاً .نعط عطزععع2 نا خزع010 12[ (عقطعهة مزاع ا ماكضة ذا 
علو1ع اع طا أعحنة عع اقم عصاووء055م تمصو ع1 دز وعأععجرة 122162121 
15 عامتعصعم لصمععة عط1 .ولام تلص[ عام[ناحم عجكقط أمصصيء 
أقطا عمدعة عط صا عام ططاة 15 عع تتهاوطتاة امتتاع 2 7طر ا ديد ععطاد أقطا 
ما 0ع :الل عط ه10 غ1 مره عاط أودمم تط1 قلغا حده تمدع تمتك جصة كماعد! 1 
11 ماع" تإقحط ع8 بلط دز دع[ مأعصتمرم عذغطا عسستدعظ .مدوم 
:10115 25 31581112161214 قلطا 

علا 01 ععدعاقلعيء عغطا عتدماعط ماقلءاء 1نا50 لتقسصسسط عط 11 .1 
© (127هغ) عامة الحم «[لدء اطع تبص ععغطاك ذا أده عطا صعط ,بجعم 
٠‏ (2/10) 011 

قط ,عامأعطعم لعدمتامعصعووطح أرط عطا أه عقتلوععظ 8‏ .2 
عا ©ا عساع مماعط عتتمععط عامأانم عط أمصصق أآيامة مقط 
.لط ع إدرن اتاطر 

-21 م [أصالاطط معدتمععط غ1 “تعغطااء تغطا ,عط 15 لآبدهد عطا 11 .3 
511181 122115" 11 5ه وعنلهوط ع[صن اا تحط عط ما عسمتعدماعط عا 

عط ,ع أدراء طاتام 1020 دع سرع كقطة لممععة عط آأه عوسوعع 5‏ .4 
-تأ[تاط ما عضتع ضماعط عمعاكة عام اتحم عسرمععط امصديقء أتامد عمه 
100ل عدسمععط ما لبود عه عطا وععلبروع" )ل ععصلر وعتلمط عام 
.0315 1110 

تاعاكة عاعطاة القتعم م1 لأنتمة عطه عط م1 اكتتاوطة 15 11 .5 
-111116250113 قع1ألاوع2 )ز عستدعع5 وعتلل9ط ع1أم لاحم ما ماع ردماعطا 
أع نولل متا أقطا دع للبروع؟ )أ ,عامصحي عره"1) ممعااقء1امصا عاحا 
101 كتامتاجرععتعم أعتة معصتاعه1 عصدد عغطا تلاعيعء عكقط كدرمذميعم 
. (01ا50 1011تتط0ك لع تطتلاكقة 32 عتنقطة توعذ!] 


5011 لممصسلط عطك اه نو المع م معممص] عتاا مه تسلعدة 3 لالط تلد خصدة ص»ا1 


أقتهاة ما ممعكله عط عقطا ععمعووع عط عمستمععط رلعضة .لعاصممع 
كل كله ,ععضعدوع نزاعلا أقطا 15 عط قه 11250191 متاتلط ما تتعجزمام 15 
وعمل قط طعنطى ,قطصنا قلط لصة برإاعمطا حلط قعل تكعغط قصتطعف1مة 
دعقط عط بلعدع لود مععطا مقط عط ععحدهن ,عتم[ع617 ا بممعتطالة امم 
عط غخقطا عستعدم صا ما ووعص اب لعطه الحظ ما لعععمهم مع ودمتطاهم 
يلع1270 .جمطا قلط غأه عصضتعط عط ضفطا معطغه ذا لنامد قلط ذه ببستعط 
لصة أنامة غطا تمصا ما تتعلصم صا نجاط غطا لمعع5 غمص معمل عط 
أخقطا ما صننين م عتتقط الر عط يلعداليدل ج عل عط كأ أمظ .11 عحاععمعم 
لآنافة عطا أن عقلء ارما د صتمع م تإاعمط عل ده نجاعم عصم] تجو 
ضة كقط تإللدع" ماللمرععو «صفحم لعل تعصكتية» عطا أقطا تعوزه 
م لواع 51 11 12160لللتده1 ع8 لقع 11 رع الات ماناو عاكلخها ص نم31 
انط أقط©ا قممرعن؟ )1 أعمم .قصماك ناعم ]0 عاصداصك 2 كلتماصء امل مد 
ع6 أن 50126 ,لتاأع2 طق 0115 مله قتطا 01 عتتوصته 15 اأعمسطلط فرك 
© تلعاقاعت بكاع؟؟ عط 01 غدع سطةتاطمنةء عطا .1 بع موه 1ك تناع حاف عو 
بخطعلاعع3 مو أخمط تنه ععتفماقطناة د عصطاعط هاا .11 ,أنامة المتصتتط 01 
عصة طجلوط لمعتووطم عط صم لاص علو تومء5 2 عقضاعط 115 .111 
50115 ناه 01 5قع رع كنت [تللاجرعع17©ج نطقت أعصه أععتتلك يده 11١‏ 
-11111112 عا اأصط5 طنقء اتاع تطتتعتنة قلطا أخملا مصععد 1ز ركتطا عل امعط 
أقدع1 غة رغط طق [5011 تتمتصتتط عط زآنته5 صحصسط عط 1ه :جاتلمتع) 
2135 72011-50115011 "للا 01 اع زطتدة عط رقط10كدعءع0 5012216 111 
عطه لمصع مط د عط امم لآندمء بإأتامء نه طعنة احج 
-©1م 5123 تنطا] اداع اناوه «طهصطد عسصتج» عط ما ددملانللعد دآ 
عطا 01 طهاالصومعع” عطا دده لعقدطا 115515 باع 31 01 جزتاملع 2 كالرعة 
اوم اه بلمتلتلم) ممتامععدعم لصباعع!إعاصا أه ع ته 
-111 31:6 قصككلت] (لماضعحت) امباعة[أعاطا فتك ددط] ما 118 ممعم 
أاع8 كه "اعااممط عاعها بإاعابلاهقطة تإعطا تقطا عقدعة عطا صا فصع ةدر 
باع ت0ع1101 .دع “عجزمام عه ك5أاععم28 لمتتعاهم 01 201لا 2009 قه 
ع لأعغصا عط صا كلصة مامتامععععم لأهبناءء|[عتص! أه ووععمصم عطا 
ا اماع19 لمتاعع [[عخصا عطا :111 امع تتمصتتط1 عمستصمععط 'قصدره] تهتنا 
لآتامء لله [مأع 110112 طد تتعلاع لزقط ,عع طوعقاء محتمعطة 15 11 قم 
تلطا عل اأعصمء صق عنر قبط 1 .ععدام لماع هط هن صل عععطص] «عوعرر 
2 1121113161121 طة 1103لنا 115 112 15 لإا أناعة1 لمبباعع1أعاض! مقسبتط عط 
5011 ل2تطتلط عط تتتك حنط] 101 أقطا #عطاصصعصرعء ل لممطة عللا .نجنا 
تقصط عطا نك .لمعه امباعع [اء21ا مقستط عغطا غناط عستطامه كا 
ل11ع 11221 طنه 15 50111 طقسصتحط عغطا أقطا عط لالدمء تامتكن أعصمء 
اه 
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عط مم 121تل2 2 مطتصطا 15 [أناند للقتطلتئط معطا ,نل 1 ررد [اعان 1ع ضم3 عل 
عاط 1آ 1 ممتاععة أعتعم عطا ض[] .ععسعاولعه 115 01 ع صطلالصصلععطا نجرمر 
قلط غأه القطعط طا قال متناعضة ونقطاذ ص٠ط]‏ كه عصردة عرواديي 7[ 
ْ 00000 
عصاء ط-مغساع ستصممء لماوع )م تمر وألنده5 مسمسلا[ 
> لط[ عنيادذا عط مغ طعده م2 عناع 2 مجعم عكنام 3 عصتكلة 1" 
ك0 10115212115 غطا ع1 خلطع تنوه ععغطته لومعنعة طاره] قاعو 
عقء [أصصطا مص لعم1زماع0 نما عد معطا أن عصدوة اليهة لمحسصسط عط 
ما «عاع2 نإلده الفط [ كذوحه[1ه] ختقط ص[ .عصعط لعصتصبدعدء عط م1 لمم 
71175 0113171 صطط0ط 1 علاط وتنا 
120 قن؟ عط» 8ه «مطهطط عستجاك» لعاللدء-50 عط 15 أو عط ]1 
-ممنقوط عط 0 عدبتوععط اقطا عصتامط طخرم 15 غ1 مع ل اوتنه «ممدر 
- 011561 120 15 مقطا وعممختطم 5 نتضاذ صطاط[ 01 عستتاعتضاة لمعتاعطا 
0 لعا وتداقطءة عمردوك عصغط عصهك ققط بللامعع عط أمطتا ده كناد 
أ لمعاكط1 626217716201 ااألقنتم ا ه عه كأوع اا مطئقط 2 كد أكداز ]1 مدع 
1021 لوعلع10 2110 2 مسمتتقط اع متتوعة لمعت حرمذه11طم عطناهد 2 
حنة» طدخآة للقء نه معط رقع نكمتا ضرع قلطا عندممع1 بولعنوععط 1اعل 1 
5 15 ]33811111611 قلطا 01 توادوع رمك ألعالهاعل عط .«اات111لام 
10110 
الطأعنان كلا 2200118 تتلوكظ علطم 5022 أقطا رع ماع ددعتلا ,نجدة الحطاد عنقا 
للب دنه ععص كه للج لعتمعي عععم عط [1ز مه 01 الاعنامظ) عط م1 
عع؟ امم النامتهر عط أقط©طا قو لعرعتدم وعتوع قلط طاتها اباط بلالجمطع 
معنم عط كز كج لعنتدعك نوا عط الور عط لحف .كعمتطا لمحصضععيرء 
تمتمصعل عطا أقطا ودود 2 اعناك ص زه 2 جز "زه - تئج عل صا وستحت د 
عصف بغز عقمعة الطعتم غط أحط صتط طعيده] غمم لأتدمير علد عطذ أه 
1 تإلالها 2ه طلعناك ل خيده ممعغصة رعععم 6ل مج رعط انامز قطحرتا قلط 
,201161 0016 لاعناها عن معطاععوهم) عصدي أمط أعلنامها برعا 
عطعحهآ .عع معدي علط و تغط عط متاعكلج عط كز ععة لط اع1 محولح 
اانه عط ععلا .حاختليء عط أهطا عمتمسضتلكه المتقطة أطادمل مم عحقط [لاتو 
تعطاطل "عنصا عن ,قطصصطنا قتط عتعطج معصتط اناه تلج امم 
201 بنتفعط منط "تمص لصتم عتط متعطاائع ص تعلط ععاكصز 15 غخقطم عط د 
طعغلدعغط جه طتعصع! عومطر رعط أاظ سقط علتفلينه عداء ومتطائرصة 
عوط ر1آ .فأقلع فط غقطا مسححطتد 11أثل بمستككد غمص للتوجد عط طغمع0 0 
مقط 2 عمتأعدم ا 0) عطتنا خقطا أ حلط عمط عاطتوكومم معلل غز تبعل 
05 تدم د عط 0 غ1 عسمتعخا غمم للبامم عط الثاى رطصط] "تعطغمصة ره 
5561© 115 10 تإتقووع 116 :01 ,تلط 
كز أهداه صقطل ععطاه كز لعمعتلكد ذا تقطن أقط متفصط يتمعو ببرولح 
أمد 15 أتقط؟ سقط ععطاه 15 لعأصضمعع ذ1 عتمطجد عه بلمعصضالة غامد 


50101 لصفن ة1آ معطا له وتاتع ممم ص] عطغ دده تمه 3البلة عصد خصتت ٠ط‏ 


(.عنجكوع] ما نعم نحصب ضععط افقط عط طعتحانه مسمط وعممط2 


-16م 5123 نط1 رككلمهط قلط 01 لإلتقطط زا تتعتد[ عع5 القطاة عتور حم 

ا لمقمسط عط آأه عمتعمك عطا اأمسصتدعد كاطع صتتعنهة عصدمد كأجرعة 
قط تطتمكء عط ترامتتماععة ك5لصعقع0 عمد عمعمع اس لجععم 5 انامة 
عط طتاة بإامتامع صها]بامطلد ععمعاكاهرء ملص1 وعلرمء لنا0ة للقتقتتاط 
.50 لع1د1ع؟ عط أ اطع داعم دعا لععسصعلدطا 2 01 عن ودع مم2 
-ع! ©1 ا قالع تناع كة 04 تامتاعع [[مء عا[طقامط عدعطا عستروع0510همر) 
-01لعطع اعلاع 2 ,تع طم 211050م 2 35 بقطاذ نن٠ط]‏ خط +1011 20 12121135 
عطا 1ه تامتاعء زع" قلط معجزن 2 .عتتجاعمك عتصمعد[ عا وعد 
ضص٠ط]‏ أقطا عل ناعصق ما قن ع1 00551116 ]1 ك1 ععدطعاولرع-غ2م و آدامد 
عأه2 بإلتمععهدم صف ن2عناذذا متطا صا علامائتتة و1110 و[اعدعهء 5122 
عع لبتاعط ععمعطع1 مدصوععد علاماقاعة ولرععط 0ع21102عج 1 عمف 
«لأشاع7/8 عط لإأعتتهط ركأناهد ععللته1 متا غطا 0ه 50111 للقتتتتلط 
ع 136 نم1 2361121 2 عطاعط زا ركلناهة 21تطتاحج 0د عر 
13 ع5 101110 9و1 قلطا آه متاق أامحطز عومكء عط ]1 إلصط 2 طخت 
لإألخطع [173ع 31ت 220 0121م ام 2 أتاط عصتطامط 5ض [نام5 للقطتتط 
لالاعدئتء 15 قلطا اعصث .طنتدعل عط ع«عاكد أمتعرء ما عموعء 11ل علطو 
50111 111112311 مقتئط مغ عقللمععمة .كارورععع2 ع267 51112 نط1 أقطل 
ع ماوع لللة مهمع طعع 15 علطم عع طهائط ناد 1121112121121 20د 15 
عط عستتتقط تإلصط د ها (لممراه اأممنام) اعم اأعخصز عختاعة عط نوا 
طااة 5عع2ع23 عط رعزمأعععط 1 .امع دتدطعممصعا لععطدتلفط عم مام 
220 ع26عاذلزاع-ع12م 501115 للتقتقتتتط عطا 01 ممنتاعع زع دا علاماوسم 
لنقط1 عن قتتط 1 .نا للهاطع222 01 عنادةا عطا ترعنده مستط طتتس وعع رع ج015 
1121 1مة» 501115 لتتلمصقتتط أه نجتمعطا عط كه معط 51235 حا٠ا]‏ لألدء 
(8101 1ه 7ه :هللات ) «عطاعطا-ماصالعصتصستمه لدع01مجمعم1 هزه 
-1© 222111 ونا 0غاتز ع1ط2جئ312121(9 15 نجتمعغطا خنطا ,كناهالاط0 1115 عث 
001 لقتصنا0 11 تطم د[ عغطا طلا 2021281 2[ رامل :ما معدا 
15 ألا '60115179 51121111312 7156© 11110 20205 50111 لتتقصقتتط عط 
2و 3167 11 0 لعنداع6 عط ما 1121م 1:0مزم3 ع ستمععط تولمط 
طخالا اأكدتاطمء ضا رلصمعع5 220 اماع متدطعم مدعا عتعمهعم لععسمقتلط 


- بح :27 تزل[طزمهعم]ة27 أيبه ومومااكق ونطادع]ط رماع ده 15 منج أوصستت ا عط1] (1) 
(51720 لجزلا تمع 

01 تولالومتعكه عط ما لعمدم ممه لمعلاكلوتت 5نقصتك حرط[ 04 وميد دج ه81 (2) 
عط غه باعللا لمعناوجلة ولتمصمعءاحف» ‏ ,لتع مك12 لندأه0 ن:عع5 [إنا50 الققتبتط 
رع 1 صا لع تالطب ,«كتتصتواظ اعصة علاماواعة مغ وعقررودروعظ] حلط :المت 
.2000 ,طا9 .701 , (ن) غحه”1) ممترمك 6712171080617 
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انطع 52 سسحت ات 81 


تإتقة أعقط عن عتزم1اعط رعن تاعع0 تند 01 ع1ها5 اناه طأ 5نا ترط لعغ)2رطعاعع 
-لى عطا ها 201210 ممع عن صعطة رع ددم ما كلت أن معنن ترعمعره 
الإطم 32 اعحة سام اعصة عاأصاطاة 21:0 غداعء1:110 صمل تمصمد 1ه غطع 
خصة 5ع؟ا01015 عطتاط طعا عتنام نأ عصتصلطة لاأعطعط عر طاعتطبو 
2201 تصق علر اعتطة طاسما عصلحاا أخطا ص لع متسطمصع ععنر امم 
قلطا دزا تتعاوتزه مه عكل! ,اواغصط عطا صا لع حاهة محص عه عن أقط 1م10 
مقط طعتطة وعفدعع5 01 لإلمضاعمط عط عرعنته «عوصنا عصطم اعآ .اأعطاد 
(248 ,كنةراع270) التكلكة 0ع2255 
صا لع ص50 مصطا قه أناهة صمقسيط عط آه علطلد عط عع طوعوال] 
لصاط 2 عكلذا لعموعاعء عط 11أز بإالقتم معت غبط بلط آأه صتقطء عط 
(60 246 ,.128510) .ع28© 5أا ع10كاناه عطاررا] 
عطا لطعتطنز م1 بعصتلمععة عل أماقضة 01 15 بعل لجمععة ع1 
وعطره الغبتط توأعوحا غطا ما ععصعاولبرع- عم نقصضة كعاعد] آنامذ محستتط 
15 2210 كأقكدء 5009 ع101126م32 0 سعط أقباز ععمعائلكرء مألا 
وأع ل ماقاقة مدمع] مدعك 15 غ1 مذ .102611 15 25 غز أمعنع2 م1 بزموع] 
كه عطا غحاط عصتطغ 20 15 501 لتخصسط عط ,تإطمموه[لتطم 2[1التاهر 
ماعءتاعط ممتاداعء عغطا لصة (20 ,4123 ,أنمذىا 717 «0 ) لوط 2 1ه 
,1045 ركمندج أطماعاة) :21م ما محره] أن داملغداع* 2 كز وها عوعط) 
كا أناص طأ الا أذللاء «تعناغط دع أناهة عطا قط دع 1اصحنا قلط ]1 . (16-24 
نم2 50111 لتقتصتتط عطا لمتتمط ذ1 ببللوط عط عمستدععط اعصة تزلمطا 
.©1512 [لاعاء طداع5 لوه 
-0[تطام قط 01 20056 طنز بجعا اوس معطا ماعء زعم بإتبوعاء متك صط] 
صععط عتقط طعتط ي8011 قلط آه عصدمه طنز نولم .ككلمهطا أدعتطمرزمة 
المصة مغ ع[طه عه ع لاأعدمعمصة لدع لاس جص 8ه مصتعا د طغاو مع تمر 
حلتتاء00 لممتصطم2810 1110م د81 عط قلتهاه) تإع ع0 زعا خراع 31م 2 لد 
0 01 2116م 2 ماعط لإفحط عن رع[محصدعء تصخمصط- لاع 2 عىة .عم 
)ا «لندهد عطا مه ع00» لع اأقطع ومتعمم لدع تاذتتحط قلط ثه 
: (01-021219090 


لدع نوأن1 أخمطك مده بامئو موررتن لعل مععوعل عرعط 1' 
1طلوقعع122 التتة كتاماطماع ,عنتول م 

#ععاععة عبت أن عبر عغطا سمط لعلوعع صمت 

لع اتعتتصد لصة لعدماعكتلل ولصعدره تلعونامط لف 

لمأولز 10 عد عط تإلتصماع باعك] 

ددعل عط لاتبور بصسممء811ة عط صا ولأصماعساعت مسف 
لدتنضة معط معنا معط بلع تتقاصن رلعأقزوع2 عاد 
256 عنواموع0 علط مغ لعط0أقباععة عمج عاد 

لتلة تالماع هده 01 5ع20015م لصتط 1 بأمع101 عطد 
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إنا50 للقتسسط] عدل كه تلدع مم نم12 عطا ده تتلد5 12إلمك8ة مده خصرك صط1 


-مععتاع مه عسمتعط غامد عع1 مر ترمع] عاطهتددرعة ذأ أقطخ ابدمة عط 
(7 لم ,1 ,1 هلاه نقافظ ,قرو #طه لف 4571/8 ) .صمة 
١ع‏ قلط بلتطعناة عصا 2001 15 هتاذ ص٠ط]‏ غقطا ممععد غ1 
را تلقتطصاة عطا جره بعالا دهده قلط طغاوز غ1 علالتمصمعع- ما ععلمره رز 
عط كه ممتتهاء عغطا ومعع ماعط تو ولاقطة عط 1] .آنام0ة تتمستتط عط 01 
عأاهاذة عغطا ما عصكا عغطا غأه غقط) طلتر نزلمطا عطا م1 1أنا50 مقصتتحط 
-كنا11! صدع1ه عأطد تع 0اقمم ح ويهام درتطة عط 6غ متمامريه عل علد 
.مداع" نأمط -1ياهة عط أه عتتتاعام 1235ك طط[ عمل 2 
له 15 ]1 ,20عأقض] .لله 115 ام حءان1 52361121 2 أقكناز أمط 15 1جامد 
111اععم5 3 ما قطتمائاعم علطت ععسمماقطند 121دع 2 تلط بو[1لفن ررعووة 
2 0125ناعع11عم 560101217 50122 ملدع 10 ع010 152 أكباز نوما 
.50 غقطا ع صاتزه أحرصمء 
50101 تمتقنست 1 أه عستسستوعظ8 ع1 


دهاع ك1 220 50111 لقتقتتط عغطا 4ه عتتنتاعام علتمطة عطا تع كل 
و00 06[ :21153 لامتادعيان عأطأمرع0 فصق عطه بلط عطا ما مملن 
© أععمة عتمم عط ن'1' 2ع جعاقلناء مغض1 قعطلمك [نا50 مقمصتتط عط 
لإعطا عه بإعقط فطلا 1ه ععجعاواهرء عغطا عجدماعط أذتهدء انرود عط) وعم00 
3 0تنتا 61لا علع111 5132 طططا] عتدماعظ تاجرعنى 1برعسون ونقه لج 01 
تطامنج !”1 2 10 عطصتلمععقة .قصره 1اوعنان عوعط م سرع516 22 
علكأععم؟ كا[ 01 عع تاعاواعدء عط عصماعط كاواهاء 50111 لتقسمتتحط عط ع زب 
طم ع1 قلط'1 باعع1اعخط1 21م تازه 250 20121 7معص1 ص كة جلندا 
تعاع-ع1م 15 50111 1طتتتط أخقطا رأكتلاط .ؤبقه ولا زا ماع جر عام 1 عدا 
ب لتصصضتععط [012مترعا نإقصة ككاعد] )1 غهقطا عقطعة عطا ص[ (#امعم ) 21ح 
مأاطا وعططم غ1 أتاط 011 ا عتأسستوعط 2 مقط غ1 خقطا ,امممععد 
8 طتاعف لعع2 ,لعل قلط 1 .لع 2عصعع 15 اعمط عط عنم]عجا عن معاملوء 
(012مططدعا هاا عه "بالطمعاع-عم 5 1ناود عع ماعط دمنتاع طتائلل عط 
010 عطا صا منحاظ مط لعا باط اد لإالقناكنا صععط قمقط ,عع صعاك رع عتر 
11011101 21 35 [نا0ة غطا وععو ماداظ .توتطدمد0 اقلطم عتصيد!5] 4ه قارع 
20097 عط 112 لمع تمق مصصا لإلتيةمم تدعا 15 طاعتطم ععصماوطنة 121 
ها لأعطة قلط لخد ععاونزه عطا 0 نوو لهجتد علا دعقن عط ملعمم2 ]1 
2 115 320 لأندهد عغطا صعءساعط هداع" عط عتهنكن !1 


7ط لصقط لإمصقط عط كه غوع عطا طتت سعطمر عصمنا 2 كدر عرعط 1 
عآن؟ وععطدرموماتطام عبن سبرووع طاطعقغط 10 صتمتطة سوعط كدو 
لاع لاه طلخامم تإندم لمك صذل وتتعطاه ,كباعت 01 صتدى عطغ صذ عصامدو] 
علصا عععكة عصة سحاكت؟ عقلوعط غطا لاعطعط عنو صعط لمصة كلمع 
بلعموعلط أكمط 1160هء وأتحن عط نزهمم طعتطابب بجعندجومم جح مخصا علدنا 
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آتاوة كن حلط لختصقلع ل مأطا ص1 لقصم8) «كمال» اندم عتطصمة عط عدن 
:10115 25 أنامه قء لعل عط ' 431 حلط رآ 


د كه لمتاعع لمعم أود؟ 2 15 مستصلعل ععه عب طعتط انود عط مد 

لماعتا أن دع اتكتاعد عغطا مصمامعمر ها تإلفط اهادع تتيصاكدا لمعتفقة 

(10 .صما !ا مكرم ااه نماك ,قود الم اال , 6 ةخطلم ) 

أقم0ط2 دا تإلاعدعدء 21220516 دهن تصقع0 خلطا متدعمء" 32ر5 درط[ 

8 طعدمطل أقطا وعتصعه مكله ع2 .آنامة عغطا جه كع صل حلط أه 
(طهناع) «صترده؟» بإأع تتفم خصطععا متعدلاه متها عقن بولاعع ممه درون 
اه حلا «دمناعع عجره آأه لمدعاخص]ا (لمسمميهو) «جا نل تأصعامم» له 
00د عاع[مصدمء أقمصر عطا 15 «مصملععءأ1طعم» ,«لناهة» 04 للملالصاع0 
جتاع 32 قلط .قتع عععدل عوع جل كه عاطوعتامصة بواألهعدعع أدمد: عطا 
مقوعط ع1201 15 «طاملعع1عم» دعا عطا أقطا عساامطة 10 لماعتم 
مو أكقنتء5ثل تناه كاعع 271 «لمتدم2» لع عغطا صمط عاطق 1اممرة ترلل 
تإلده 5ع10ا[عصا «مره؟» :لنامة اتقتصبط 2ه ببواتلم ضع ام حصا عط دده 
/و11ا ااعتط نر صل عصتط عطا متغخوع طقسا عه طاعتطى معتاادع افيه 
عمتتاعصاآ غمم ععمل ذل قتنطا عه (تعتتجط عتعغطل (واعصسحم) عتعطما 
51 نطآ ما عضتل بمععة بطعتطتة آبامة مقصستط قد طعيد اطع كه 
لدع "هتدم أم7 ذأ , (بوع الا ممتاعامافضة عط طخت أمسناصمء دزا مة) 
عقرعة اأعتاة د صذأ بجاعوطا عط صز ع تتعغطصا أخمص ععمل عترمأعصعغطة عصة 
امعط ,ر«سضوتاءء 1اعم» مدعا عط]' .«ععرعتعطصل» 01 
طأعتامد 15 قبحطا عصه 5ع تاناصة خصعلصععقصقتن 20 غخدعمقسصصا طلتمط 
لهاع عع 2 5ه لنهنالط ع0 تناه صز عدب عط ما ع21 1زم زمه عرملد 
مماعع6؟ غطا لإأعصصح5 كلبدة 4ه وعدتينا ععقطل لله عمتل ماعطا صملامم 
ص©ط] ,8005 لاأعطأه ط1 ]1 حامر م1 .ك[ناوة تتقلطتاط عغطة اقصاصة رعلا 
اع روع؟ طذ اناده ع[طممدمعق م1 طه 15 حدره؟ خنطا قعأطومعع 51112 
اا معن عاطدندمء:ة عأتنان ذز لناهد ممحصيط عط عالط 221 115 6 
كم صا دعاتصر علط .عمط 

تملع ع لمعم ولعلا غمم ممتاءع1طء0 2 15 مره جرعبت علتطعد ولح 

ع مصة عنماد عط 01 موتاءعع قمعم 2 15 سكا عط عنما ,م1 2 15 

معه؟ عغطا ذز معطائعم0 اأعنز رتطة معطا آم ممتعع يعم عط 5[ متفامره 

كاعناز ذا طعتط؟ صمناءع]معم كن لصتا عط .ملطة عط ده عتهاد عط أن 

ممه معتعهص برط لعدوعدومم صعم] د عط تلدع عمد التر عاط دمعو 

عط صا ,سعط عمط عوعك قلغأ عرمأععع ط!!" ...تع امد ما لعصله أ ممه 

غا بممتناع هعم 3 15 )ل نأمطا نإدد ع ,لللمة عطا عستصئعل 01 عكصيامن 

1 ,2201 15 عحطلقةا .ع ملمتعم 15 أن علاللدع نلصا أكمص عطا عط 1للبر 

طاته روأععمهد عتعط 1لد صا وأنامد 01 ذعمن عط آل 5ع5ق2م:072ممء 


خم 
1 
1 


1اا50 ممصن لط عط أه جاللمع توم مع رآ عط ده تدك 3الب]ة أعته قصاك صطا 


متته] لدع توكطم عط اباط عصتطاهط 15 5011 طقسصتسط عط أقطا مدص وو 1 
عط عط عتماعحطا عععاكلعةك كه لمكا نؤحة ككاعدا مده تجعقفط عط أن 
تتتمع طا عطا لعقص ملت مضه وتحع اط طنوطا لعاعع زع" قددزذ حدط] .كاملده 
عله االتلساع ) «عطاعطا-ماص القصتدصيع امتاصادرى» د للامة للفمسبط 01 
طعناقط رآياه50 مقصسيط عل ,جتدمعطا علطا ما عستللمععم . (تتم مهمد 
ل0ع 11ل طلة تإالد ل أصعوقه 15 رععتاعاولعرةء دز نإعوطا 15 وعل)ععع1ج ترعنوع ل 
آط تووطا عط مغ لعلاماقعطآ 15 لالعتطاتل؟ عع صماوطيد (لمتاسضتمة) أدعممم 
كطلوع عمط عا تعاكد أكداز زماعع [أعام1) وعاماعصت”] رم تتتعجتاك عط 
1 لع ممطاع) لع سضمافط م121 صم0 :زمه دنج 

15 )1 تإل0ع1] 51235 طط] كه تتمتافصه[معدء حنج ع حت صعوع "رم ع رواعظ 
بأنان5 علا 1ه ص0 للتة رماع هقطء متط له بإتامطاة عآمن] ما امهانامم درا 
ععزع” قلط عدهاعقيل ها مضسهاة عط عتعطانه ععهام غطا كز معط ععززاة 
50101 لتلقتتاط آه تالدع تمصن عط جره بجع ادوع أأماوضة 1ه دره1) 

لنده5 عط 01 دم تع هش قطن عط]1' 

-115] ,510125كتاء15ل لدع تطدرمده [تطحمر ستعط 01 مضتمصوعط عطا عم 
حل لعضة اعمط د امعوعمم م نجنا «بالدناكن سرع طدرمكهللطم دنا 
15 5113 حن٠ط]‏ أعصضة معنم دوعا لع كامتكص!ا عطذ كه لمغتصلاعك ولام رمع 
-15ل لدعتع0اه0 طاعودم لع1لدع-50 قلط مطلوعط ع11 .تامتامعععه نه أملر 
5 01 تطتاعا [لمتتمعووع غقمطر عط هه «الزهى» عسصتملاعك نط ممماوقيه 
كام 200 عط عد باأماعاضمك خلطا ط1 لإعه 1ه 7أمصععا ل تطحرهده[1لطم 
-1720)1111 أطماط0م تط ا نه طاخم لامتاه ع تعاع تفط سمتاع)ماكضسة مد 
ححده] عطاا قد لنتهمد عغطا عمععل اخصضم ,لبوك 2164 0 خلط صآ .صملاده 
خقط©ا دع بعصم علاماقضة متهم عل قد ولط [هتتتذهد عط اعصة 
,2603111397 15 عع طذاوطا ناد ععتاأ أعصة عع حنم أقطيرة دج عط أقتتطر انمه عط) 
ممعاه0م ج11ا عسمتحقط تجاعوط + 01 بجاالقباعة عط عه طععة عط صن لألامة 
5 كنا تلععتتاعط 5ع1اةاتتعصواولل عط ,جرعاد اعم عطا ص1 ,لالحنا 
لهأذوع055م عطلا ما اع عع زوع ع ملل همدع تصين «نىا ام باعة» 06 
مصعكظ .عقلء التم طعا أه عواعتععء لمباعة عط سه عجامء امخمص] 1ه 
520 1156 عطىك كه النهذ غطا عطلعل م1 ودعت 15 علعمافاعق3 برالهتنا 
.]1 111 لإالمتاضصعامم عئذ! مسمتحقط بإلمط لاستتهمم د كه بن أامتطعح 1ه 
«ننا تلمباعد» لصوب عط 1 (1 عصدم ,2 علممفظ اذى ع2 0) رعلا امم سخ) 
رع » 0101 كلع © 0) عط آه صمللةاقصمف) طمتاعقصط عط مد عععط لم15 15 
غ70205 عط عمتلمصط كه صع أطمعم عغطا رفغ أامص للقطه 1[ . حمتعطعزمام 
عط «مامططمأماتع» 05 رماماقصدصا طكتاعصط عدن عتطوهم مرعممنسم 
0غ قاعاعم 1أء775للط 1523م طط] غقطا 15 كنا م10 أخصهترمم حمطا 15 أحطللا 
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تنلات د53 330 متحطه11 


عطا ك3 طأع1اد 5عنادذا اددعو دعل ناعم[ (لأوع 1 قطعك لوعت طدرمده[لطم 
-5ل2ع-16م 15 ,51552221137 115 رأناهة عط أن عع رع ]فده لد ©2011 
قء تالناعد]؟ 15 , 8 ([انتعدز ) عصاعحا- مالع صتصلم .5 («تملتن) ععدعا 
-370) 5153 ص©ط] .تسعاطمعم تلوط حل صتمم لعالدع-هة عط قد [اعن دج 
115 0عآذ اباعط 15ل مم0 عترج (979-1050) 53012 13النطة مد (4929 
لطع 00 قدرع[طمعم غطا لعوقنء015 أقط) تدع ط جمدو لطم نذا 
أمعمسمععتعة عتعط علافعظ .ككلعمك عتغطا أه لوععة صز ابدحمة عط 
-لل عاطدععل 1قصمء 2 8:01 نإقمر علا روع ماساء0ل 01 عأمتام» 2 اتتمطج 
01 01518112 16 15 تتعطا 2120118 رقع1ا155 لهالا 50122 0 جاع طاعع5281 
لمحل ص1 غهط عتمعتاعط ودع طم هده اتطم طغمط علتط/ل] .آياه؟ مفتستسط 
حتل تإعطا روم 01هط7 أسوعع[ع؟ تغط أولورع-ع21 701 ده 501115 القلطتتتط 
50111 للقتطتاط أقطا قعع56 5122 طط1 5 1لد ع2 صتحصا عط "ع0 عع ترم جه 
علتطمه ععسطعادلء 15 01 عسمتمستعوعط وعم عط حصو ادع2 11120720 15 
اعدع7 حتده 50111 للق تطقتتتط عط طعنامطا أخقط قتطتماء 52013 3411113 
أ ,رععتعاقاءته 01 قععهاة "اع1ا2] ك1 ا 120150121117 01 عنهاة عط 
له 122211121 2 ألاط عصتطأه2 15 )1 عستمساوعط عط 

0112م 01 156 51225 ط٠ط[‏ تنلاع اغط عنده [معدء 21516 1 ,اعم دم قلطا مآ 
عنم لطة عتدمتج81 عطا ططختو دعع مع م0111 115 عممععل كمه 
ل 4ه قصملماءع[ط0 طتهم عغطا 1ه عمنهة دققتكؤ5ل0 [آ معط 1 .دوعا 
ع1 حاصوده قتط 01 ملام 1طعوع0 ا"امط5 2 المعوع<م م1 597 21101 520113 
.1111م )2ها01م12 ]2205 قلط 4ه عصدمة وسمتتعل أقصمم»ه 


عضاء ط- 0غ صل عستمدم لمعه دتمعصاة له تجتمعطل عط اصة قستذك صط1 


0ه كطهل ماع م عاط لمعتطممدهلتطام لمستاميكة8 مغ عم1لممءمم 

عآاعع21) الوعاع ونا عذقغطا علماأقاعة عمد منجاظ 01 وعاتقاطع لصحم 
دم .1[نا50 تتقصصيط 01 ستعتمه عطا ده لعع عددتل ومع طممذه[1لطم 
لتقتصصتط عغطا كه ععمعاقتيد عط ماعط كاكلدء 50101 لقلقتاط منداظ 
وأء لاماكاهة أقم امه ص1[ أخعامة 121 تعاحسصصطة أه لصتا د كد نمطا 


10 .دوو هاطع ووم» تتطحرودهالطم عتصسسداك1 كه أندم قلط لل 5تعالتم عدمم5 (1) 
غم كه وعصسسطام خأقد[ مط عط لمع غ2 أقصدتن أموبععء2 نآ رعأمتضمعي صنة انام 
انعط علا .مددمسل لمعا علط لتنسه1 176 نومام عر أمعناءتازد كه 415/67 
كنل صععساعط وعع رع 2ع1115) متام اطع5 تإمقمط عدج علط لقطا تتع ع لفط رع6 11011 
5 طندعل مط كاز مصة جنوه [نطعتروم» لمر عط 01 عدون 

مدعا عتطدوعة عط كه صسملدامصقها تجتماعه5تا52 2 غمص 5[ عتاعطا أقطا كمرعع53 )1 (2) 
كالاع) لورعجعد طذ لعمنا صععط عتتقط كلعول2 لدععرء5 .لمتاوصطظ صذ «(التفس[» 
:ع6 ع الرتطدعء عن*1) «تتمتوعطء» 220 «02181126602» ,«عع رع ارك صل قة طعداد 
-عطه) طاع طاأمامع» ماغا علدأقصهن ما «عاعمم 1 عنع11 . (52012 31113 ,تاعنظ 
. «ج 111 


111711-05-42 مللة خلن[ك 1811 
011 الشلاخ1ل111 :11311 01 /011:4111 121001812 11115 011 


لسع مط ل ع 53 20 1اسمتمط ه81 عر 


3141717710150 


عو 1أماصه عط خسمطة دوعر لمعتط دهده لتطم ستهص مهنا لعا تتعطت1 فتك نط1 
1271 أقط) لكعالا عتممنجاظ عط اتإلعصضهد الامة مقطا عط أه خنطهاة لمعاع 
-112112 01 متكا د قة بإأ)قط مقصتيط عط كه ععمعأكاع عطا عرمآاعط كأقاعدت ألا0ة 
1 علطا لاعتطم ما عطال تمععة برعا قتاع مأقاعة عط اعصه اتلمة لمترع 
مصلا نوصح كاعد! لصة عمط عط كه حمعم] امعتسخطم عط غناط قصتطنهت ذا لامع 
أعصد دبع ت؟ طغمط لماعم زع قمكة نط1 .ملي بإأعمط عط عوؤزعط عم معاكاءرع أن 
«ع ستعط- مراع متسرقع ‏ لمع ستمة» 5أأباتة لمقسصتتط له تصفعط فلك لعسضمملرة 
رللامة قلقتتائئط عطا ,معط ختطا ها عحطلرمععكم . (تاتم ةمحلم طانتين ام ) 
تع صا كه 1196 أسعدو» 15 ,مععمعاقاءدع أ جلوطا كاز معلعععتم "لعتاعر لاونامطا 
لاك عط بوط لووط عط ف لع نزمووعطا كز اعتطه ععمفاقطيد (لمتضلمة) أمعتمم 
1011 32 كطتدع تإلقط عطا عاج أكباز زكاعع[[أعغطة) 5ع [ماءصصطظ ممعم 
لعماع نالك تتتلعدد #الدكاة نعنها دع انضرع عدره5 خغلاع مسددعم لدعا لععصهلددا 
50015 للقطئئط أه تجدمعغطا علاكلمحصع اد قط لعومجه0هم عمج معال 5 خصاذ صطا1 
0 عحستل توععم . (#تتمنسكتزلم لانتسطم) «عوسضاعط- مام لعصتحدمه لوعمم م » 
-0م 601 2 اناد ذا ععمعاوتيع أ0 ععماد أو 5[ ص1 1[نا0ة للقتصطتئط ,معطا قلطا 
2 م تاأتندك قطة ,جاع ؟أووعتع 20م غأ ناذا نجعمحا غطا له صكره] اهعم 
عتماد عغطأا معطاعهت" , (للمجو جم أسمتات المطم ملع ) ممتأمصر لامتاصماقط يا مخصدها 
3 طاغوط 15 لناه50 قصتتط عط رعممأعمعط'1 .امتعغترتمة بإإعاع ادصصرم عصتعطا أن 
ناته املاعتمعه له (عصلتعط 0 وععماد نواجمع كا صل) ععصماقطناد امع مم دق 
عكلل صصص 5 ةلجد كه عمطود . (عصاعط [آه وععماة عاء أمرصتمن 12101 قال ل 
عطا عله ععسعاكاي 08 إلعممضعغلط عطا كه طعياد دعامتعصكعم لمعتوتوط مهاعم 
كه بالتطتع ا العغصا عط مسمعاعل م لاعن سقط درأغط ممص 021 سما قطاناك كسم 
امعط قلط 


لتنا أمة ,«عسضاءعط-ما م لوستصدمء» ادع مجم ,50111 لمقحقنآ1 :كلهم سوعكل 
520 2[اجلللا رقصتك ددط1 ,نم1 


سناع نل ص1 
15 'وطعطمهد1[0لطام ستافدط1آ 1ه اندم عص أل طهاكئ اه صم 
ممع صا اتحهة 04 كاععم25 لوتع8ه56 01 ملام متصيدعء عطا ما االمامعم 
0 سملعع1امء عاطم كتلط .2112م صذ [نا0ة صمفصسبيط مضه لأمرعر 
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انم 01 معتعؤكاعه ع3[) عونا ااعس#ستبعتلج سعوماءلةذ عط صه 1دلج5 اعصة خدرك درطا 


شناحتى و تكامل دارويى: الهيات يا الحاد»؛ يؤوهشهاي علم ودين: 
شماره 3 1 . 

حسيلن.. اشيل: خش ». (تكامل دارويني وايتييسيم» مجله علمي 
يؤوهشي قبساتء سال شانزدهم» آبان 1390 شماره 59. 

صدر اروم الكبيوازى: الحكمة المتعالية فى الاسفار الاربعة؛ دار 
أحياء القردات العربى؛ بيروت» لبئان» ()141 ه. 
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تستأعفوولط لمدممقط لعتزء5 


د0آ عط ره ناك 2576نم لدمن) شه رسدذمدآط ععنزع5 ,لماعووه11 
107 قالع سمتبوعة 35ل هد لصد ذ'ع مدان أه ععمصعلسعممعجآ أه ععرع 
«طوقدع] أمعل ]كناك 1ه عامعسصلوظ عطا داه 200) ]0 عمعمعاواعرط علا 
53-68 ,2011 نإتمتاصدل ,50.4 ,1701.6 .2010 ,ههه 18167121 

تعناتان) . «[ بط لعاتلع 225131607 كا ,011ك مم[ 10176 إه 016 277/1) صخا 
رقوع< 2‏ توالورع تلصطنآا عع 1«طصصدن) :عع تطصدن) ,لعوم18؟ .ةف للد 
107 

كط 2110 ه536 تلات «ممذ. (1977). ستعددمط لعنوع5 ,نرمد ل[ 
االوطخطاء 1' ,ك 1م11 0110 عط ,7070م أمظ ,جخ[/06دمع 73 1 1701161102111 
01 1131نم 3250 2121165 طنط "ده ع1 اناق ترآ 

510/00 176 ,"قااء متبوعة ل[دع1ع02:010)" ,متمطدعم) ,لإمم0 
اخ هنظ ,لط ئلظ 2012 «معتص8ا) جأطمدمات 0 1ع طم مجه ]1 
رقع ختطاعتة تلع 0 1مكتهاة. م0غلهام / “رتصطااط> - لكالا ,(.لع) 22162 
.< ل/رقاطة اداع 31 - لدع 1ع 1010 لاه /روع اطع 2/7 1 1911120 

ممعائا1 200'5) د10 قادع حسسوعة لدعتوه امعاء 1" ,اعلدآ رطعدمنةكا 
نآ 2013 "اع متحصدك) جوطضطعكم :27 زه 17:6/1086016 51011010 176 , "عن 
5010 10م / /تصاغط> - آنا رزملع) مخلدم .لخ لمدحكلظ ,رصملا 
.< /لقاطع تناع 2ة- لدع تعه [مع1عا /ردع الع //3 201 تطدد /روع الطعتة /حللء 

115 /رة اطع ع 1ك / ننأل». طنانا. حرع ا لصم تغط شط لدرلدة ,اجلكا 

[ه 012ء ممع 670/تنماى 776 ,حةنلد5 مألساظا» ,عدريدذ ,عير 
بلللء) مخلد2 .لخ لعمسدصتكظ , صللا 2009 -اعصمتصسبخة) ج[/م0:م2111] 
مداع / 2009 تناو /روع االطعتة /تتاء.0 01 لهاك متهام / “رتصغط> - ملخكآنا 
< /3 د كه 1 1متحد /روع ا 

دده ) مدننة لقان تماد . (1955) .01دط د[ادككة ,تتدجوع2طاد5ت 
مدع 1[طتاط مماع-اعسةنآ :درده0) ,لمعو عتأعهلتل عط جره تجتمأا دعم 
160 

غك ,(تع“«تطكلاد ست٠©طتاج‏ 520 ,50:5 112دك8) .(1981) ,52012 
حتحال! به “مابقله لمجاوق خله «مرعفا: 11 مرا تمتسابط -اه 1111141 
17317 نامسصاعظ ,8 عد ,2 ,1 .كله , (.10) ادأكدج تلد 1302 سقط 
بآطنة '-لد طتوصيد 1 لله 1173 

]6 11100001 . (1989) ,ستعدودهص]ط للستسخطهل! لعرع5 ,أعدطهنةط2 1 
ضماء ء عو بلمصاعظ , (وطممومعط 1 01 عصتسسنوعظا عط) أما/111 


ابن سيناء الاشارات والتنبيهات» نشرالبلاغة» قم 1375. 
حسينىق سيك ححسن » «بيجي دكي هاي تقليل نايذير؛ براهين غايثت 


116 


لمن 0 ععتعاولعه عذلا ده التع اوتنه 3520017077 عط دده 5503 لد قفدتت ددا 


(2011,66 بتمتعوعه]) .ع[طها نادروتك عه ع1أطةممموع1و 
عق 0غ قطاععة كف دز 0ع 52 35 خلاع تطتتع 1 520135 لع1206آ 
علصنطا تزه عم0 ,رممقدع؟ غرع نع لكيه أه ع اماع صقم عغطا لعنره أمدرة 
أضعل كياد آه عامأعصقم عط لمكن بإلغلعها قط 3 عوتصمعتم أقطا 
عمل خنطا صا ععتعاولدء غطلا ذه عععوعل0 ععنده! غطا ععصلة ممقوع] 
عتعط) ا لصة رعععوعل عطعتط عط بوط لعستمامعتء عط م عند ع1 
عكقط اأمص للبامء وععتعع0 عرعجزه1 غطا رعععوع0 أوعطعتط مم عتعير 
عطا اعنام طعاطذ علا كا تع 1099] .عع معافلد مخضا غلطعقتمعط مععط 
كلتقاداء ععتعاكلهاء عطا 01 تلدع عامنطزة غطا أقطا 25 غداع تناع :2 
+20 9801110 )ل رعممعاقاع أن توطءجوتعتط عط مذ ممنءعع متعم عطا 

(181:0) .128012 أتاع ا 11كناة 01 عأمأعصهم عط عوممملاوعم 
-ناع31 520235 01 كلمستورع و'أعدطجت2ط12' 0ه 5أمتتدووء522 
ألاعلء اناق 01 عأمأعطلام عط كه مماومع؟؟ تإصد 2ه تناع غمم مل أسعمم 
01 قت تطتتاعقة أططاع ل طعمع0! بإاعان أمقطة عند نوعط .211 غ2 تتوقدع] 
طابتنا أمصة جنللله؟ عط أ جه بممدعت أخصعك كبرو أه عامتعصتهم عط 
عطا عصمصتد تولعع1 ا قم عله عوقمطا رمع صمعع عنع8 وعقتطيععم عط أه 

(1510) .00ن) أ0 ع معاقلعء عط 101 ماطع ص بود أدعطا 
-101117 3156 1215© 117ناع21 51235 ص٠طآ‏ أقطا علصنطا 1 ,علساعصسم ه106 
عاأماعصاعم عطا عمطنلن اعد قطه]]2051نارع2م مع 18ل ده لعل 
-52 ع3510ع 2101 أاداء متنتوتة 5202535 علتطنلا ,رجمموع6 أمعاء لايد 01 
حصا بوالقارع حصمل طنط ع215 مااع ستتوية وأأع2طمتمطة1 تيد كنتدموع عط 
بلاوقدع١‏ خطعك كلباد 1ه عأمأعصاصم عط 01 كقممأواع؟ توطد 024 العو ال 
,6155 © عالصالصا أه بواللتط أوقمم 0طا عط اعصة علصاعصامم لادكسدء عط 


)85:0( . 


ع1 141 


:00 [0 0# «ماعناط عط1 .(2005) يدععظ لتصقط ,تطلدامنووم 
8 تانمكا كه 515 111) كلتيم ”1 ندع تند دل 3601032171 5 078ه3 مامز 
عالتاتاقصآ لأعموعوع] ,لإطموده[ألط2 علتستداذ1] 52053 تمصدعطاء 1 ,1106 
1210110101 

,"00ن) 0 عع معاناءا عط 101 قارع مجعم [810:2" رعغع2 ,ع متدوظ 
لالظ 2013 عستحمذ) ج[ممدماةطط زه 16لءممأم اا 3510271010 176 
/1 1 ».51010. 1210م / رتصاغط> د ملكانا ,(زلع) ملدك .ل 0 تلط 
/رل0ع-قاطاع مصتجع 2- 11م طط /روع تاحء /3 1 120مو /روع كلطء2 
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لمأعدك0ط تدذمداط لمعنوع5 


-عطا عكةم تام مأ 15 ع0 11 210 ,عنا155 1151 علا عصمتده 1011‏ .2 
© 11201101 لتتعاوع1 1012 قألاع مطناع 32 عغطا طاخزة ماطع تناع د ع5 
-0أمغطه عطا قل تتوجرزوع 2011 الع لنتتوتة 3:5قمآذ نط1 أقطا :523 :12239 
0 أخضع010ج5ع011» 15 غ611 2للا218 5201135 ع [لطنلا خدع متبوطة اأجعاع 
طغمط كه 5عىلصمع 1م825 عط 35 123 35 غدع متبععة لدع تبعه 1أم كمه عط 
1 21810110115 

-ناع217 51235 ط”ا] أه عولطرععم 8256 عغطا عجرمطعطا 5120 عبر عم 
عنام عط كه عد 25 [كالالل لفبامععطم عطا طخت مصتوعط اأمعمم 
لقحارعاءء عطا ما ععاعع]ع نقطة الامطااتد رلعطععع رمه 15 لتحقدع؟ 
1120167521 12011لطمك عط ها تإتماطمت ,لوط 15 قلطا اسه ,10م 
ألا متتاعتة 51235 نط[ أقطا عععتاعط 1[ ,قارع توعد عمعطا أه عدتل 
“تعطاه عغطا دن) .قامع تستاوعة لدعتع10مادده عط م1 عاطه دم صم ذ1 
-1050أطم عط ذ5وع1ن يلآقط عط 1701ض3ء خلاء ستبتوعد 520235 ,عل1و 
151 01 للدم اع طلقم 20 امن اممععاعه صا مممتادع لمعتطم 
-تأعنتلع0 لع:205م عط ما 5210 ع235 نإعط] لامتتمفطا ملمعدومم متاقعم عمج 
للع تع درع5 3220 تإاعر 

عع71 ع01ط21 قلع©2 اماع22 51235 160 ,توإأطدتصعلطنا .3 
-10] أقمطط عط ,وع[متعصلمم تتتفاصعصرء[مصدمء 220 20510005 ماك 
-قع 5116 31101 181655 116ل أ1طا د كه جا تطتقدمم مدا عطا 15 غأصسماهمم 
أخصعك لأكدة كه م أدرك مهام قه طعناد وعامتعصكم «#عطاه قد أأعلر قه درم1اد 
لطع طنتعة 520135 عالتطن ,نواتلهكبحدء غه عامتاعصاطم عط تزه لامكوعم 
.10105 عوعط) ما خصعع 1ل دآ كوع1 15 

كناة 6ه عاماء مصعم عط عصتل مدعع؟ عودعالقطء 2 15 عع لمعل ص1 
15 عع تاعاواءاء 0005 01 ععمع ل معمعل عطا لطة امقدع م11 
عامتعتاهم قتطا ده 

قلط عصة 000 أقطا 15 ااعتضناع 22 قلطا ططل 201 سمتهطط 5201535 
علا امسعغممء ترط 0960م مسد لعلأاععدعم الدج عه وعاناط تناج 
وع لم أعصتهم معطنه ما لم26 نإصة اتامطات؟ ععسعامني زه بواللدعن عط 
210 خطاع تت تنوه 3100710177 51235 صطل دع 2111 53013 تتطنها 15 أهط 1 
قاعم عه لدعتعه! عصددة لععم كوملوعع؟ عقمطا 211 أقطا ومع ناعط 
عصطذ عط عه عامتعصام لدكنهن) عغطا قة اعند 5عاماعصضم لأوعاسوطم 
(25-27 ,701.6 ,52053) ودع جوع عاأطكطا غ0 :1 [أطالوومم 

-ناع21 ه520 عتتمطة عط كه قطم زوع عععط) اله ,توللعاطنه0 0ص نا 
أه عامتعصكم عه واتلدفتتق 2ه عأمرع صم عط لعع2 أمط مل مصعم 
ععصمتاع؟ عطا ددعاع طااطع 229 رقوع عع عالمقلص 1 غه واالتطاكوهم صا عطا 
كم اوقدع؟ خمعكء كيه 04 عاماعصقم عط نه متضع ص توعد عوعطا 4ه 
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00ه) 01 ععتعذذلاع عط د10 لقاع تناع 21 510479711 عطا دده 53013 310 51113 1 


01 #الناع أطلطة عه طهنا 2 لطع عط لع اله 15 قلطا .”اناد 
-21 .اطع ص ونه :3100702 520535 صا عالمء لماعنك 2 5تجهأم اعتط 
مالع علطا عم معاكتكء 01 ترالء المصسلته عطا وعادء نلل0ص1آ (4) عمادد 
02 15 أناط ,أ60ع2506 01 0211 33297 عكقط أمط 5ع00 عم معاقلكء أقطا 
2021017 15 ع ذه عطاعط 15 04 عساعا بوط طاعتطتهة تلدع عامصصاة 

010 ققط 01 5012 ,520113 عاعاقة أقطا ل0عد مصعم عط مغ ققط غ1 
عطا 6015107" 01 أع1اكأقطامعع5 ما عطاتننا مععط 120 26015 علط 
عام ها لطعم 01 دز ذوعا ع5 10 5210 عه اع تطة 102375 12 غلاع2 تلع 21 
(1797-1828) مدموء532 ,ععسفاكمة عرن"!1 .وع[مأعطتمم 0ع05مترزناد 
-015) 121120115 220514 ع5ط] 2220128 ععة (1902-1981) 123221 2110 
عأهاقع7 27029 ع00) .520253 أه وععنونن20[11 اعصد وعامك 
:1011075 25 2181113121 

المخطع طنه ل طن 1 ععدع و1 .1 

5616© 12011 قمأ211201ا0ت تأعناة 5د 151626 .2 

»© 1665521119 15 طأعتاة 35 عع2ع 5لا .3 

1كوما522) .ععمعاكلءت لإتلدووعع26 15 أعتاة 25 ععتطعاقارظ1 .4 
105-107 ,1955 

صم ذوع1 أقصة تتعارمطة عط 10 5210 15 غلرء لتناونة 1353425 
كناك كاع5! 15 970110 21 اعاءتء صا بواللدع؟ عطا أهقطا ونتدد ع1 .عنمن 1ام 
126855215 3 01 عمعطعاكلءدء عغطا ع:ة10م 10 220 لطتدامعءتء ما ألمرعكء1] 
:75 2358 15 22811122112 قلط .عصاعط 

.© طعأاكلتاء 15 ع ع1 .1 

لطع كاك 262055231997 15 11566116 2.2 


12212231 ) .اأمعاكلكاء جتوووعععط 3 15 عاغط) ,لإلتتدووءعءء171 .95 
(70-82 درم ,1982 


111 

| رك لل ريه 

23 عط 01 كم اولع عأوقد1ء 220 طتقمط عغطا عصطتحمة معمم مالم 
-7 605111018 5010 152506 10 عطلام لمعائد عط 1لقت 1[ ,مأمع يع 
21 1115© لالاع 31 عقعطا 35 121 35 1131155 

25 للنتامعع202 3 35 27060عع5 15 الع 102نا8 212 51035 نط1 .1 
عع2ع151مء 01 لدع كلذمدكء عط طتل؟ قسطلوعط )1 ععطاة امعصساع 
عطا 5ه 125 25 5ع مقفاقطة لصح قصمنادء1آمم2 كاز 4صة أمعع دم 2 قح 
م وطلععءط امعلسبوعة 520235 علتط1] .لع منععصم 15 عع رعووء 
كط .180210 لمماعاءاء صا 15 غا 5ه واتلدع؟ عه طعناد قه لاتلدعع عطا 
ا عتاع طتميرة 2051678011 © 35 0ع تدوع عط الهطاة خداع تع جد 520135 
6 15 لاأعنطن8؟ الع 1ناع 22 51235 نط1 مغ أممعتالرمء 
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تضلء5وو110 لمدومدط لعر5 


وكان ذاته بذاته مفتقرا إلى جاعل وهو متعلق الجوهر والذات بجاعله 
فإذن قد ثبت واتضح أن الوجود إما تام الحقيقة واجب الهوية وإما مفتقر 
الذات إليه متعلق الجوهرية وعلى أي القسمين يثبت ويتبين أن وجود 
واجب الوجود غني الهوية عما سواه وهذا هو ما أردناه. (صدر الدين 
الشيرازى» الاسفار الاربعة؛ المجلد السادس.13 - 5). 


طعنافطا ,وهده1011 كه لعاعبمكفصمعع عط حدء الاعصسبروية عط 1 
ععقتطا جره لع25ط 15 غخطاع ططتناع22 قلطا قط عصتطه 1 أطعصم طاتام 15 11 
ممعاولده 01 واللدمأعصكعم عط » ,وعصتاءمل لمعتطممدهللطم ستخمر 
عط)» 0ج «ع معاكلتء أ0 باتتجتطاصحة عطا جه دم تمدع عطأ» رجدعه 
آلة عند عوعغط1. (1.1ه7 1981 ,قعمدك) «ععمعأقاعدء 01 1161م صراد 
أله ررقف ,ععع تم عأممط 520235 05 تاعأمقطاء )125 عطا ص1 0150م 
21011 2 0560م نادع1م 15 ©1202 

:5 35 2156 365 لخطع 1م 5301135 

لمعتعهامنصه غه عامتعصكم عغطا) ععمعافلع مه كز عرعط 1 .1 
. (1512اهع1 

لوتعاء أن عاماع صقم قط ) لدعت بوالهأمعصمة 0 صبظ ذأ ععمعاك لاط .2 
(6عتطاعوق0 'اع07 عملاعا 

ماع مكعم عط) عورع تل عصة تإسقصد والدعمتالناوء كل عمطعاكلاط ‏ .3 
(عع قلعت 01 لامتتهل0ذتع أه عام 

عمد كن عامتعصئم عط) تمانعسأد لصد عأمصسناك 5آ ععمعاولءاط ‏ .4 
(ععتعاولت أه تجاك 1اج[ 

-مة عتاذتلدعء عطا 5ع أمقطم دك (1) عستسيععح عط موعك 15 ]1 كم 
-عأدتمء اعصة لدع تعه[مغصه طغمط صذ تمده ل[نطط عتصسداذ] كه طعده2م 
اطع عع نل صزوء سوعط و2156 3167[ عط تأعتتمطا رواعرع]1 1دع1ع 22010 
ععمعاقتعة ؤه اتلدم عمفم غطا وعندعللصة (2) عقتصعم] .و[ممطءة 
صقط عطات عمعصعاولنت ما ومعاع" وعصتطا 1ه باتلدع عطا غقطا عصد 
عع ومعأقلورء أن بواللوع] عط أقطأ 5ع 1أدزمطا! (3) عوتورعع.2 ,عمرعووه عطا 
وعع 011617 عط ختتطة 21101 ,11312377 110 معلحدد عطأا خدج ل ططة عه 15 
ته ,قوع ملطلدع10 220 (وااقرع انا عط ما عنلل عكلة كأمعائلعته وعم باعطا 
-عأق0مة طة اكسمم عغطا ما عه بممتاءع لع مصا ممه دممتاءء رمعم 
05 وععمععل تإآاده عند 5و ملدع5 2001 'تاأكمعاص1 ل0عع100 .تجاتره 1 
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0م أ عم دمعاوتده عط دن املع تع نه 5206407977 عطا ره 520118 اكه 51133 صدط] 


أسد البراهين وأشرفها إليه هو الذي لا يكون الوسط في البرهان غيره 
بالحقيقة فيكون الطريق إلى المقصود هو عين المقصود وهو سبيل 
الصديقين الذين يستشهدون به تعالى عليه ثم يستشهدون بذاته على 
صفاته وبصفاته على أفعاله واحدا بعد واحد و غير هؤلاء كالمتكلمين 
والطبيعيين وغيرهم يتوسلون إلى معرفته تعالى وصفاته بواسطة اعتبار 
أمر آخر غيره كالإمكان للماهية والحدوث للخلق والحركة للجسم 
أو غير ذلك وهى أيضا دلائل على ذاته وشواهد على صفاته لكن هذا 
المدزع اجكهو نا نوف 
وقد أشير في الكتاب الإلهي إلى تلك الطرق بقوله تعالى ظسَْرِيهمْ آياتنا 
في الآفاق زفي أنفسهم حَنَى ينَبيّنَ لَهُمْ أنَهُ الْحَقْ4 وإلى هذه الطريقة 
بقوله تعالى: لأَوَلْمْ يكف بِرَبَكَ أنه على كُلَ شَيْءِ شَهِيدّ4ُ وذلك لأن 
الربانيين ينظرون إلى الوجود ويحققونه و يعلمون أنه أصل كل شيء 
فيضن بالتطر البدإلى أنه رسيي أصزل حتفف وابخليه الوجوة وأما 
الإمكان والحاجة والمعلولية وغير ذلك فإنما يلحقه لا لأجل حقيقته 
بما هي حقيقته بل لأجل نقائتص وأعدام خارجة عن أصل حقيقته. 
وتقريره أن الوجود كما مر حقيقة عينية واحدة بسيطة لا اختلاف بين 
أفرادها لذاتها إلا بالكمال والنقص والشدة والضعف أو بأمور زائدة كما 
في أفراد ماهية نوعية وغاية كمالها ما لا أتم منه وهو الذي لا يكون 
متعلقا بغيره ولا يتصور ما هو أتم منه- إذ كل ناقص متعلق بغيره مفتقر 
إلى تمامه وقد تبين فيما سبق أن التمام قبل النقص والفعل قبل القوة 
والوجود قبل العدم وبين أيضا أن تمام الشيء هو الشيء وما يفضل 
عليه- فإذن الوجود إما مستغن عن غيره وإما مفتقر لذاته إلى غيره. 
والأول هو واجب الوجود وهو صرف الوجود الذي لا أتم منه ولا يشوبه 
عدم ولا نقص والثاني هو ما سواه من أفعاله وآثاره ولا قوام لما سواه 
إلا به لما مر أنْ حقيقة الوجود لا نقص لها وإنما يلحقه النقص لأجل 
المعلولية وذلك لأن المعلول- لا يمكن أن يكون في فضيلة الوجود 
مساويا لعلته فلو لم يكن الوجود مجعولا ذا قاهر- يوجده ويحصله كما 
يقتضيه لا يتصور أن يكون له نحو من القصور لأن حقيقة الوجود كما 
علمت بسيطة لا حد لها ولا تعين إلا محض الفعلية والحصول وإلا 
لكان فيه تركيب أو له ماهية غير الموجودية. 
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تمتعكوم]ط سددودط لعبوع5 


ل 1262655217 2 101111565 قطاعط! خرعع تتامف عط 1 . 5 
11 

أتاء اتتتاج قط 35100179771 52011:3“5 

لحستاعع1اعغصز 520235 ععددل0 :اط م1 عامنين اتتمطد 2 ؤز ععرع1ل] 
111 

م صتقطهلآ ١.‏ سمستطةتط1 .© 20ممستسحطيطاة مالاحاج 5201 
اخصدعطتصعأد أقمصم عطا بلإاطدبععد 15 (1571-1636 .نوء) امقطتطك 
5ه تصتمصطا! أوعظ .دصمععاكمة ععلج ععطدهوماللطم عتصحداك] 
10 تتطتطلة فا كط اج 520 أه علانا عطا معناع "يعتج! كدر عط ,52013 
1 أوع7ع]12 ند لع 7أططلمء أحطل بإطمرهدوللطم م1 طاعدمعمصهة خلط 
11 .11012لتاطا 129751221 2012 قاطع أقطا هصن بوعل تند نوع 1أمعط) 
عام طاع 2 نمطا لمطاعصط لمعتطدرهدهلتطم لدع201؟ 2 ع2 اسقط 
ر15137ناء015 2 عع ماعط تإتماأمطءع01 عامصطلة عطا لمععقصقن ما 
:2201 2 21201 رعستلامطط]آ 21201 عستصممدع" 1ه 272006 121106112212119 
عع لع لامعا ذه م1100 16003110221م-21هم 2 2220 عناع0م ,علالا لاما 
عط لع2تمه الولعم مطنن معلصتطا عط هه كتامصد1 عصيوءعءط ع8 
لع20عنتء لصد كع أووطمقفاعممط عتصدا؟] نا ععسصعاكليت 01 عمضاءعمل 
0ا تأأ1قتوط ماع12 ععتماوطند طدتاعاماكعة تند عطمنظ الغتطد عطا 
2 ططوطة ,ععصقمط 01 5ع تأوتطمهاعطم ووعء10م (عتدمند[ممع8) 3 
لأكدداذ عط 25 0151155121325 637 1113م عط صل لع ناوطع نع قط م ماع ددا 
لاط م1000 اعة مهحرنا لعلصنده1 نع تووطم هاعم 2 ما ععرعااء 01 
الإادرهكهلتطم حا مكاعمث؟ معنت مط تاععلصتطا معععا له .عصاعط 01 قاعد 
2 لعا مصاع عط ,كاوععوععه [لتنناصتك5 220 ,رطاقك اكتؤمم ,ووه [معط) 
210 اخلطاع نمطا عتصدا؟] م1 معطعده 1 مد 5ه كلةعطاطلازة عماع صد دعل ما 
لل طماكطع لصن 04 لمطاعصر عط 6ه تزازووعععج عط جم لعناع'ن2 
1111121امة عستصمقدع2 لمعتوه1 01 عتبنعتمد 2 طعمناععغطا تادعم 
21 لامعو برعا عط صممن صمتهاتلعط مرععل ج أعصة ,ممتلحضامكط1 
عطناوة بوعل لك .صداكآ] صذ مهنا ئلده كقطة ععناع 1 عط أه قعه ناوه 
5 ما لع 1ع طتط هن تنه عنمداكا لتم طنز ودع خ[صلطا 01 مناماع 2 1ه 
لمدوعع1اعغط 1 صذ ع1" ننه زجطط 2 :1237م عط ,«مقطدة] 1ه [ممطءذ» عطا 
(2013 ,اتجنظ) .تإطدروده[تطم أه صه00 ص2 :لماااع؟ غطا متتل ع11] 


أ منناع نلف متد831 عط]1' 


0 5135 نط1 رع 9ه 110260ملتام فقط 5320153 أقط كز ع6 1] 
عط مس1 أومعم 72110 أومطط عغطا كد غخقطا ذععل أقدمء 2201 الع طتناع 21 
200) 0 عع معاواعية 
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00 أن عع معكتيرء عطلا رمك أدلء متووعة 52007 عط صن الوذ امسج خصدذ حرط] 


«سَنْرِيِهمْ آياتنا في الآفاقي في أَلْفُسِهِمْ حََى يتييْنَ لهُمْ أنه الحق4». أقول 
إذ هذا حكتم القوم: ثم يقول: «أَرَ لَمْ يكف بِرَيَكَ أنه عَلى كُل شَيْء 
شهيد). أقول: إن هذا حكم للصديقين الذين يستشهدون به لا عليه. 


(الاشارات و التشيهات» المحلد الغالث» 06 


:101105 قة 15 215111116121 2531 عط 1" 


كل موجود إذا التفت إليه من حيث ذاته من غير التفات إلى غيره فإما 
أن يكون بحيث يجب له الوجود في نفسه أو لا يكون. فإن وجب فهو 
الحق بذاته الواجب وجوده من ذاته وهو القيوم: وإن لم يجب لم 
بيجز أن يقال: إنه ممتنع بذاته بعد ما فرض موجودا؛ بل إن قرن باعتبار 
ا ا و ا 
صار واجبا. وإن لم يقرن بها شرط لا حصول علة ولا عدمها بقي له 
في ذاته الأمر الثالث و هو الإمكان فيكون باعتبار ذاته الشيء الذي لا 
يجب ولا يمتنع. فكل موجود إما واجب الوجود بذاته أو ممكن الوجود 
بحسب ذاته... ما حقه في نفسه الإمكان فليس يصير موجودا من ذاته 
الي ورك وات محر وا 0 
أحدهما أولى فلحضور شيء أو غيبته فوجود كل ممكن الوجود |هو 

من غيره... إما أن يتسلسل ذلك إلى غير النهاية فيكون كل واحد من 
آحاد السلسلة ممكنا في ذاته و الجملة متعلقة بها فتكون غير واجبة أيضا 
وتجب بغيرها. ولنزد هذا بيانا (الاشارات و التنبيهات» المجلد الثالث» 
20-8), 


عماتلحه[أه] عطا صا 21 لاع 31 عتتصطة علطأ اع يسامممعع؟ تإممر عنقا 
1 1ماة 

مده8) عوممتعطاه عغطا 01 طولدووعععط لاعطااء 15 عصاعط ورعوط. 1 
(ععصعووء 115 

بأتاءع8 طتاطم 15 1غ الإندذوع 266 غ20 5[ عصاعط عط 11. 2 

2 05ع26 11 بأصعافلهاء وعتطمععط عطلعط المععصااصمء عط 11. 5 
.255611 قا 0 طمتزعط 6021156 

ع1طزة102205 15 22115635 01 رو1أقة5110063 عالم لصا عط1. 4 
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تضأءذذمط مسودمة]ط 0عر5 


ععاعع1ع5 تان 5م2151 تاء لططتلو» غ"7آصطة ]01 معاترع3 2 عام ]لا عط , (70[يذ ) 
-0و0للطم لعصتدنا ه لمعل أقط وتعامفطه 2200 كعواع7؟ ع لل 011 
5ع 10 ©2012 10 املتعااة عصنة لمطاعم لمعتا بع دع مصعط وأعرعطم 
الامطة دعتعروعع1[له كتداع 1 علودمة عامصك؟ وكلج علط .وملقواعنعع طغام 
تإلانع متعطعن 15 لتطاوعة افطع أمعععع عله امعتطم هده اقلطم عومطن 
.0005 21 
عطا طعمتتمغط! لمع"ام5 ع م1110 لون 1ل0ع 70 صل ععدع الما 1115 
عط طآ .تدمج صذل مععلم ع0 نا أو 801215 قلط 01 قرم لنداكقط02) 
عتلة خلحطند 6غ 120 220 1121260131 1625 ]2م112 قلط ,1ه عتصداذ] 
1ل طناعلة تاعحالا «.عوبوع 27رمع تنته 1067126تهم هأا» لعالدء ققط امطء 
-050[لطم عط آأه وعتوع عط عط دمصن علعمائة ادعتع0[معط عطا 160 
معطت ععنق! ممتامرء عع 2 كجنة بخصصعء تحكة أناه لع لعصلة عط ,معطم 
-واألطام عط أه وعستضاعهل عط كه امبامعع3 تلج 830:6 5212513101 -31 
-0آ18 رق تتجاعع [نكة 01 غ011 عط ممنا لع1اع عط رحسدأة] أه وكتعطمرو؟ 
7718 قلط حا عتتظع" ما عاص تتاعاكة معاد عط كعاقوط قاعم عه 
-© 122 للقطلاع أحز . (مةكتاهلان أم'هتتسسالة) وس [ؤودما 1 6[ 21151مع08 
علطيدأة] 01 025 1ذقلكء15]) -101 ط0ل ه02 صبده] عطا عصستدعءط ون زووام ةا 
محردع ل مص نواتتوء عطا صآ .ووه امعط تلمعتطممدهانطم مصة تمده !لطم 
-15ل عط ما صدععءط 7051105 لدع لوطم ماعطط قلط رصة] دز ل ممعم 
علتل اأصعتحع سيد نوعط غخهطا وممناق قطتلمم عكللوعيق بوط لعترودام 
عداجا هم ضا رسقطلدةذآ غه [ممقطعة عط [ه ستعطلصتط) عط م 
(667111 تمك بالاسنظ) . (1641 .0) 520113 


اع ملعتم 11 م111" 


6 سصستاتاء ماع مه 510070271 قلط ع تال [معدء مقط 51 كتردا] 
لع الدع-0ة عط مقط للأتمطا ها لللوذوععع72 15 1 أقتطط .0716121 1-1 لد 
مقط ما عحتلسمععة كا امع طتتاع كد 51002077 


تنبيه في بيان ترجيح طريقة الالهيين على طريقة المتكلمين 

تأمل كيف لم يحتج بياننا لثبوت الأول ووحدانيته وبراءته عن الصمات 
إلى تأمّل لغير نفس الوجود ولم يحتج إلى اعتبار من خلقه وفعله وإن 
كان ذلك دليلا عليه؛ لكن هذا الباب أوثق وأشرف أي إذا اعتبرنا حال 
الوجود فشهد به الوجود من حيث هو وجود وهو يشهد بعد ذلك 
على سائر ما بعده في الواجب. إلى مثل هذا أشير في الكتاب الإلهي: 
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اهن أن ععتعاقاعده عط عون اتتع ستتاع جد :52040792 عغطا جره 52013 أعصة 51123 ددط1 


باعل عصة اأمعتطمهودمائطم عطا كه لعل مجع عتنة 2181112125 
قحطوكء تاك لإمقطط ل0عد ه00 طعر ققط عط لاعسمقط) ,كادع ساعد عكنا 
1ت لقاع 22 أقق عطا صه زازه 5ع امقطم ددع للد معط أمطصادعد 
1 

ألاء تنتناع مث :37001071 5 قصدك دآ 

لطع طاع محم اباط الامطة نورعنا 2 ع101ان 10 عاع 1م 801110 1 )115] 
د11 لأمباعع1[ع انز 51235 تنحلآ ها ج01 10011 عكا5 

ع 0"تتاط صا لالوكمطط! ماعط 15 1ك ططز1 متودئن1!]-اج الف خاطم 
2205 ع3 لإاطدداهتم ذز علط ."تتامععاعف'" عتتحص لم2 اماما عط نوا 
«3ناع21 220 301162 عتسضهانآ1 عطا صا متعطحوده للظم اددع لماه 
61 للع هتدعم عط كه مع طممده لطم اقرع بخص امم عغطا علاطا 
26011980 ا ذامت لمتاصعن) 15 215 تللباظ تتدع0 ملتحطولة ذا متادمظ 
23(01 1056 ضما أتتؤطم 3 35 بطتهقحط:019م 2 قه مكتمطلا أدعط 5ز عط 
أطعتلها عطا ما لعتاصتلصمك (ططناع قر :71/0ن01-0) 2601011) عط اام 
2640 عنتتصهاة][ عطا صة اعد عممص نكا صا علموطاءدع؟ ادعللعط 2 كه 
عك طنز اع طأدرود10لطم د هه أعغطة ,لمضعم تتعلمصص بجاعدة عط اناصن 
١120‏ أعقم ندا علااععك ج قط زم/ كام ) عصم) عطا منرندى 201ص 
-تناعث كقطتعط !1 صسهمن بإالداععمقه لصهة ترلكك نافد[ مطاءة طجدعدره نا 
ماعطا 05 “تعطحمذه لطم لدع الوطم ماع ته إلتتحسلصط . (1274 .0) مقط 
ععطعاكلعدء 5أكاء5 عطا عست صماستع لحن لنت لع لتععصص كدمد مطاتن 
لطم 51535 ططا] ,نوع معع سصتاصى كاز ما تامتاماع2 نز 1م قلطا 11 
-ع1م طط0ت 310 اصع نعطم 2 أن باللاقطمق ما ادإستعااج صد 15 نإطمرهوه1[1 
0 قعاعتععلئتء كلا املاع عطا طلته كل تدمعع2 غخقطا لمعاذيرو علاوررعط 
151 عطا عط ما لع1ع02510ت عط لإقتط ع2 رطعدد مث .عتتأانكء تا تأإقيك8 
هط ععدمة لتمعتطمهؤماتطم عط]1 «تعطمهدملتطم عتصهاكا "زجح 
عطا كنود[ ععمعاكاورط لإتوووععء 51 عط 5د 000) 8م10 وع 21 [ناء لامج عط 
.505 2220 أعم11[ع1 12 .أبنهة عط أه وعصمع1) قلط 101 1011110210 
-50هلتطم عطا ضز غصعمطمماعءع0 3 لع1ة ا بإعناعد فط ,عه متعط سيم 
عتاعع2010رة عطا مده" بووود صسدا؟ا لدعزذمهاء دز عوط معاد لوعلطم 
لماع ناع؟ عع تتاعط متطكصمل داع" عط عستطختاط ماوع م4 كج ععترمء 
لدعتطمهكواتطم علطقحد ما أمطاع 2 صه كلتتهكدم) جطموكصاتطم عصد 
1211 عه ع2 لإلهتة رعبع عه وعمتاعهك كبام تعتاعء وععا 01 عورع؟ 
اع 0 25 2طعع اث ,لإطامرهدم1تطم لطم ممم بدن عغطأا أععر 
لمعاعة لة“الاهط عطا ,رعصاع نلءعط أه 5ل1ع27 عطا مذ ع1 كممتاتاط لمم 
25 1512121 عطا مآ .5ع تدع تمصت له ,نكدمعط 121151621 رومع 
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أماعدقمط لسمدمواط لعرم5 


عد 0121120 م5 ©1201 تأعتتطط 2 حلتاما طزوعحا (ندع1كم0 تمر كا نتم تدع 1م 
00111151015288 3 طغاه 0ع مه كعلاطعمه0]م 01 عنوواه 
وعتاطعمه0"ام اهبناع»ة[أعخصا عط طغكر عسوزوع0 2 1ه عممعامليد عط 
-ط1 ص1 8150؟ لطم اوع101 رقص لل صهماذاع120ا رعوممكنام رععلع نجه ][) 
-6م5 عط عطاأطتطعدء قعقتلطا عغطا معادعل ما تضصودوععع2 (دمتالاع]ا 
.(2013 ,طأعدجاهظط) .ملاأوعنان ما وعتارعمممم لدك 

3156 قاط 12ناع32 لدعاعه0021010) :فارع تصسبوعة لدعاعوه[مغصم0) .3 
-[21610 0122! رماقااع 2001) 121 حلهاكبتاعطمه عط 201 ,قاداء مطتاع 1 
لاعطأن 50111 علتامد صصمعة عتترعل جا لمع5مم طناد ععنه لطعتطر وعو 
ضآ] .عطه1ة دمقدة؟ جرمع] رع عسل 1ع0, عط آأه حملن وجيعقط0 قط 
70 2181112625 216 115 7تناع22 ل[دعأعه10مادمه ,5ل770 مأعطاأه 
عطا ما وعو1اطرعهام لإتمووعع»2 2201 1011م 2 ,6ئ2219ة غبتطا عوصتطامم 
(2012 ,تإمم0) .كاملدء 000) أخقطا موأكن [عصمء 

-615© 2005) 101 قاع لطتاعقة لدعنلةا :ماصع سبيوعذ [2:ه1840 .4 
تقلط عط طا كاتناع تسبععة له بإلتصسطة تفط كه لعصقعل عط تجهممر عممرع] 
250101 قلطتدكء عمستتقط تووهأوعط لمعتطمهذه[لطام متعؤوعمى 01 روما 
تأعطا ا ععمعتعمك له غطعتتمطا لهجممم كله عمعمضقطء عط 
تغط ططذ 200) 05 عع صعاوتعدةء عط 01 243111120005 لعطه كعوتطرع نم7 
(2013 ,عمتتحظ) ,قصماقن اعصم 

مخز عع معاوليك 5ل200) 101 قاع مستوعه عط 0ع0 لل مقط 52013 
-نا218 لتقم عطذ 1ه مود ككممتم عط 01 مده [ك الل طناة غصععء 01 
:1115 35 )1ق طوعة5 عطا /1123 مألاع م 

05 'ل0] ؤأوه0م 72110 أقمطد عطا تالضع طتنوعة 51007020 .1 
.(14-26 ,701.6 ,52013) .عع رعاواءدء 

:61 لتتاصمب) 2201 بواأقوع ع1 .2 

(26-29) علمياع تدا املتامعع زه .2.1 

2.2. )21153119 )50( 

(56-37) العاداءاكا مضه أصعع 11 مه .2.3 

حدم علطا 0 وإعمععستاطمن) عغطا : الاعسوعضث لدعاعه1معط1 .3 
-41) عكتنوء أدعوم1معصا عل مم1 لععص7 عط لصة وموم أوعترمم 
(42 

نقأ اع لا لاعلث 12[11502تندل 2 .4 

(435-44) جع05 2 )وآ عطا مضه صمه54 عط 1 .4.1 

7ال521نحدن) 2ه لععم عط صد لنامذ غطا كه ممنادع5) عط1 .4.2 
(45-47) 

5 عتتمطة عط 6ه اله غتقطا معط عصتطه لضعم طترم8 15 )1 
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وهو الحق 


1177م 512210117 1115 017 لطاطذد طالن 51114 1810 
00 07 550151150015 11313 101 


أطاع5و110 تتدومة1]ط1 0م529 .12 


911174771075 : 

0 عصتام ططع 2 عط التو [ انندم عقت فطل مآ .5عهم ولا قفطا أعمهم قلط[ 
كأ 11لا ل :510072027 01 015 1و7 امعجع0111 عغطا اعت اأرصمعع لأعصة متدامعي 
-ماتطم 50535 أعصه 515:12:5 نط[ مغ عوصلل جمععة ,000 5ه ععمعمأوادع علا عرم] 
1تع© قلطا 12 1551165 112001204 وتط صق ما عل لصة و[ممطعة أمعتطحرمة 
05 5ع6 012122 أعصة 5ع21ةلألمطلة عطا ع لمتكخباطعد مغ ادنم اط 77مطا 15 11ل أنراك[ 
-ماتطم عط عمولهضة نغ 15 ل صوععة أعحة قتع طناك 22 ل0ع3:1 طااعدره ونون عمعطل 
عطا 020118 طا كطم ل اذه درمياوععم عن دعاصاءصهعم لدع اط جماع حط 0 المعقطم0ة 
.76151015 لع طه أ تاعتدر عطا دآ 200 1ه ععمعئوايه 

21059 عط 04 تزلياى علاتله مم طتم 2 15 تعصهم عل آه عندم ل دمععو عط 1]' 
خلج قط ذه طماوع لزذقماء عتوممك عط طتاز 0015م علتأقاعطا عط كه قمماكرم؟ 
تتعطغه 12[ .لإطموده لطم لتعاوعن؟ مزل لمع آأه ععمعائايء عط 405 ماوع اتساج 
جباع22 522535 أعصةه ولقصتدك ص[ 16 عستصمي سه نويد ما نجط التد 1 ,ملم 
5 لطتاوقة ادعنعم 0 [منخته تزه لدعتع 10م تقمء علطلا قد لع لزذقمك عط دلقء 12162215 
قالع اناوه طاوط 1ه مطاعصع ناو له دعووع معلدءع 7 عطا صملتصعم م عصة 

-أ8 011010 غخطع تسسدوعة لدء تع10م تددم ,ادع مستتع مذ :571001777 :0105 بحو ]1 
200) 01 عع معاةلكتطا ,لاع سبجوعك لدء 


1 1 


-كق1ء عط تإالإع اتا ع8 بلقع51ع1 10 1151 ملطاحاه نأ صعمر طاره زر ملآ 
جتمعع2 200) 01 عع تعاقاعرء عط 101 قاع متناوة عط 01 5م قمع زد 
ا .لإأدرودهأتطم عتصدلذ[ صه مسعنوعم ما عمتل 

-1111050م لالاعاقع78 01 125511122101 للقت عطا ,متم طعا 15 16 عم 
1001 عطا 5 اخصمكا 0 وجعأ1ع؟ ععتعاقزكاء 0005) ع8 للضمعء" ولام 
(1997 بأخطمكط) .تإصتمطمع :ته عسصتجه 1011 عط غه 

121لا8 21 [أدعاع2010<ا5ه0ء شل :قا داء لمتتوعة لدعزاعه5:201ه )00‏ .1 
01 ععتعأذل<ء عطعمة عط لم8 الع تناع 31 د 15 رلعصلوع0 وأطعتامم 
-65 ©2126 5112161116 2 01 عمتمعاقادء عطا 10 األاعع صتاصم عمتطاع مم5 
0 لع 1لتء غط ننه أقطا عصتعط ودج 

07) قاع لتناعقة لمعتع10وعا1ع1: :قادع مسسوعة لمعتع10م0ء1ء 1 .2 


105 


"ردك ذعد قصمك تسعهد5 البكظ "ندم قصتك حط] 'ل امعان نطسكة دعل ممنندذةا تنآ 


عخناة الماعم الاج 2011 3 لدان ,لاد علاعه الاعطوع ا لمم عتاقتال 
حلك كلقا نات تصلقت عل عا للقنان 52 مصسهل ع01:211 مص عل ع6 1 أمنان 
©1011 


515 1115ل 


خمك صوعءطغعة1 ,9-11 .1 ,404 ؟ ,,.مطسلكطق - 46 ,32 .م) ومدم0» يتك عحدصة" 1 
عطنة '1 عنان أتل أقت 11 ,(7-19 ,32 .م) عمصممةغ؟ 13[ قصددنآ . (غالتمترماعم 
ع دطملتةكتعقصمء 12 ع0 عللقتص اما عقنت 12 خدع رع لم5 عتناتاقصممه 
111 أقء عطع10م ©2115 12 عتان أء بألمماوع؟ [ع مم0 عع صداغ مر عه 
د ع تاتطتام» عمطممغ؟ علاعن) .ومرم ع1[ قصهل عأكلك<ته تلله ععنين] 
,409 ,408 5ؤ بأمطام هماسا حس ه200 اتتمستاماع؟ وعبرواعيتن 5دة حاملا 
6ع اصا"| عوظ .1-2 .411,1 اه عطجة عدم «معتممعل0- 410 
1011011 الام 3 عطمل غعطد 3لد5 #البطة ,تأعمكظالج .لآ .8 عل 
404-114 35 دع1 ,71 تتاب طةطضسعلة وعل عاطمرعقدمهء 
عوزئاه'1 عل الم نلك امسعلتعقممء ادع سسعسضامكء غلداة 5203 13أنكة 
نط1 'ل ع تمل طاممدع لامع عتتنل جه باع أمتم عاط وع0 عمعدعا 
211921 لمطمظ 10111 25321 ركاداء للطلدم راع روعأطاء15ك 5ع5 256 511124 
1611565 015ا115[16آم 3 طقناتاط صاصم 3 أعمر 15 11 مرب وع5 وصددلآ 
56 132 1305) قطه أقلع6 ل صطتطا قعص لامع 1011 1لامم 50119721 
ناه عضن '[ عل ععماء'1 1211 للامم 211551 22110(15 121215 ,/4اث نط1 "0 
ععموكة لف تممه د5 غتلمل 51 عصغل8 .غمص تممععاعد ع106 عغيبه"' | 
رقع لهل جامعم56 ومع تنجو وعل 3 (؟) تاعتلصلاعء1؟2 (و)عاء<ع) زواع عل 
لناعع0 خنع اطمرعه 1عقخكا للد .2 .كآ عل انتط#قملمة ذ5عا قاعدسووعا لصضدم 
أء هلل نتة 2ع ددع تأ طمصط 11 ,عا معصتصعع"م ععهام عدن رعم 
«تالتحص عه صن نل لج '1 تدم عناو تك امعصررععة16لاء 30م التارةء ترمد 
ده رقتمآعاباه 1 .قماك 3552865م عحبله 155012[1125ع كع13ل تق لاع وع أ[ 
ق 6م ك3 عع عطهفل جلدع:715 الاقط كتلام للج عاوء!أصدمط عد غ1زع 2م د5 
82 نان ©35528م سينك قات تاصعطابحه'[ عتنامل دع ع اعم عده 11 نان 
عصمل عتمم عد 11 .قستذ صط٠ط!‏ 3 غصءصسعال نامع عتاطاماج عع نامك 
-26416 3 عتتصتاصم 11 متقططا بأته0د عن عنال أمنان العصةغ اع باه:29 5له دل 
مط وع15 م دمع 5026 تلان روع اتادء المتصعاة كتاملك عل عقوط 3 خبقطء 
6 اننز5 دل عأطد تع غاص عناأتدم عمتطرق كتقصط رعةاهذا ممعد؟ عل 
87إكل كما عنمل اتطامطةطنتاة وعل ممتنددألنان.] .ععمدعم عل لدطماع 


قدم قحم ناعكتل عد كنامم 'رآناه5 عط ده تعقطل متطله بطعلمط' تعسامص عصق»ط ( 1 ) 
عط أعجراعه عن #علممهلد عل مقأصعاصمء وصملاة كبامص كتافلة .وعايمل ومع 
0011 عمطت تطدع أنه عفمدعم ها عل قعتناء زهت دعدع1! ودع[ قهم أمعقللع صم 
قأنان عنتمسممعع: عل عسماعنامم عوتاطه كنامص عأعاقمصمط'.] .13 .م ,565 .م 
ااأمطاتضداطق دعل سصمتتدمتاند'! عاعنامه اع ع0 سمنقعه60 2[ ع0 عنوممة "1 
000 4 اللمطتواع1 سماعة عمسن عتمعصة قصمعولط .غممردرقطءة اتدكة كنامط 
ع عل غتدعع] ليدوم عاأطاسعممع عع 237-38 .جزم ,17001011 47رمع الم ع1 [ه 
19 5 ,آ أقطاك طقطناا_طة دع عصصضطللة نستذ درطل نو 
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27يف 505 0235 530153 قلطا نمم تجتك مطاآ "ل طامط مقاط دعل هدك انآ 


,2 طقظ ,7ا1 ,رك صع عالضصعو6هم ع5 11 ركدء ©22ع تناع 211 21121001) 

©6ب) .©721قلصة عصة'[ عل 6 الدلصهاوطيا5 12[ 0 01165002 أوء 11 ناه 1 
17,11 #طعالا ,تتقخا لد ١.‏ ."1 3 عتهاتاطتنا المعسيعع د أوع ع اتأمحطء 
-81م 13 امع طرع [د1اء6م؟5 قتنام ,< عصتنة'[ عل 010110016 2[ » : 2 ,1 ,2 ,2 
ملا التتطع 110 مامت امع دونه علد وغمجزماء0160 أصمد ناه 16 
12-232 ,226 ,11 .م) (722227) اعد جد0ك عوسدماغصم ع1 ععنحد عسة”*[ عل 
-وتعاع'1 1201013 تناو ,2155111211 1 1121م 211 انتم رمد عو . (13 
ع0 طن[ تاع7دمة56 ع5 3 ععمطفلصعا عصنا أخصدتتد متطاع صرغاةغ 0 عمدع) 
غااةقع26 13 عتنل2اء0161 انهم 2010056 0105© ناما صمل عتتأتلة' [ 
15 51 ,قم 2027© نكل ععصع عق طق عل عماعصلهعم عتمتسم عصصمة*[ عل 
-تامعدع ”0 205511116 12 5118861 عددة لسبعلك ع1 .و6 نتترمعدء امو 
دعل عذ5عا ناعم 12 ع0 عتاههم 2 0105© يكل ععدععقطعق علتاع رعنان 
6 مقطا غاة أمجة عأطصعة اه (15-16 ,29 ,1آلكآلا ,مر جعرعف) وعتتهم 
و30 - 16 ,29 .2ط) 51011 1[نان عتاعتام6" هآ .1-3 .1 ,404 ؟ ,.ضخسلاة سدحر 
أمعصع اندوعءة6 صب عطعغ مم وعدم وعل عووع]1اعم 12 عبان علد (1 
01245 511512161351012 238 2297 11 01131201 الع متمتهاهط , (تززهدم ) 
2 عل تقتلوووعه 12 عاجطراععرء دع علأه اء ,11111016 عأصملصوطه 
-1'2 ع2 قنعان'! ع0 ععلكاعه'! ذاه قنك 211 علططعمة يلل غازومن15؟ 
1-2 .405,1 ؟ .أل ة خصع ص لمدعغ1! لممووع مق ع1اظا .قدهم عط مه 
6113م 26 عع طذأ6 0 ع1 زى ع0 مفصريعل عو 11 رعطة0151 تله ا صذنال) 
ع1 دماعة مع762[115 ع5 11ان ,لاملطنائً عطنا 3 ععوعع 6حتعقمم عماخ 
ع1 ع5 عااعناود! 3 ,رعدعا 12 اع نوع '1 عتامة طمتام«موطة*'1 عل عل00 1ر1 
0 .م) «علنطط 3 قلط به عتل عد [1غخم00 ممججآ عددغم 12 عل بع] ع1 
51 - 14 ,50 .درم) عقصممة2 12 قصددط . (45 .1 ,404 5 ,.أيعل8ة -12-3 
-1'21 عبرو ممعككد انك 11 (عتدم دع غالتمصما]عء ,406 ؟ ,.قسا3 - 4 
تدم تلد" 1 عل رمتأهناع 82 3 5:11 عنان باع ذا عزمككه أتاعم عط متام 50 
-115) 131 11 1017 3 قلمط نند 116 باع1 دحل دع ع1 تتفل عتنان اع بردع '[ 
,04 ؟ ,ساق - 5-6 .م) عصة امناو عنا .عجدع] بعل عناص ماعنعدنا 
قأعهم 5ع1 225 زه 3 عااكصا (6 اللمتتم1ع؟ امع موععغعوة16 ,68 .1 
9 315 .م) عقصممع 2[ .قتصعصوةلة6 دعل «متصدةء 12 عل عكنتق 13 
15 عنان غلدة ع1 "كلاق تلامالطع اند" [ علا (6الاتصددماء: ,407 ؟ ,ساق - 
تلطع صةلة 5ع صممتصن! عل عاعع لل عكتلده 13 225 غ501 116 قالاع021 
ع 5هم أغصطوة ع1 عط 6/0710 عدمل أاء ععممتعمة ع1 خصماة أع-م1[عع- 
6اأوقعع26 13 01150001111 00116 قلغ 1 لامك عنآ ,متخو كرع2©055 53 
2031© حلة ععلاع 6165 1215321 لع 21101كاعق طق عل الاعاع 12 صنل 
ع0 صهتامهدمة5 12 283م2 2م اع أتزملط 12 565م3 ع1ناعترعل ايان 
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555 ]5 لال 


وع 600111 3 1122165[ 05 منتده5 110115 220115 بألرع165م 11:3نقلا ل 
61616 أل دعاك لامر عددة لحتنا 1201 تدك 113ان31 اه قدء 
. (011 م22 'ؤ 3 آللن عنان طلا لله رعكالا ع قددود) 1801م [8طنطم عند 
قع1 قصدد عه [التابا قع1 11 لات قوع عتناع] 101136 [155ت2 350115 10115 11315 
10 

عء عل ختاطقل يخ 8.2 ع ,1 .384 ,1[ بك دع عتطاوا عد تعأصعمم ع] 
نا لامتطاحره' [ عتمم درتت 5203 اللا , (4- 3 ,تم ,1 .م ع اتأمرقطء 
(52/0) خناط 1 ات ملاوع ععصععئلعه ' | عاأعنقدا مماعد ممعع عل عمتامع 
5 11701116 56 1لا رعع تاعوون ' | ععاكة 2001501 دك 1ل ع انملاع" عد نان 
ختدطا ممع" 11 عن ررعاولرع تدمص عام اء ععتعاملي ”ل كنهاة عتتعل ون! 
.<) 5غاجهة تادعم صلا .1-2 .1 ,181 ؟آ سالط الضصعصت لمعن عباووععرم 
قناام حت خصع لقع 16 عع وعطزة تر وعء عبان 01111 تا ضع صر 11 , (2-3 ,76 
05 1 ,15011-67153115 أل ها القاقل؟تهء از عتلتلدتيك كالالط أ تاج وم[ 
لل 2-4 دوماع[ ماد 2115 [لطتتة 5نت) وع نكما دعل تلك ,قلاططمع 1 لحر 
76 .2) عاتناة د[ كحهنآ مطامط ففساق دعل 181 عطامرع هدم عدرغمدر 
لتاقصيك عاطترعة علالا عاء اضرعم 3 لللونو عه ©0111 لصل هدك 13أنالظ , (5-10 
وعاءا) بتلاعل 5ع[ عق ,1892 ؟ ,طشلطة عل تلملعه لنمتردمله2 ميا «رعينا 
عل *عاأع ته اصع تروت عطاع0"تجزصرة عن نك عقل1'1 اتاتصرمء دع احره 
©50[116طه جاملخدعوغ6 ص عط ] معميطع" كالتتوون0| (نتم لوس ) ترعع ومع 
-مععع2 011115 ,قاممر وعتاينه ل حك , (طلة دصماعة) ععمعاقاعع '[1 عل 
(رعق دع! ململ غ6 متحتلكه عتتخصمع) 'ع لهال 6 عاضا أماة ' طنا العا 
5 ,عاق عل عاءاعا ع1 الللمتترعم 10 تله ,(3-6 ,77 .2) لالط 
-لاعتاطهم انك نز عقابن5 ل عستوعمك ذا عل 116ءصسوطة' 1[ .1-5 1١‏ ,183 
عأحاها ك6 صا عصد نك هلدعم '1 تروحر عن مع كلتكة رع عقتصر اصع مرعدرع 1 
ععضعووع '! لياو دعلا قع3 عابرعععة ذه 3ن لضصقص ا 3 66 لط 11ل 
ماع68 عو 8 عتاأصمطء بحل غنتطاغل قن اناه ,أعغط ضكا .قاناط اله وع1 أه 
12[ اأكتقام اسممصع ,181-83 55 نأمطامطعطيلة وعل عاعمام معنا 
1ن عع 1نان5 13 أتاع1تاتاتمء لك قرع لتدعل دوعن معنن 


5عال 1امتطا مصمد؟ !ان كعتاللد'ل عتن اتعصع البه مصملمعاة,م عد عولط (1) 
حمل قترعة عه كددقك أتاكلتمفطلده تتعصتمحة صن متدلة .وعلط أوومم 35م اأترعأهد عر 
أكمماة عتصعدغطم ذل عل ععاعق ع1 ضع صسعععنا عدكوم 

قعل طملعدة اتنا عاعدجنة ,6 م ,266 .م ,(10 بص) باقن ,ته ,عمد ستمسصهظ (2) 
-16) تللاعللة عكألو'ص علاء كتهد: ,عتالصمقطء ع مصهل ,181-83 55 تمن مسار 
خصع تع 11ت 

بلك متتصطعل1'! ع0 ومجزمعدرة صملعدع101 عصتاعتلة عصصمك عد و5 للاملة (3) 
5 ,قأامكعغنان'! .عمتتاع مل عاعء عناطاكن 11 أعناو ل "ختاعع ع1 عترزنامب' 
ناعم نا وغ لعممرة عن غطهن ع106 عناع عل متناع ممع ]قل دعا قطنم طذضساؤ وما 
وها الل حغك أتلمقاة عتتتصع ,79[ 5 لت 5300115 3 الولح 
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سق وعة قصدك دعلدة تالاخ عدم حلطاط 'ل لاملاو بلطططة دعل لهك انان .]1 


ا امع '! (312 .م) ازع المدالناة عناوملتتك عل أعزطه.1] (4) 
عقمطء عصلا »> : مله صضتلكه'! قصمل للمعع 0 نيل فصتذ صط©ط] مهم 
« خطع؟215 اباذع [[عو1ع1111 معصحرن] وعل عننووه1 اع الع ص1 ادع زوع ل 
ع5 . (502-03 5؟ ,سالط ) مان تمطم هاج اودوع ركه 6ن تومن 
-50113 01111216 0111 كط 1ل 021186 أنه 5123 حلط[ ,53023 3اأبكة جرها 
قلاط عطتة'[ اأمعصم 1غ لان الت بلحل 201 نتم 1آ ععدع مدا ع1 مهنا 
أطمعماععتاء تصصصمت دحمو دغل عااأعشباءة اأعاص!ا ع بصغ 10111 عتلتصتمه 
15501166نام لع ملاع بلعم 1أ121 تمع مع ل باعة ع ترقت نمم ان 

25567 كنا عكك 3علعد5 فللياة ,(13-14 1 .ررم) عاتنكصظ (5) 
-عع76م انق 1 11 37-41 55 دع 1 أطلد كلح ,أقطام[وضيطاطة وعل ععدوددم 
تدماعة (3-4 .1 ,رذ .م ,36 ؟ ,.أساةق) مداخ صط1 ”0 عا ومع ذا عل مع 
قطمل د5ع6125606 51111152121321 معقطممة76 وعك مستكلله 11 عالعنود1 
6 0 325 0121055 طا قعل 3 11122111212 56 11215 رققء كتلهامعء 
66 م0016 25د5 3 11 ق2© كطتمالعء قطحل عنان أخطنة]نا2(0 دع أتاما 
عالها عع725538 أطعوةهم عنآ .مه1ا 501 عطنا "لتمسيه؟ عل عاط د موعصا 
-2 76110 ع0 "لتاعاعه نئل عع دمع اكلعرة ' 1 انام عل 122111616 2[ عل 
5 116 5153 نط1 ,1332 طللطة عتللة امقبلون) قعأطدام 5ع1 صمل عع بعص 
5 ,17105/77017090-]0 الاكلتأه عتللج علغ]6 20315 ,121 35م عع دم امام 
-113 55 121113121 ©1123جرعت 5113 ددط] . (أعتللها 1ه قاطك لمعل ه] 
-01165]1013 ع1 1010 كناوة الع صرع [باع5 مط بأع لاد ع0 3 5ع باتع 
5 حا قع10 2 طعا له 0 عدط ه10 50115 211551 12215 ,رقاطاء تاء 11 
عم عل عطاعمتمع؟ ابا تععدك كالل؟ . للم ماعمم هم دعا حلصتام ]) 
20121111261 رقع115 2 تااعاله دع[ 1105اه1 لاعصه] خ 6نامع "امج 235[ 
ع تتاعاعهآ ع1 عتاطعء عع726[358 ستسثل ععصعقطج'[ عقمم أين ع1اع 
20 ©3202 عطنا أضفل556مم امقصتصة'1[) وعم ع1 عع عع لاع لضعم 
-17© 71122211 ع0 ع155220يام كنا عأطهام 12 اع وج02ء لله ع6ع تطد[ا6 طن 
لخطع تع اع نكتامدعع عل علأعء عل أقبووع ل )سينو' مقع 

3 البلا ,(120 .م) 5 ,9 طفظ رع كله1 عت تمترعل عمل1آ 
-1250 521501 12 التحل تمع" 11 متتهدنين ,أمطامؤوطيلة 15 عنسومة 
712ل ع1 ع115تء6 قهم ع2 كلامم (35 ؤ ,.طشاط) حصاذ صط] عدم عغبان 
: (52023 تالحطاط سدم قصطصطم تالطع 0 كدم ادع ' م عتلانا ع1 غخصمل) واه 
عطءنعطعع؟ 12 ه ععاله*0 عطعء ةمصع '! نحو , تملموام) ععصتاوءط ها 
- 011 لاعاناه زه ل عاأاقط ع5 51223 صط] ,متماع 10 .عن ندةقتفصصص عل 
ص٠©ط]‏ م5203 3البطة مماعذ .دعذن[ عاعنع طوعع 11 - 10د لبط اناو أمنان 
22111116115 لت للم عطلاال ع106' [غخندما أموكة 210323 5143 
11220112111 012لا 2جمباععوغم عاأناما عنتنو "اعتاطيده عاطصرعة 5تهصر 
ع اطهط '! تعطعناماة'0 عنتومت رعتاا سد ععلتوءة عه غلة ع1 م1إعا 
متتع1لآ ع0 كالد1صعاط وع0 


509 


55 ز دعابال 


-012 «إنامت نتدعط قاذ حند٠ط]‏ جعطء علتنتوععك 520153 113نكة كندا3ة 
لاوا 26م ع عنان مقط 812110 طلا بتاع ناو6قط0م لهم راع رع0 1ن لا رع 
متتو كع قطم د[ ع0 اء ومسامع-عمطة أرمممة بل عسغتاهم عتاعء جره 
: غالاصعك1 آ عل 

7 (110 ,غ1 .م) عصصم لضعم مععدك د1النسكة (1) 
12 ااع 3 05م 1 لاع[ » :(1-2 .655,1 ؟ كاه 6ط نهل8) 2حناك صدحا1' 0 
-110 11116 21111 7620156 جع « واعء حاع (زع0٠لا‏ صلا 0) ع2155226 ملام 
© 2111552121625[ 25 للهاتاعه ©0116 غلة] ع1 اك الللتتمصتطدظ عل بامتادع 
رق اتاعععم ,ع1اع اا صعذةء 12116 عتناع1 التقاقط 22020 ارهد علنة [ 
عناعك علاط2)111 52013 اللا .قدم ادام ع1 عط وع15 11ج 0 00 00 
عأطتطمء لء كلام قوم غله 2 قطاذ نط[ "بان غلد] باج ع تددد5 2 مططمعم6 7 
(71170770أم الااكمطغه) كالدساكطد 5ع امردمرزد وع1 

صطاط ”0 ع5دممة" ذا ,(110-11 .مم) 5303 اللا دماعد (2) 
أ5 » 1012لضمع0لاعاصة'! 3) (297 5 ,.نطساط) « 105 احزه5 115 "5 » 51112 
حتاط-1012) عاتتلتططلطتة عحتتح علطهاد عل عومء عينناعتن ع عجرم جره 
5 ,طكةق- + 2 علصهعج كبحام مااع نصعلوع0 ععطددوا1ناط "لتاعا , لكط تمص 
ع0 عوقهم 2011560111156 تدم أء 126ناء311 الاع1[ها قطدة أو (296 
كلما 12 3 اخمعصه متاءعالء اوه عوصمجةت عامن) لالع لقاوع صرق 
©0310 نا 51 عل تفصع ع5 لزه قتهط1 ,عا لطعم تناك اك عطتلمصة 
عوط ملاع عفتنا قدم ععدساكتة د لتأعدك 3المل8 .عسلمعم 66 قدمر 2م 
حصو عاطماتدة؟ 12 اتهتم طعا الأبان عع تدم أخمعصع اطاددا هام رعدغ )مم 
ععصمل مموع22مء 12[ عل وأ5وتصصقصدتا 12[ عل عدن اتمامتط غالعرعام 
. (15م 0151 5ع أللة ل نتن /بأ) "للإمتتسطدظ اه هلتك حنط] عصاررع 

حاعجرة'1 1ه تتأمنكدة عل تان تأدعنان 12 تلناك عنتن عامط كاعد 113أد81 (3) 
3 عاأوقط! قنتاك نآ يحتتحصستحه دعا عط عاطتخقدمم أقء [أهد عل مملامعه 
كل ) دعوغ طاوحجط تناع أكتلام عانتحمم1 كك تتمتالقمم عضن عمل رمعم 
عالوقط ‏ 2 رتنا[ 3 اخصمين ,تعاعدك 3الك8 . (289-90 55 .مسلط - 111 .م 
2 11215 ,21111222117 عتلتة لامتاعءلعصة عل[اعا ©1026 اعتاطضالة 3 عدم 
لالفيتن [أ رعنينه حرط لع انع تدم م1000 طن سماعة” «عللاعممة قد 
حمناءء زطه*1 3 قصتك صط0'1 عمصممةغ2 ها (111-12 .مم) عاتانتصتل عق 
نا لدم لاجتاعم عتتاة قدم اناعم عط ,تتاعم 12 عبتن أعا ,726570 متتتان 
أو 725:6 أعا طلا عقصممة" عناعه جزماع5 .آع1م0ممم ا عدصت ساكصا 
تتصعل9ع1 عجامم املاع سائطلة عسمتماتعءه عصيئل متودعط جاع أعرمم مه 
لدان عصناى تامدك قالساظ حتمحط ,(242-43 85 ,قطة) عاطس ا أاعاصا 
لله أخمععقطصا قدم أدء 0 هدخم أعا عصينتن ععلل عل كيد المتناج 
. (عاطتع [أعاصا سنا علد دع كزم1ع ناما قصدذ) 5م 1م20 


'5211510(1 020 ' أقء ممتاأعساميده عولط (1) 
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كك دعد قطقك تامدك البطاة *نهم قستك دآ 'ل أشطام ةط دعل صمكدذ انآ 


-مع16©م 11226 أقء 501 ع0 لاملوعع7عم3' 1 51 ع0 تق صرمعل آنان أء لاعاجة] 
0/7 ا 5ع 101ص [لاعناطة.] 2 جاملاعع1[ع1 10 عطنا بده (20727) 101 
علاء كلهمم ,435-36 55 أقطامط#طساة دع امعمرعاعع؟ 1ل ع" اممص ا 5 
-28 أ5© 0111 ,ع1712161111ع2516 عقطمم76 13 عل ابتطعل ع1 معنن ع اه م 
عاق 1 6ن) .©0015 22ع217زتصم» 3 علاع 11ل جعدقة راله؟ عه عل اع عقرعل رعو 
رتل0 لاء[01 عتاعن أعدده 53013 3اأبكا عااعبسود]! اتامم دامكتدء 12 11 
-[2055 أوء ب) 2ع1]168 أوع نز ألتن متك صط0'1 عودممغ2 12 ع0 عدن أقطتة 
1 اناطع ععة تاعمعطتح'[ عل أعمدعم عد سعت متمد ,عاط 

و /1 ك5 11© 1015 20151820 عن عباوومة تامدك 8110115 
.م) 7 طقظ عل عمالممطك عصسقتجعدو دحل حك 12 كعم أهطامطونضساة 
1126 ثنامم عالت أدومصصط!"'! عل درمناوعنان أدء 98 11 . (399 ,1111 
01 عالاوعط1 13 طقل عنطة عابي عصوثل ععسعاكلرء 0 عكري عكاة 'ل 
©2155 ©5 (012لأقالء' هآ .ع6 صوع تتتاع1 قصطدك 11215 مهمد وعررة وعم 
1ع 15 كتقططة ,6ه ةطساق وع0 781-82 55 دعل «إعطعه مره 
62032مع» عاععجزوع2 116ئآ .12201221 جعوقة ع6 لمحصر عل عالتحم 
011211117 35350115 باعل عع 21 عالاعا يدك علقاطع سمل طم عقل 1*1 
عصنئل ععمعاكلعرع "1 لإعكنا2ء اللاعم ع7 رعصية 0 116[هنان 52 ص ,رعصة 
95 .(520152 3التطا عدم سدع اتج عماجرعععة ع106) عصلة عتالاد 
55013 2البللة عه سعتممم 2ط عل قدم أدء' 2 2102 اتتمتتدماع” عمع 
11 15612ع16م قتلام ,أعقكا-لة .نآ .لآ عل غمع جسعاوع] أ مدصر عصفصة علاء 
404.111 ,11 .م 58417هآ/7/ وعو 

ع1 نلك اأصعتطع لهماء2 لام عالدنا لينو ,5 .> ,9 طفظ دع ,مسكصع 
6 دالبلط ,خمعمء ع1 اه عصصة'| عل دعا لبعط وع1ا عم أسصماواعرء 
2 عل عل تدوع تتتدة 12 3 ع118 2211م مملاسعا2 عطنا أوكتدج عاأغام 
-1اعت 5أع1:01اة قتطعطوعع تمك 5ع]1 ؤزع120] له ع لاتقتصتئط عطرموجعم 
عطامء عتحتعقطه (108 ,136 .م رعق ) 1 تصامم عع تداك .عناء زتاد أوء ك0 
© 0116511602 عتئنا 3 16لع12م قلاعم عع0ة ل طاممة" 51113 دطا1 أمعصر 
2 ع0 غخطع طاعع صقطء صحخك غلا أطتكومم 12 عجان60 انان مومه ستطوظ 
85 6151566 26 0116501011 12 » : عتمصمط'! عل ععمعووع ممعم 
1110111 211 011651011116 51© 0111 للتتاع» 25م كتألاة ع عز 21> أممر ره 
(6أناصتمطك 2 ,416 5 ,.مدلمطل) + عقصممة: 13[ عل 


علاعء اء عق 5ع تتماومع؟ 12[ عنص جععمع 01116 وعياناأعنان أاصسماعطمصوئلح (1) 

عل 2105 لتاعتاضتة'! قمصمل عع تعوعع تصق عل مهمع عتننا عاكلت 11 ,#1 هطعل3 و06 

عاناع0 5ع1 عبن عكتتاعيع اتاعضيع لهاما 725 اناعم ع0 مه ,وعامع0) ,الع مستونه'[ 

عتب عاطقطه0عم كنتام عاطددعء 11 2253 رعمتتتتطام عع]1ناه5 عطنا 3 خصعا مممروع] 

خط لمع تغعة! لام1وطعا عن جده) تمق عل عارعا ع1 تزباد عقدط أوع'5 5203 13لدكق3 
(تع-تطاعه عل ع 6156م 
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قلع5ة تحنل كن لنال 


-16م أو انان عع : أة ع0 «ومنرععععمة'1 عل عسمعصصمصعطم ع1 عبد 
©5015 عطمك : أ50 كلهم "لعأكلكتء امع موع عتدووععء6ط أأمل 1م50 3 غرعة 
5 2]0115 .501 تلقم عاأمفاقلتة أو علكلة عامم ع11ل-ةنوء © ,أمد 
أله ةقلق دعا قصهل دمنتاتاتتصعه. عالاعا عمبد غطعععغطء متها مع 
علد .2 .لآ عدم عارع له مااع 3 خصع مدع ه116 ل ممدوع ع0 م1اء 20215 
تالاه عم 2 اناه لاعتممع0 عن) .1-6 .353,1 ,11 .م بات طعطم قله ,اعذكا 
6وومد '! عل عاتناة 12 نا0م ع501152 تملك اع ططمتاعطم1 3 عتاط 
عصومة2 5ع1 عنان أقصتد ,ركدمتاءع زطه'0 56216 عصتاد ذاه , (270-79 .جرم) 
-©1215ك© أصذأة ع[طامعدرع '[ ,روع 1226111033116 أطهة يقطتاك لطط1 "ل و5عه 
عوء![ع نهم 16[مقل! قطاممة تحل جده تمطتسطعطساطة دعل 16مق0 أصعحدم 
2 تنداى عل0ناة عتتامط مصفل كاتهاغ0 5ع1 غصصهل 35مه2 مك كتاولل .كن 
65 تتتاعل وعنآ (0.2[نلداج عطعلها عط عصة"! عل دامتامءء م 
عأنا0 كنذد أطمة 5ع 721122 قعسمستمامعء اء وعنان ]ا صعل1' تاودع:م ناهد 
-2(010 111111353015 رقصته تصحصدة ل .معاملممء عل ولباعميء 5ع 3 وعترل 
أدمد تأعوع1[[ع) .قعناوتاته 2221201165ع وعنالواعنان صتحصصط دو عل عا 
امع1اعط عط ك5ع1اع قتمطا , كلل ع( ,2014110 عندم 1001115 تناه زتا0ا 
عل 6121116أقسصصسا'! عل ع1 دماعصترم عوقطا 12 متأقعتتو م كلمصكل 
22201 كلهم لنأوقامده عصدكل أهاة عتة؟ الت لآل ممقصط .عصة'! 
0 عللتاعلتة أت عط 52013 3 للحا : ان طأقطملة 5ع عاعا بل 
عمد نان '1[ كصمل عقصضصت أوع تان رممتاععزاه ع6 لطعم 12 عل 


لهاك 14 ممح اردع رع 2 601 ص حص 1 . (ممحبحطءة عناغ-الماعم 2 كتافص 11 بعدء 1 وز لع 
ععتككياه'! عل (ععك تلمصط) ممتنمقك عنجصه! عمنا مقعقم دعا فصمل عنام مره 
2.1٠‏ بلتتقطأ تاملا رعاتده 2[ فصقل كحاوعل معتوع2 نو مسولا .تق -له*0 
طعده ]ممم لد2238) لذ : لهك علط امه تعقظله تاطلج عطلدط :معام نحزمم7 (1) 
579-75 .مم ,569-79 .وح , (2012) 102 ,قاتمل! #فاعيتا! 116 حا بقصآذ د«طآ ما 
5 عجان أكصتد لنتأتطملط دعا غه «هزعةق دعا معاد وعع صمل طمموع عرق دعا لم17 


: 1اه سا 
(444-46 ؟ؤ ,.طسلة) 354,13 - 353,18 11 - 271,9 -12 ,270 م 
(493 قصد 433 35 ,.طضلة) 355,1 -354,14 11 - 10-6 ,271 هم 
(طنلاة مع ععتناه؟5 12[ مكلامعا كقدم) 2-6 ,355 01 ع ال 
(44049 لصح 438 ؟5؟ ,.ضطة) 356,11 -7 ,3555 011 ع 4-8 ,274 ل 
(494-95 ؟5 ,.طساز) 2-6 ,356 11 - 2 ,275 -19 ,274 لم 
(625 لصه 895 ,623 55,.أساط) 70 ,356 104 - 2-2 ,275 ثم 


(116ل0م) 9 0صة 715 55 ,طنملة) 14 ,91-357 ,356 14 - 14 ,13-276 ,275 م 

(519 عع (2 ممطعءتصكصا) 7 55 ,نا ) 358,8 - 557,15 151 - 277,10 -18 ,276 م 

( (22001116) 1-8 ,668 ممه 1-2 ,502 55 ,طط38) 9-15 ,358 54  -‏ 27711-6م 

1ع 665 ,9-10 ,668 95 ,.طد8) 559,17 -16 ,358 14 - 279,135 -7 ,278 3 
.( (0156مدد) 
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رق وعد قطقك تعاعدك تلاط دهم تسرك صطل ل اأقطنمطهطتااء دعل حم اخدك لمآ 


و 35م 50214 عدر عردعع ع عل وقأقادع دعل : (ع210م عاء لمرعم ,94 
أ 511160 5لقط1 رع للدووعع6 تر ع6 لمقحصط عك كاتدضاوطة وعاطاتك !اعنص 
و5151 لل أاصمو عن وع1اء ,عفان صع باهء رز عاأطاقوقمم عن لمهم عل 
-03تا كاك إناة 5ع 3 خصع صاء العتصعللأعع32 ا لعصصع نت دمجرد جعلاء 1و عبن 
© متا مشتاقصع 13 علكنام 9 52053 3السطاة .قاعع ممع ,وأعاتع) 
أحتن 106 رعصطةحصع لاع تدم عأمهماقلئد أوء ععدعائلد '[ عبيون ع1"106 
-0م ع1ل0[دتء 11'نان عانامل عل ققدم عدطمل لالد عط اتخع- مسغطء أيه أن[ 
2115115 ]21 طرا وغطمة .عطدع لططعع1تتة ممتانا501 13 خطاعصتع؟ 10 ارق 
8161ل[ دعل عقددقدم يدك دامتاماك 12 (107 .2) عتاصتاصم 11 
ه12 ع11ع2011 نا عمعععو1ل 9 11 .195-(عناهدم عل دمععة) 194 
51116 13 اع10105م 3 3151م آنان ,رعحاة أطامنم ع1 تاعتلوهم عل 
01 عناعت علتن قصود دع اط أئاكلك العامة دمعقع 1اأعاصا دع صتردم] وع1 عن 
|1 .1ع 01م0م» ععصعتغ طص ل أعزيدة ع1 حصماه عاوع] تصهمد عد عط 16 11[أطزه 
2610 الد] عه ع قلقلط ,لاملتماك 12 عع مطم صمحم عل عامعاررق مو 
الل أقء ل انان © 20111 1021013ممة كلمة ع لمعته 11 

لامع 5ع 61672 21115[61115 1501157 لق له ,لال 53121 211 1301ا) 
1/70 لله دعاك 

أء (33 ,11[آلا .م) اا ,2 طقط رع علحكلامم عد علغ 1ررعرم 2آ 
لةلإتتقصتطفظ عل اندم د[ عل عتتحتاععم عل عل سفصعل عصنا عمععصم 
6 6 و5ع1 عالكت عكاتك ع1 نان ع» عتاصطك عاأتامع ك1 "1 ع0 ومدرمام 3 
(6اللمتتمع" ,312 ؟ ,طسلةق) عجنعقصيى وع1ا تبن ع اء عمنمه متخل 
أ5؟ 01111 خطع طاع11لولطمعد] (1-2 .1 ,313 ؟ ,.فدلق) 0دمدرة: مساك صط] 
ع1 ققط أوع' 25 11ان © 0101م علكناعم عطنا “اتعصصمل عل عاط تقومم ترا 
عل اأء طعنا عل ععتناوة 1015 212 5011 أنان علطة” 0 مم 2 تبط 11 نرق ركه 
5 66 الل ملع" الع لدعترغعة 1 اده عكطممة76 عناعز) . لمتلهة كاعقمم 
3 عددل زغل عتاغ نداعم أقك دمتلدالتصصماء: عناعء قتهمطد رتعرعق وع1ا 
6 أهاة اصع ماعاكء لامعت الهأ تتدل هد 3البككة عمق ,اعقه اج .10 ] 
مع لصععل عن عنوم لماوز مطق صقن 

-0611012 5علالاع22 065 ©1126 48ل 2 ع1اء ,عل تامعع5 12 3 اهن 
أو أع ,16123 تناع 12 بأتد1 صع- عصدق' | عل 316112116 طنز[ امهنا 
©1705 عكتاعام عناعن) ,(270 ,1/111 .م) 1 .»> ,6 طوظ راء عأمعوعم 


0 للا ع تفاع ممق ع1 أء ععمماصممتص !"ل نه .ابا عقم 6 تأدزكطا نا نان أعنانع 

11 70115 ,ر05]65116م ددغ مقلع اموت عقدعم 12 قصمك 725 تاستلصم وعقل 1" وعل 

علد :21-1011 عتطعلة!1 رهط : ععءأوجطمممعء81 1ه نوتلدنا عط عستعاموواطط وعم طعاظا 
1359-7 .مم ,(2007) 32 ,دممم نلعا صا ,تعةعتطكله تدك لأسكة مغ تمدع 

- عالته) ااقلقطملة دعا قصول ععددهدم عا ع«ع تنأ صعل1 بام قهم كطهم دل متدملة (1) 
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قرع 155 11165[ 


حل .لآ .ا عبان ع مم2 52053 التطط غصمك ,(358 ,111 .م) 12 
مطل .61[نت 8/061 دعل 2116 اصدكته] عمتططهه كللمتخصهها 1'2 اعق] 
ب[ .حر رأاةأشقطعلة 5عا[ قصهل عتصعدةتاجر الاعحمع كلاءعلاه أوء مملنهانل 
صمو اع 62116 1201511-52 لاما داع عداع ص0 5لل غ11كا . 15-21 .1 ,343 
-0 1ك 011111 عمقطصطم 16 لسك العلل صذ "| مأمعوة مم اع 16د 110لا 
طم لداع" 12 عااعتاعة ع1اع ,عتتاناه ص]ا .10016نان 12 3 غاندهزج'0 ع5 
2 31م 116أقط0 ,عاطلتعممع'1 اأء بل اكتلصة"1 عل 1116دة2؟ 12 عاد 
خزعا وع1 5خققق ,ناك تلطا عصغم عع عل 16 1لممد لصأ[ غه غأ1لجح16 
3 نلا .لطهت اع )2دد5 21 طتلمء عتتالاع مملاهاعت ع ينل وعرر 
-2جط ع0 كهم اخلنقتروة' لل .تامتلهاك عنتاعه عل قال لاضع طايد'!] عل عانمل 
5 6 120115 601126 ,05111012م5لل0 د 2 املتمطمطضسالطة دعل التعقتار 
5 1270011312 دع 001163 55 ©5018تال 11[ باتتقط قتلام 116ل لكط1 
-01211215ع عنلة 0 أله 16 ,تنكا مولع5 ,3م21 اع 10 قطهم دعل أقممء 
ع0 116 ناة6121]اع0252 عطنا أوء عمتعوقء اع للططم عنة "ل أء أممدد 
-0 د 1 غء رعلاعا عبن غصما دع 0016آنن 2[ عل تمص ,ععسع اوري "1 
2 قتاولطا .عع اعاقاعع'1 3 3(0111 كنا الاعتاع اللحم ازع د تزه تاق يدل1؟ 
0غ عأدعوعهم 12 ع1 عتتقفق ع1 قصهل دعغغ 22 50115 25م 201110115 
01 اناعم 2 011 20215 رقعنا20ة صعء وعء ع عقاععمم عله 12 لاد 
103 © لطقمم عل عحدم مر ,علهاما ععسعقطة' [ اعاماقطمه 
-عة 1781 [ةطنتااة دعل عدماومع؟ دعا[ صمل صم عه مضلككد علاعا عصتكل 
).رمن اقوصؤلل عامط ةعصعص 1اعنا 
5 لك (105,/ا.م) 3ب ,2 صصة ,1 8121 ,/أ1 .1 ,11 .خصع 
ص٠طط1'ل‏ دعامءقتل مستداءعء عدم 6تع اباهذ عددغ 1اط10م نا ع طحم نا رع مر 
وعقعط 5عل ده 1و تكتلل 12 ع1 صوص ده ,عا !ا لطتحدمم 12 2 أصهنال 511124 
32 ععلصعممع؟ قصدك .قاتصنا”[ دده ععمعاولعدهة'*1 وعلاعا رقع صتاصتصصمء 
و1 قصمك عصغة أاطمعم ع عل ممتلداتعتاحة '! كقنامطوطتاة دعا عطاعا 
ج1781 6 تلق عل ععمعلاة عتباما عل تأعطعومحردت عدقلد1 ع5 ريك 
9 طمنادع0 عاص أ'! ©056من<هء امعممع ع تداء كزه؟ عصنا 190-92.29 55 
-105 ,جزم ,.161) العصدع 2 لغ صصص علمصعأة 2م د5 13اجل8ة ,رذع أماء015 
-193 5؟ ,,طبكم) تصتك د[ عدم ععصدهل عمصمومةغ: عل اأناطغل غ1 (06 


شل عللعء عغقتعء 11 ,(ك4 .2 بولناد لزه مع 8510 لمموننللة'1 عل عنق طم (1) 
تقتلا : خاء بوون )0‏ 1947 ,عتله0 عنآ ,طمجف له 2:0 لتإكتبكء هذ معسصمل ادحل دنا 
122-59 ,درم ,1987 ,30 “لأطعج4 اج 
مله ) *5ع للتتمتصدم وعومطء' للواموع معد '1 ع 52011 1ل[لن*! ,ركلم1عغتده1' (2) 
صم 3ق عقتمم ها عمفعهدد قطنم تاعاق 5ع[ صقل عتصعقطة أوع انين , (مارت27 1ه 
أن 83275-[ج .2 ." انتمل قصذة رع 6012 متعاطا متمتللة) نك نم أناطاتنا 


04 


كك دعد عصجمك تقعاعدة تاللكة "ددر محتتك صط] 'ل طامط اطاط دعل معدا انآ 


©:6]1 735[ اناعم عط ع1درتصأة اصع مسناووطة ادع تبان ع2 معنن عطع 1اتام؟ 
2022ذ 3التطمة ,عأوعاممء يي قصوط8ا متأم ه[ة معدمل تترعل ع0 عقتتقء 
2593 تتطوظ نمم لمعته عانا0ل قلا عصدم لطعم (206 ,11 .م) 
تلك صططاآ'ل عمطوحمغ” 12 عاضرممصة اأء ,عقمله )عه عل 5مم0-م 3 
16 ©17]0م0ع عاتلوة عنلن أعنان تك مسعصع قل أأأنو (740 5 ,طسق ) 
( ).تق تله .10 ."[ ندم ع6 تمدو عنوتهم! ععلده "0 سمتاءء زجاه 

5ع ,111لا .81 1[ .كص 681-82 55 نتمطامطهطيلة عل دملتامتك دآ 
65 لتتناع ,ع تأقزعوع! 211116 ]011ا 1آنا قطتقل علطتو عه (237-358 ,111 .م) 
تللق أخصع ص لاعت معدوه عتغاع 2322 نال ألعة' د 1[ .دع [اع “متهم وععرعاعة 
ده عدلومتة 52013 تاألنلة .مااع ممعي ع اامط1 ععطددكتيام عللبضل 
ححثل عكقطا ج1 غم طامطو ناتللا ععبته كدعنان تاطعل1 عملاودعتام دعرجدرعا وعل 
2 عنان الدط يال الددعااموة" لأنان عاعة ند عصتصرقك اعدتعاء ممجرممر 
العمتمع2 1[ لأ.بع ا ضهة فصضهل ع [أطمتصتط] كنناهزناها ماوع" مكرما 
اام عاأغاعوطق ع1 علناة العععة'[ أ 21 0111 بقصطاذ صسطل ل عكتضممغ" 13 
ع3 0112© 615211011 عوطم 52 عنصمل التلاعية اء ومرع؟ بلك كللذ 
كمع" تال اتلد كلام عطلغاع دلق بل ع106 عتاعه عكنلو وتاكوك للج 
"اام 266 3 لتهماتدقط غخدع مدععغع16 عاوع" لانو عصقم رعاطهله وغ 
لان رع اسعع اكه لامتاتلادة 3[ تتام قطدة 

1128 111 أقع 11210116 اع اتتدووع 1156 اللعطاع لزن تابرع مق لآ 
غ12 .351 ,1آ .ذا حت (مروضع غم لد) غ)ا الفدل اختلضة'! امسمدتععصمع امعصدر 


بتلهكلءاند1]0 .ف .11 015لا بقصاة ص1 3 ادع مدعا مأمتده "رع لاع" كتملاع] ناما عاماع 
[ه عمترمم! 1 ,كمتومامصمن) تمق ل .اعماام اط جنه ,كمه موسلا ع ,مستوعاسك باطممم 1 
-:<0) : لحن :)اع ما بع اا بتععاامتوتا تمصع إه دم#دمم لا عت بجاعم| ملا متام م مرا 
بك طرق .م ,1902 بموعوط بوااوع لتمل] 0ن 

1 .4 ركقة - 9 .1 ,405 ,1 عم مطاقللماطاه ,تممكاالة .لآ .طآ عنك معملد5 قلائكة (1) 
-1011017 عتللا عطكآن ,تدك .46011 .جر .18:0 ,تتقكآ عنتن تعامم عل غتصدووع6اص ]1 أو 
اعتاطأتقنلة”' [ قطهد كتقتط رع لماعم اكه الع لمتتلوعة' [ عل ععتة لتساك جعدكة متاح[ 
كه .ل ةإصةتصطدظ 2ه ععلرع 6162" علدنا تناع صمل فلمك اع اناا فى خضع دوعاك تاه 
“ن2> راتتووكة21-12 عتاغ الدتندمم تصاعدة الناا عل عاعع2 01 عععترهو 12[ ركد عع 
الأصعحمة امام ' عمتطرمء عطلالقيو تدج ةاللطلط عيون ع عامعوتل معتصمعل عم 
قط51 صط1'ل وملئمع تاصمعع "1 3 ممم ) 

تأمنته عغ[جاصع'”0 كهم عناوتلصتئد (11-2 1١‏ ,237 ,111 .م) تعلدة قلاحكة (2) 
ناه غخصع 11015 لل تلن اودع لاعن قطنم وطساة علللة حامتلماك عناعن 116 اتام صر 
6161 المع تعن ايده غنه لانن (17-18 .1) قصتذ صسطل'ل عمسممغ2 12 عنك 
013128 اع 1 

عااعن عل اتقامل 16 قضمل تعتناتة كوم لاع لاع ذناء تنا 12121 0115 كلامم 22 كنان ل (35) 
ملاع ' نان قت هلأقضصعاه متقصد ,عليناة عتسعوععم ذل ع0 ععلعق ع1 قصدك مهتم زوغط 
بع لاع 12 عل مملتائدمم ها عل غأتاى معلاععة'! عل عصقاطم:م بلدا ع16]] ادع 
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55 1105ل 


ع366 ,رعتاع زع" لععدد 3الماة8 471.1 726 بلة عندوتعه اماه اأنأاهاد 
لان 5[ ع0 5خالهم 3 عفكتالتء ألمة ععطعاقلدء ' 1[ عذال ,قماك دصط] 
212 216ة] 1 لوع م0 كوم أقك ' اا عع 7اعاأقلدء ‏ [ عبان عطع الياهد 11 متقتط 
ن11اع ععتكة (714160) 101لا للع اأقع ,202115215 كله ,تفط ,16لل10ندن 
طم لخوع80' 1[ خلاع مقعقله 201 تمضرقك ذه علاتاععج5قعم مااع 5ررون][ 
دعل اتتع ديعت 0معة5 نك ع"تاأصقطء عصسغحم يلك عالند 12 قصمل 
ص©ط1'ل عقصممة 12 عتمم لآ (111 ,1 .م) تنعدد 3الصابا .اماع طمضساا 
0 ععتعاوادع'1 1ن (عناولاة طاممطط) تتملهصمصعطلد عطنا 3 درك 
"آظ) عقطممة2 عنعب) ,100116نان هذ 3 عاطم هعتمم الورعد باع زن] 
عط '! عل عساموطة قنك الصصة د[ عدعتليهة (1-9 1٠.‏ ,142 .م ,391 و 
خناطلتائة نا قدم أوع ' نر عع تعاملعاع '[ عبان عع مع 610 رء أعص اء متحتل 
مدع 05 .50053 فالبلطة غجع مععتماء الدأمندد ملاع 3 'عطإعهلاج' 
و 225 تمتهاك 12 عل عاأعنتاعة ملاح[ لصترهم1 12[ عن ولم0أاعفياما 
تنه ,تعقكآ-له .(1 .كآ عل #لانتتوطملة وعل عألاعء خ لتمجمدع ططق «مزعف 
1*6 227012 نوم 3265 201؟ قع لوغ تر 5ع اللع ع 0 ترقا وم 1اء 
-© 276655311 ققمر ع للصعاذ عد ماعن 21.0 ناطناط وعل مداصمم1ظا 
ممه ندم 520753 13لمل8 عل عاعع5 01 ععصول سمعجرقل عطصبا لضعم 
١2‏ 12215 ,2012017221111 ع501115 ©1112 3 لامع 5012 ]121نامم طه- أجقخا لد 
2 ذ0 ع اباقع ص د] ممصمل ع اطمطا متم عأطحرعة ععصطهلدمعم06 
مهاعد طلم قطتاة 5ع وععددقدم 5ع 5ع15اجع7 قتتاع تاكسام 3 عاله 
1 717ال#طعل38 و5عة مصهل تعفكا-اج .لآ ,"آ سدم عقاجعله حملاة اتتصنه]1 دا 
6011ل ع1 عالناة 2[ عمتحرمء 
-1113 15016 عتكتاأقصي 'صد'[ عدو علغعم0مم عم منآ'! عطا' عجعداءة .]1 
©تالصقطء مل ععدعااعععت عدم تامتلة أدرق د ععتتدهد 2[ خصعررعاط 
37 5313 3الساطا علاء جنا 1.1 تدك بحل 6 ملمامماط 1 عل عماعنا 


165 و5 عا لأ مها “نتحط قاعم ع1 ععتكج عناوتحدة امم عصدذل كاصعصةاغ و12 (1) 
7 مط ,نقستك حطآ "ل نقبة 1 وعآ' ؛: عتامط عتم ,08 76 وع1 وحمل اذكه 
28 اندها معطء عأمعوةعمم ملع لالاصص ع0 أوع 0156ج 2312 ماعنا مدن عصنا (2) 
240-41 .حرم ,(10 عخمص) .0 .زه 

71 ,بكتمتظله .11 : مده0) .مجرتوضس دشان الننةطمعلطقاه ,تمقلاه .12 ."ا ناملا (3) 
-521 731121165 ونان اع ين ع ععوعوةصم م عغصموط مهلا .341.715 ,1 .مك 
ناتل وؤوع ان اصمك) 5203 قااساط عل اء اعقظ لد '0 قمدماومء؟ قع1 عصالاه وعص اعد 
تفلك الع ته كتالغ ”0 ععمعوطد رع عأعهية للباعله؟ 13 «تععناز عل م8221 
ب (10 8غ20) تم .08 ,عع 2 اللقتتصمظ معمم) 115 5011111165 110115 , (5ع0 0 
110161ع1ص كلت اأمتاهاك 12 قترروع؟ 2 مالعل ع1 عناو (5 .0 رلأكة .م 

-38110 رك للع أله 2[ تره60 2 20017 لقصل للتعمصع [طتدة لعصا أقع أنان ,عع03ة 1[ (4) 


آلعف وعد صمل تساعدة قالطلا "حدم قخصتك محال 'ل اللاملةضكطة معل تمتاهك انان .] 


60011 1ا رعاءاعا طم عه قصو7ط .ععمصعاكل "1 عل 21152105 1لاء 02121 
-6 ]كنك هآ عينو عمصقكه قصتذ صطا اعدوعا كصمل ,9 ؟ نمام ونال 
رعانللتينن مدعا 3 ع116 غدهء قبل 1كتلصا دعا عتامء عبان لكلوعم؟ عمررعم 
3م غخطت مدع لبعد علعصع ةلل عة رعلاء ,رتنان) ععطعاقلعيء ع1 3 طمص 
-135ل 9 530153 3الحطلة . لدع معدو ناا تكد عدم ننه طم لدع 1 توطعاضا 
بع لاعاكلياة 1 ع تنه تلمدواعة امع عدم عل عصدةط علطاتمل عصن عصمعه 
-20! علقم عكالتة معطب اع ععدعوو '! عل لملاعصه] جرع عدن “لمكوة 3 
ارده عصععع015 119 كندل .5ع [1أعلن طعوقت 011211912010115 عتللة "01د 
« عنناة "أ عل غالصدذا » عل عسمتسعمل عردر0ام ود قلعم عتللتاع01011 ع نا 
أ وايم تاه أملطهم: ) 
4 13 11 » : ©1111 017112 0116م النن رذ ,2 .31 ,1 .كك دكا 
عدقط) ,« 6ل 10نان0 2 أده ©للدووع 06 مناخ[ ع0 (ععرعئواعه ' [) 
دع7 عاباعل 2 م261 تتتاعدذ 2 البلا رعصمع امسععاتة األاع طلس مالو 
عاك 11 ,(98 ,1 .م) 015] عغتلاععم هآ ملم ة64ؤئل8 عبات دعكتامر 
وعا اأء 791 5 ذلك عقصطممة6" 12 اصعصغماء6:م كسام ,791-93 55 وع1 
عنتلاعاولعر [' 3 عقممم26 عناعك امعان [م تمك أبن 792-93 55 
عصعن ع1'16 عتالأقصيقت حع '1016 اتن 13 "نهم ععكتتقك عتزاة قو©ط الاعم 
©1 0116 266 ماساكطا عع25 5113 حاط نهم اتل أذكتتج أوع 11 كتدلة .121 
-0220 دع عنا00 قطدة رععاة '0 عقبالقء عكناة قوط الباعم عم عئغ- ررم 
ع0 غ507 نا أخطع لط باط لاد أبنو دعاالتهها لطا كلمتدارعه 3 رازه 


1101 تلن 847 كه اسان طقاقئظ رهد قصهل ماك أذكلاتة أوع الاع لماع دط]! مرغم ع[ (1) 
53062 البلا رمملمتك عناع 16) علمللغ تتا عنتياة ها فصولا .عتسصعلعع6م 
و 115 ما نعل عنلوممة ريق دع1 قضمل امعدعتكساعع' ين معتط 
كسمل عآ115! عل ععقتم) 35-4 .مر رعولا ولمعلمه5 2الحاا : عمط عله؟ 11061 1 
عتغت 2[ كسمل لبط "ندم كغاع 7م معنصا) (41 ,عل باعتا ننه 46 ,ا ععمع 7616 ها 
أمن7 6ط ,211386 تتصهظ .0 . زععاة '[ عل عاتصد' !ا عل عمتساعمل ده عل عطتءء درومعمر 
لنححطد 5ع لسائكل) قنتلمةد ها عل م#صفعنتطد ه[ أم 5807 8جله؟ #السائة .عفازله6< دما ]6 
11256 01نا2011) عطتد علا ,180-851 .مجر رماعلا : ضة1 .41 رو عفص اناه 
.6 3553م عت عل 

(جاع0) » : عدم اخمعصع تاوتصمعه! جعدكه عتناطغك تماد صطآ'ك عومممعت هآ (2) 
-الأطااققهم 12 5171886:21011 011651102 1121 3 عمطممغ وع) « عإطاكوقمم 35م أو 0 
3اأطا عمسم . (عمعمعاكلدء دوذ عل عقتلقء ازه5 عصتكلل 110116نن 12 عسو 6 
بقدعة ع1 تل امم دع 'ل معتاطه ادع 11 رطمتاقعلن هآ كدم لرجاععمع؟ عط 23لوك 
22011 عصدد عله ,234-36 ,جزم ,(عتصمعلاغء6م عامص) .لق .هه ,عع متستهسممظ 
60111111 ات #أشسشالة وعل ذدامتاماك وعه عل عالطسعمص '! عل عكتدجوصفط متا 
2201 أنلن رقع201 5ع1 قدل خطهبا 010 صذ) تورعق د15 قمسهل لررعوة1م 
لم810 مهم عغ6غللغ مملودع؟ 3[ ععلج دعم صععطع 01 5ع1 رمع مدنا 


01 


كطعكةتنة[ 5ع 1ن | 


5 111121101161 30025 [اعمزجبة كعتدرع 1116ل دعن ,دكتم]ع1نن 1" 
لكك عل صسدم 2[ عل عتاعم صمناء صتاكتل علدنا أصعصرع تمووعءع6ر 
3701 قع1جرة را 1ك دا .قاذ سن٠ط1‏ 'ل مخاتعة ماصع 01116 عاص 53013 
نام حعل 3 لك[ امطأتمط فطلا دعل اأنمع مهدا صخل ممتاهاك 2[ 16 
3 عاأدقط 0 1غ ,(105 ,لا .م) د5عاجمراعوتل وعك عدم وعل انهو وعصرةاط 
1ل 12215 ,لتمتاهاك ملاع عدندتيعيم أعغط نا وغ امج - 'اعلتملاصي 3 
)م6 12:68 حل 2111م ألدكله]1 عت7اتطليك لتلتقطعأطتهم عترورعوة رم 1[ 
(107 ,لا .ص) وتندتلة للكاتتقطك دحل نأمطتم يكار 

23111 12152111 عصتصرمن "قمعت اطمصم' وعء عددمك عنغل أقصم 11 
رقعقمظطك 5ع أعتتاعة اماك '[ كسد”©ا اتطام طأوطياة وعل عاصدطيعغانا 
ع1 أذكلله أوعاء 51 معل1عغل عل عاطاتؤومصصط! عتزه؟ ,رعلاع5 ]لل نوع 11 
322/1 لمطحظ 3 وعقبتط ا ناا اصع متعاعءع01 قدو لاقع1ان 5ع1 الامم كن 
اطع وغ 12 عمن[ نا 08د حاط عدون 5تم1ع نما تجم عوط 
4 ودع عطجره عهدههم تنبا عاك 11 للتمدره أماتمة ةسار 
8 عتناء1 عطنا أسصسوععل غخع ضرع لمك عتيامعا عه جهأنن كتملد ,1آ 
قوم ©0011 5315 1139201 520153 السلا رعقالده صخ 1ه و مخستطدظ 
علطام ذعل وعمحرهم لالم تغاممم معن ق أععطتل مغععة طن 
(559 ,111 .جر) 111ع115 2ت م1.01 ازمكة ققدم رع 0 عل عطة محتيدا أتل 
لكآ عل لوقعملا دعا رعالتتاة 12 كضهل 2ع تاجممم عا جه عصستحدمي) 
12220113121 ع501116 نا لصع طن اطمتصة 10 أصعلتن نمدم اجمكالة 
حدط] 'ل أنه #طسالة 5ع0 عع215532 طق 55 "نام 

و 055اهله و1[ معنا لهم 11112 الممتاعا م تمص كممد لهسم 
عق نت ا كتتقل امام ةماق 

011 نا 5 1اللمطةطاثالا عدددة عاتعتامعه ممع مة ]غ7 ممع جرعتم 12 
2 “تناك 512122086 52153 113د81 ذه ,(46 ,1 .م) 2.5 ,51.1 ,1 بذ د 


('ةوإتمسطمظ 3 ععاعا]' عصنئل عحرعوةم عملصامت ج! قصدة عانهم ,207-13<- 
دمت ع1 غمعصعال تادوت عممصمتفصعط تعلدد قالنلظة ناه ع اوعد 2[ قصدططا 
الناقط كتلآام ناعم نا ث0 [1 .ج) ع اتسرقط عصغم ع1 صمل مموسمسطدتا عل 
قناام متئج" أوع داعت , (زقممكاء 2015 قللول 
أ تل لل رهد قطهل ,صنطءه©) .205-07 مم غك ,2ه ,صعصطداع1]1 عزمكا (1) 
هات ) كعنان أدج [طماف كددتنام طقدةم كعل ممقط دك عوتمعصد؟1 املاع لدم 
لذ :دعدظ رزعاعومأمصمم ]1*1 ج11 اللألاقد1 : للدعقغطة 1 .20 2 ملام 
لككلا2 ماأء) ع538قدم عت عنن عامط 50 بط ,156 .م ,19892 رعللباع ص لاه5 لم8 
عصدنل عناهم غل ( (عد) 87 5 ,36 بح عتم تدك ة وطاق إعماطقه طعاتل عا قصدل 
تنطل 1 عدن اع ,امم ط نط3 دعل حصنن يدل عالهطعع د امتمعدظ عبنو عمنعا 
د18 نر قعلد5 5الاة غنق صوه عل عنان متقمط خلتع ةسمح ناهد المتمعوغ رم 
لامط تنلل وعه عاطاتصعفحع '! ععللة وتزرمء الصفكلة] عمسم 
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رقف كعد قحدول قطاعو5 3[ !ناآ ندحم 1113ك صحاع أل ام اليلق وعلا سمتنددااننن *.] 


رعاللاة 2[ قطقل ختطمططع؟؟ ع1 قلامط ع لتحطهن) .لةوتمتقستطدظ ع0 دجاملا 
35 اللوتتاعآ عطم 2138م نا 3 عالامك قتتدد اوه ععررععة6 61 13 
871022101 ممم ق6أطع165م مغو تاقاقط جعوقد عأطاسعوص :"] 
-1110103 دعل نك "لزوتكد عاطمرعة تتاعوك قفللحطاة 171.1 مطامط وط سا 
3 0 نادقع011 علاعء عل علا وقلاءع6م؟ امنا اط تله" 1 تنناة وعقاء16م قحمل) 
للاة 2101101101 110115 225 201190115 26 20115 1215 ,2231 تتطدظ 
لعتناعة اها ' أ دع بأاع ]1ه لكل .اتلد مخملمطز عوع عل عل بطلاعويهه :| 
عا لاع لاع ع8 الماع لقتوة ستطمحظ روعع 215532 طحم ذمم عل 
قالع عراضخ 0 ضلما ادع ماعه كأقتر ردمتاوعيان عتاعه ع1 اللتعتية ”| 
حك .5ق115م 76 وعتتائلة عتتاع0 62212113 تت كممستطدظ عل متمتردع] 
و16 11 عقلء76ط 520158 13لداة ,(53 ,1/111 .م) 1 ,2 طوظ ,117 .5 
قةتتطم8 مهم قع056م 5ه 1أوعنان دعل 3 قخصتاك حدط['ل معمصممة" 
,9 طدظ ,/ا[ .5 صعانان 15ج روعمااع]1 عل مصمل 5ء6 [طالسمعدهه غلم أرره 
م0 اهاة عالد] عل عأمعاصم عه 1ز (110 ,125 .م) 5 .> 
-1 00116 1025اهاك و5عا ققء عتتاعل دعا قصدنآ .ع1درع5تل ع عنوم وعقومم 
بمتكصط 2 ١‏ امنم[طال/7 حت اسمسبعط وعطمه ع حدم دع أمعم 
5 1161لتأم جه دعاجاعؤ تل عل عاعدهم تعمد ابلط معمتمع2 برعل 
121161262 11 ,(105 ,لأا .م) 3ر3 .]1 341.1 ,11 .ةذ دع رقدء اع تمرعترم ع1 
لاه ل اصوحه 'دع إماعوتل وعل عدم دمت [ناهد وعصرة اطمعم"' عل صمل 
-01611 قعط1م 812 تمر كتباء أكناام ع"اكنامك تبان تتمتاهاك عتعده1[ عدن 
علاء ,ععصع تدععه عل طمعع؟ 13 3 اصمري) 9 تك[ نج لامعال دعل وه 
-لاء 67001016 اء ,113 ,]11 .ماركا ,9 طقظ ,17آ[ ,كم علمعو6مم اوه 
5 حتطآ عتاحاء (مأمكم دمر ) © 0101212 م0115 ©1111 الاعسطرع ال لام 
امال عتاعطم]! جتعدقة عطنا "اعستماحة 'ل أاصدعه دعام وتلل دوعو )هم 

11.7 لطاامطهنساق دعل عفجترعل 


١١‏ لمر 27/6 نكزن1(17) 

00 ,اللتتتقاعا عدن عه عل ع ليدم العصاعء تق اده( ادره] مع طجرمئة وم وع0 (9) 
ع1 56256 126 آنا[ ترفاعو عططعع تهت أباون) ١ط‏ /ا .50 عااعمحبة ,227-31 .مم ,لقم 
-غاقلة كعكصممع7 دعل 3 عالناى لصدكتةط متتزممتسعطدظ8ظ عل حممتاوع يان وع1اع كلامم 
51323 قط©طل "0 وملعم 

.أ .0 بلفدوداعظ] ننه ,رط 117 .81 دعل 2101م كناما غصم) وعطدرمع ددم وع0 (5) 
تلصف اسطفظ عل عدم ها ع0 قممنتاوعي ع1 ععصعو6عم 12[ عاعع)06 ,221-24 ,درم 
165 تقطاعر كع[ اتوم دعقع تعدا !ك1 عنناغ ا باعم أطماة ممصمتاوع نان وعع) 
. ([لمقمضنكا له ساوج 1-0 ناطف' ل 

ع2 ععطمقل ممم5ع22م0ء عصيكل عاعهدم 520155 3التاة عدان أتصحصدماة ادع 11 (4) 
عناعا ذا عل لبتطعل بد ناه عمتاوعم ها قصفل , (أعضتتام بدد) 'وع[ماعئتل وعل“ 
أعباوع1 عدم عدو لم طامط عنانا راتمعراه طمؤكاع ' لبعد دل صمنوعين نوع از 
> .28 رك .08 ,لمفطذاعكآ) متتوإصمصطدظ 3 ععمعم6]غ2 ال2؟ عانامل مده زوم 


89 


[1105 ] 525 


111 0111126 31101ع 1 ]اتا 10 عناعه «عادعوة0م ع عاط 0351م 112 أوء 
5 ,0150212165 35567 6113112 اق تط قع1 باعللء دل .ع0 نامرع 
مت جزقع011» تاعلط أ21155 ختلع 20111121 ,1 1628لا ع0 ممص ع1 كنامد 
(!!.36م 12116 20011 12© ,2111301135 ,ناه ,« وعع 1ل طاعمم2 » وعه 3 عل 
5 0225 ,520153 81113 زد زم عل عاتن 6اطصءة عصمل 2 منامد 11آ 
عآع1ان تع رتنه أ5غء ,لماه أمطتيلا عتللد ععمعةة]6" اققلتة ألد1 :61 كم 
,101056 068 2516005 10115 011 ع1ألناد ع0 ناما مانلا ,ع2 لاأوعمر ع1[ 
7081 1 عنتة 530153 13اناا عدم 01165 مه دعم 2وقهم و5ع1 ادم 
5ع 012115 ©2226 تل رزوع هك ع1طه 6 ع0 25م 22 0111 2255382 1111 
-2233] 031 61 2101م 72 عتاص0ن نهم 121556 ع5 0111 22215 ,قرع 1 مترع ل 
فا امعان جلمطاطة وعل عطمصوع 
وعع 72616 قع1 نا ندم عصنا 6121ل برع تزع متصصدعء 0 أسوكة 
-1611م 11121011 عحتنا ,67 كش دع[ قطتهل 2/1761 طنتلا حبته دعاك 1امعه 
5ع511»ع1 كد50 5ن قاحاع 011161 165 1005م 3 51122056 12110311 
تلان ' 1 ,511101156 533315 .20216112105 5ع علانو680 موه 3113 
عه كنه1! .تاه طةطساالاه طقاكا عصتصحى عاك اتاعتلاوة كتدام ع1 أوء 
لطا روع5 امع 5تناع أكللآم 3 بأعلاء صط .ده ع1 1011[01115] قدم اودع ل 
5 12 ,22373 ستطدظ عع25 عع مل طوروع طم عصبخل عاحدم 20123دت 
,6 .354 ,1 .كلع عاعدم 11 يتقصتلة .فدرتك حدطآ "ل عخدتل6 صدحطز دع أماء15ل 
-01165 ©1116 3 5103 0*1 عااضعة عقجومة7 عستخك (206 ,11 .م) 13 


مصة كتوحم0 !1 صذت نج 52/6 عط كه نقجةة/1 عط جاه وعمقاطاع م 00 )دعم ناكد 
5 نهاك .ونع امعط 10ته وتعنايسن) بعم ع5 ,زأؤمعم1ة/ظ عتتتماط , (كلع) تتقصفاع] 
حزم ,2012 رالتحظ : مماحمظ-دعلاع.1] . (83 ,15 18) كمنب 10111 إن 170107 171 
نخ نمع تصاة عل تمددكظآ .قم[ك صط0'1 1720731 ع7 ذ5ع.] ؟ ©2015 عنان أقطناج ,201-22 
ب(60) ع أصصهلدة شاء [728تد[-تصدخصيداظ شف نعط أ[ عل .شق صا رحمتله هك عل اع 
عتطدمدماتطح عل كعلحصظ) امامل تعمل ن موه تسمل عة«طسدماتاع 1ه مومع م1 
011 12115 11236 امداغ0) 109-22 .مم 1997 ,سكا : مضصوط . (74 ,126016621 
(843 ركك0) مأجم17! نام[ فده عأطوجك عنلا +ه معدم دة/[1 115 641:4 57710 اجا[ 
(71آ ,2006 ,عندعتامثة : ععتطةم صفق باأمطورع للم 

لمقططواعة1 .(1 رامنا تله تقاج صر وم عل عتصمط٠طم‏ اماع مناه لاء65صم علدنا تنام (1) 
ركأ00721221) ,011 أككة7دكجب 17 11:6" .1760111011 ممتتتعتتة عا زه عله 116 
(49 ,115) (مددمندديعئيط ع18) قطتمطةطساظله 31:65 «دطل زه م#مطمندطا3 اده 
000 لالظ : ساق[ -ص مومعلاع[ 

0 كف عخطلا ص1 121064 5م51 نط1 04 ع75آ 520235 قلللط8ة : عجامر عزملا (2) 
تامناقاك 12 ععامء عاطتوومم غدعسغطء70 رمه صن كده[2دع51 لز كناملط .12 
أ 9 ده ممقتلة'1 عل 119 ,1 .م) رعق وعل 3ع ,2 .54 ,1 .ذخ داع عأمعوعمم 
6 ) اقطامطةنطياة دعل 425 عطجبةنعدعدم علاء (.11 1379 بق ,دده 3 غ6 أأطاسم 
اتناك هآ قصوط .(451 .م كط 1371 ,م8103 اتفتقطدمم] : حدمل) .سد سدلءاظ 
مك0 للة 5ع 2 ألصوععة وعم مع 28162 وع1 وعاناما 
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+21 51118 1:118171 741718441417141 215 110111154110101 
57 515 5لالخئط 54214 14111.14 


21. [101165 5 


2065111116 : 

0 معطم عد رعق ذ5ع1 ,رعصناء(202 عالاناع0 رمد قممك يقتعدك 13[ساخ 
ص٠ط]‏ '0 اقنطنه ناا 05 11201150111 للا ة 5غععة دع 3 11 تلن الاعصع اتاعد كدودر 
كلا[ .1386لا أعن ع0 ق355286م نعل عاك 11 5ع15رع7 قتباء أقناام 8 111215 قلات 
اعغاصط عل أمماتتوترص!ا أي 11[ .5ع25538م ومع كناها ع1 طعل0'1 قدامععترجدووء 
رتتحط'ل«تاوزتلة عاطتووعععة أوء قتاصط اتن اع باتطام#طعطلق وعل معنا عا عدو 
5 011 11121 3 5123 ط©ط] "0 وعصناع! عل معلل ممع صغاة وعل اع طم 
5205 3التكاا 2 غخطمدال) بعتت ععلكة ععطدل درم جووعوطق عل اع دع اماعوتل وعو عل 
أت ال12 ومع5 [تماقل ع1 أضمل قده50ا 2 لطجممغل وعادرع 182 كيدهد ع2غ261 7 11 
0111615 110115 20115 كلد]1 .ع هتغل ع162 نكن امهم عع 1ه دزت1 1 
-221271© لاع نام ركتلم امالك وعوعع01 165 تلدع لأتاع1'10 تلاة لان امكح 
ماوع كتالومم غلهى- 53073 3الملة عل غمممعء '! مصمل قلع6م 201 تبت[ لمهت 
رع 113طاء00 عم20م 53 3 كتأامعكتصعأاة انام منا5 نا خمدطلاه عصصم عسعتلة 
ع هت امتباغء عل 016؟ لهم الماع جلاعم ع لمتصرمت عللسةناوعن» ,لتاوع 116 أأمة 
-0111© لطع 0622010670115 كناولا ,ع6قجعم عت0عم 52 عع[ تاعلاعتة عدلاع لتر 
عله عتطعله8 عدم 6ع 1ع الصا غَاة 2 534083 8411113 راسامم أعنان 50113نازاء تطعمر 
أقطتة "نان غل6دوء أوع 11 .كعتامعنع" قممتلماك دعل عتتمط ع1 قصسهك اعمط -[ج سآد] 
ناعم قاناع2111 :33م ,2121 2ط 5ع ع0 «15210[تننا! عبان تدك معتل ضع اوع0 11 
اقلم عتلاع ل 16م الاعططةا6 تالا 20251 قتقطط ,رعص32001 قددر ادع ' ص ,610165 
500 السلا عدم 5ع111156 تعصرع تلصدعع 21 وع6 رامو دع اح نا لتتحط وع1 


5 15ا120 20115 ,102ادع1[طنام عاأمعلمء16م عدن كصسدد[ 
اع لملةسلء 26م 1115م ,1113-5201 عدم ه1521 لالتن 1 تتناذ 65 تأماعع 20 
0135128 لاع لعل عن) (!).قطة5 ططل 'ل 61و'م 1 دعل جبوكرعق دع5 قصحل 
51 ططآ"ل لهعزه أصعص معاتعممع '1 3 116 أسعصع اط دطمم أوء انان 
عناع1016م ع1 35ل ,ع1اعمم3 لانن عع 3 ع20مروع تممه تامع 
1ل وعقمء 5ع [ع3نعة غأهاء '1[ كصهمل كتداا 3« 6/17 سم[ » ,3572/6 اتج 


حلا ركف عغطا صط )ه12 م 1 51135 طط] 1ه عونا 530235 81113 : عتتامه عزملا (1) 
157 عكا هط كصفل غمساعمصطاغء) 1-13 :(2002) 13 كمنمنداذ عتجتماكط إه امامل 
اع لذ . (843 ,ركذن )) لاجملا تتام ننه عاطم نش مز :01 عع جتعي/:[ 225[ 0710 :35771 

. (111 ,2006 ,عأدعطقم : ععتطدم صتقط أمطة 


-أه لكلة قعهة تطجوعة2 0 عع ومعوع:8 عط 1 36و11 ع 7 5 'قصآذ صطآ :ع امم عزمما (2) 
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5111221 5260112 1111112 عى 2صدخ ص©طآ 


لفحصه عنصم سداظظا الملعقطة 


عتاطء (2ع10جتضنث ,ممطعنهي)) «عمتهمناة 7ع ص وة» عل راملامص 12 - 
1511 ' 1 أهء سواط 

« 5211510 1520160» ع0 عتتاعلاء لاعم عتتنأعتلن اء ع10نا اأموععطي ع1 - 
عتنطمهذهأتطم 12 0110111 80101 ته 06 أع122 أناء7؟ جذه 0112110 1201621 
حوارت اوزه للق 


54 


كط ا خصع 0 ادع اع أسمعللعء20 اه عصصع لسصعع اكه عتترقادمم 2كآ 


15101101 21115115 111 ©1211 063511015 20115 عع 1لع0 عن ترط 
167 جحل 011نام 200 502 تاعناوتامعت '0 «عادرعا تنامم عل20عم 12 تراد 
170 1117110 12/7710 عمال أفاتلام مزماهس عدد 

5ع الى ,761100 عأاع0 الاة 2056© 1112 طتتموع5 37005 كتاه ل 
-لة 11203311 ناطم عتططدمء ,5ع تناع كتباع1 51 أ 150121238635ع12 
ع26ع1! 12 عنان أقصتد طوتطمدكلآ صط٠ط[‏ سةلدك-اج عطلف' اع طالوتدلا 
فك 

تلطع قتصوكع1 20115 ,501114 52868556 عأاع» 2121611561 1نا1]20 
: 1011013111155 قأحاع ددغ[ 6 كلها عل عام مامه 

و61 11لناع8 51 عع صع621 مدع ' 0 أعزطه نوه مع1إء - 

نهم ععنان تامع (بوسم07) «طمتأهاقيج عصدئل اتنحظ عا أ علاء - 
[1070) 15111011لالعة أء «امتامععمعم كلم 13 3 أنهاة علصصدم أكن 1 
عالماها أوء 'ن) . (729600) ملعتت كنا عمه عاأذوععمم أء ([08: مه 
.5011115111 11 عنانوتطاسظ "1 

الع مااع از أقع 1ن (527) 125161 1ن ع عدم مامععة' 53 16اء - 
اع نال انلع ص1 

العتمع50 عباعستاكلل عو عاأقتلدة عل غمص عن ,اتيذكنآ مط تمسر 
مقصآت صط٠ط1‏ ”0 (05ه8) صهتاتتطصل"ا عل 

ع0 1ك ع0هاد ع1 علناة الاع012ط1 طلا 31161605 كنامط كتتوككا 
© 060150121 عتانا ع معط 1192 ذاه (التكيسماه ) امعمرع5س لوطه" | 
.3 أجزه1105دآام أء كتمهف كدة عتباعل 5م ععادء عت عل 


ره [كبلا 03 


علمتطزمء بلهج6م 2 تن علاعء اأوء عمروقناهد بل عتاوتطأكظ عناء0 
عكنلصا لاع نكنا0نا 12[ ذه أء ,رعتناع 6م ناو عصفط [لاكتتمر عتامتطاظ 1١‏ 
1 65آ1/1اع 165 03115 ,م121 طع10ع0 15201102 12 0111 قطقك 
1-152 نط1 0 غناما ناد اع صنلل أمطك]ا صط[ ل علاعء 

اها #فطكء ,ااحادء| 522 قتافط ,3 16[ 1ن 2166م عقتقطا غوه 116 
01301011 لهتوماء6 ”0 اع عع تتددقتهم عل صتدصمع] نا تباع ]تاج دوع 

6 ع لات تمدع 291 تدم عناوأعنان عمتحتكتاهد بل عتاوتطاظ عنع6 
ع1 ,[تفالاقنتطك-2!1 صدمد11-['تاطلة 'ل ومع لاا عه ممصمل عغ6متدرومقع عأطررعة 
53151 تل٠ط1‏ ل عاملء01 


أرى طالبا منا الزيادة للحسنى بفكر رمى سهما فعدّى به العدنا 


1153 تناع 011 (1 


53 


لقتططة [ نطق تنواكا الداع لطم 


51 ©1116 0 «5356121 0111 اللاع» » المقلااعء رم عمأساعمل 
(00 6ش لعن 51) عنلا 12 مسمعاصيى 116ل 

ر (7671710701185 ]© 01766112065 05ل عاسقرط ع1 ) 1/[01 تنخ[ هس 41-1582781 
-05م 52 قطمك ع2510656مء أقطتة أقء بقصتك صط]آل للها مكدع 
701 12 0101م “للع 100012 01171285 نا عطقك عتاوتصهاتا عااتترعا 
21-15 طعانتقطة5 2[ .501011 1ه 6501611011 2155221 تم عمتثل 
و ,ععةاكناه أعه عل دماك لكلل عصة هين 12 قصمل عمجماء 06 
ر5 7211121011 أء 5عتتلاعع012 065 765 ناولع ع ممغلودلل اع علوة ا تعر 
3 (7215/61:200) 00لا 2[مسسعاصم ماقت عصبذكل كممتتتمصم وع1 
/©) أطع61ة5 11ل عتناع© 3 01م (كمنتوطاه طقجمر) مستحلل عل محر 
2177171 

9-0 دع الم فطكء 5ع6 3111 [كنا 1 -ل2 تدتللله تمدل! عل امع درعع ناز مآ 
55 © 9016 عناعء ع0 ععسمهممصطا'! عل عسوتمصصمق 
لتصقطء عن) » .عصصع أصصعع تج عتطممدماتطم 1 عل غتأمعاقمم 12 فصقل 
لإ عتاتهم ع[ مت عنطلا عه عل [امته) عنناكن![! عام عل أي ,لحلل ,عن 
011 2131161 عن ككتلهد قعل وععصعلد وعا مقصدملنمه اه اأطماة 
عفع6 2 ©01501111م عنان أء اللا خضصوكة عأطلعماة 1ل202 ل عطتاوويعم 
(363 .م بسدعقغطة 1 .60 ,111 أمتمطكل) « أرط وغصمه دعا 

-2012 12 عصمععاحكف :0 عالباد 12 3 ,[كنكآ' رعكناهة عووععدة عااع 
عوقعع 53 » , (114' 12012 ه17 1/11) « عاصدل داءعع5 دكا عووعع528 > ماعمم 
ماعط زهة) علاع14 اتهوال « التقط حع*0 

نعصم دع1 عتأطهاة'0 عع ملاع :5 اء القصصمعع2 أبان ,انتذكبد1 حرجا 
-نام 51 عتكللة1[م تتتعاضصمه <اماكا؟ عل ععسع تعمد عستكل كصمن 
5 د5عاءاعا ع0 01725طع 126105 5ع1 “للاة 6تإلناصصة اتهاةً'د ,علخ زا 
« لاع1لآا عل 1]6ستلعدمعم د[ » عل عتصروغطا ود ععلنان؟ كتددمم 1:86:81 
001000 ) 

5 61211111611 201150115 قتامط الإمكدحطآ ص٠ط1‏ 3 اخماعدع تل ماع ]1 
: 691105 120115 011 ل خ ها مع م01 كصم تاها دء21ه 

-06) علمأضعلاععه0 عتطمهده[لطم عقاصء ع6متبو26م امن 13 - 
2 أوع'ن) .(عنتوتاقوطط) علمأصعتعه عتطمهومائطم أ (ع1101150209 
معاطة [جله لأطهف' .851 عل عوةغط) 

صط] تجرداط عل عتبعه01ط بال عطدع نوك نلدناة لممتاماغمعع 1121 - 
للطةك8 .51 عدم صسدجوما 

-050[نط» 12 ع ععاماأقلط'! 1نا5 1125م) .لآ 06 5612105 متعاض1 1 - 
انتقكن 1 صط] عدم «علمخص 015 عتطم 


17 01121:371 06 1737 110710110771كخ 205111111 م1 
0001144150177 215 15541 .111151711311075 017115111 137 
11051عكخ الآطعتخ 1آكذاة 11 1011/1 1811 1101151 
7 215 19115-4:آ :21 117112111411017 


21221 [جلطة مصداط الداعلمطم .8 


1065111126 : 

نان أنتذكن ! ٠ط[‏ عاط أؤكللة رعكلكة [ناعغم؟5 ععصوووتةتصع 13[ عل 3اعك دسم 
قصاذ صط1 '0 27672 عر دعل عنعرعا بك ممم مصم 3 المعناع مداه [منة 1 لد صتل-لج عتخداح 
راع انتعتتم ع1 معحاء مجمام]] ,عع صددكتقصصعم عا عل عتباع لم6 ناد ععلتماددا عمنا 
عتكاع00 تباعك وعل صهذت2 ةممصم هآ .ل0جمععة ع1 جعطكء موزلم ملي 111864 
1 حكت1 كصمل 121556 صعاط 2 5123 ط٠طل'‏ نان عان0 15ئدة الولع 22026 عدر 
ألاع متحطه ل صعطه اللماقياع عمب9 عل عع صمددة لقص دي ع سال ع عع ضنا' تان كتتاص 
لماحع 0610 عتاسقيره5 16 فصقل تعلط أوقبله ,116 17قادمم 5 قتتجل ععتؤم 1م06 
مقا ضع ده تان 


20205211م تدو5[ام) عطصعتاظ رع تاولطعنة دصر صداة نا قصودل 
عاغ عاضا[ عصصتصدمه عصصعء اعخ ل عتطمهدمالطم 12 ع6 10قصمه 
قطع اع ه1هوغطا 15 12امء « 10226 أناكباد: عتطدحومائطم » عصبخل 
01م 2101121 أعصمت ع1 سعط ام بده أمع5 دنآ عتبرو 16016 
ع0 ع1ن0لاناوة عانتصكتده1 12 ,« عمصعنلغغطء عتطمموهملتطم » عصنا 
-011]15011© 21376 جاع[! عغصصمك غصدكج « عممعناغغطء عتطممدهاتطم » 
)2121© ذاه" !أ ©0116 وع5 

15 125 ,2020511011م علاعه 3 ع50101511 اناعم ذرن'1 51 
اعلاالاقصقك ع0 0 0طة "0 أعزطه 0111م بك 3931201 1635اوتامة 1م50 
012 عتاكناع '[ 3135 17011 أجاعم حرده'[ قتتأمطر بلكل ,عنتيو10[مقطا 
1 026212112311 لكهاكة'[ مهل وع0176طدآ6 دتحام دع[ وعمساعءعمل وهم] 
اع 1211ل قطي اء عتأغطممع2 12 عل لابلاع تناعتاهلمم] أومععمق 
-010 ع0212215522© 12 06 ع طلتناعه0 عتنتنذلك لابلاع بأتمقطع 2 لبلا أه 
ناع1ن[ 06 غالمتاعامم 12 امع طاءععطء أنان عدباعء 3 عترم 

1 5ع لقاع 065 5أ0طا عنان علق عله حره' 1 خطع مرعنة ترط وخ 1" 
وع1 اء ع2 | عل 172116 ع1 هلان ةدو /م ه746 12 رخصاك حصطآ'ل وعووع 0 تددر 
ع مانا 040 2ن التاز قعاغ لمرعدم ستاعل 5ع[ كنامم بألتعط تمتلع 152:81 
-(5 ,2/20510146 3/1616 12 ع0 هده ع1 قصطدك عنان 1 تأمم- ,عناة طموعط ها عل 
2 الا 1015161 12 'كتامم © ,رعدربة | ع0 116ه17 ع1 مصمل عناواعهامطء 
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اللتمسا لت ]1 لأف مع تتتقطم831 


الله 260161 أء عتاو0اصة عسصاععل546 12 عل عمرغاوبرة ع1 غناو 
ج12 عضن 0 م2115 لاع عاأأعطاع" اع قلوع لطاع دهش قع "ماج وعة لاد 
عصغاوة بحلل م561 16 عناة 21211611173 023 [أمعغط0 وعد ع12[1اعنالء 
حتاطة 5359011 لحل أوع طع 511 عطعتاه عل عطع1م ,عللد[نهة 6201099 
أتلمااء مضعم ,عاط سعقيء جدهة مدهل لمنال؟ عد لصم صعغطم ع1 ناى عنان0 
اطمدكللا يبلك ععمدعاعة 12 عل ع11ع20115 عتاغ 1126 عالاناهن ”5 عنان أقطلة 
اقم 12 3 76011116 علا كناام 26 00762330311 اناعم عاعه[ه0طلط 12 ناه 
-176170 رأطاع01156011» 21م 01 أء ,رع51011قط م2263 2[ ة يده عزعه[مطء 
2 تام« اأتاعططء اكع ,5عاتوعوع2آ عل اء وع كيه 1] . '3ا ع0 2:6: :71660 
-215© 1165ل تاداع ننة قطه لام عع هن 5ع ,منط ه535 0125 21116 نا لاتتلمن 

(لأ.وع 1ط 20551 لطع ططع11واع010 لاغ 


تمستطع هلدا[ عسسصرم رومع ل ةزو “5067111 اع “55711 ,0016 بلج حدلدء للع مر قامة امعد 
وله اجخ )5‏ علاوتصدعءة ته نادة'! اع (تاقاعسدط ع0 لملندمع لقص[ كتلو5) 
عع لاطو ركلمدوة امع 3 © ,تعفن 105 5[ بال تتتمظ مولحمتاراك ,0لز0 اللو 
و68 مم 5تناء! 20615 3 لإعفقط سمنلللت18 عل اء عنصع لسعم حسوعة ك 
عتم مخمصة' 1 عل وعوع تدوع قل و1 علتعوعجاع دع عماأأعطط عل نات ( ,ر2102010]1165مة 
نان بكتامط مماعو عتالمصصممععع امعطلمل قإعريعء كته رعسوتصتاء ها عك اع 
عي'ل (عصصع أئاولدآ عتنسصتط عل ععمعقطة دع) علتستطعمضلها! عل ععطءة 1 
عسوومة '! عك (عتاوتصوعقص) عسوتوجطم 12 ععامة لامأكنمدوقهما!! أء مهم 
الع تملطع؟ راكد علالته ل عمتمعوم تطعاضمء اتهاة ألا أبحون عتعماماط 15 غم 
عناوتصتك 15 غع عتسسمتخصة"'! وعسلق غم رععمم ادعسعصمماء06 وعه 
عمن'ل قدم أسصعتهلمعمعغ0 عم دعلاء' نان ععندم عين عع2ع6م105م دام أصفبره د 
بعسعلمط عتستط ها عل عتصع مع وم ماع قل 5ع بأدع مسعاكياز عاعع012 دمرمجد] 
عاعغ زو 537118 عا ,لاتناناط ؤ5انا0آ نآ 7 ) .3ا-عدوممة علاعن 3 كطامممر حك 
قددهد (17002712 367262 صل ) ,11 .ا ,كمع ع3 دمل عام ضاوع 6 #منكفظ , (عصاععل60) 
. (393-395 .مم ,1969 ,ومو ,.1.لآ.2 رلحونته 1 بك[ عل «مناعع2زل 11[ 
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عتتطعع لحم ل صمسصم) ع1 صمل «ع م816 1 عل عمعئووة» ع1 


عتاععل 546 12 عل ع" اماقلط '![ قصمل ضماح تاعتدوععم عل ه016 دنا اعتامل 
ع1طت )ع6 دمغ" مبووعء0م عا رعدرة دع لاع "امم أخأصقطء معاعصء جرع 
0 2021م 53 ع0 

-11160 :211 0165م ذدزنا0ك قت1 عنان امق0سعمع تنلطء خطي 11 !1آ 
كتنادزع0 ععم دمعنرزه لط بحل اء 16ل لاواصة'1 عك ومعسلد | جاع مك0 "تهج وع تر 
02127 5لناة5 <اناء 3 35م ا11عككتاعم عط كاأكد لالد صطا]'ك كتتعة 5ع1[ 
-16 ©1116 21 ,تلطه عمتاععلء6 81 12[ عل مداع »1 اداع طدع 1 ] طقل 
-116) 726 اك تاعاعصة امعتل0غ صر عمتغاولزة دل علمغ مغع عقتري جه عقلحر 
1 111عاا2 انان عنان لله عصدنل عتتكررعهن'[ عبن عكناة لتتيامم عط رلور 
ملع صل لدع لل 26 مغ اذرة بلحل 2060 عنان أ جاده :2 عقوط 
111 162هع 1ه 

حتلقء لاع ©111ا 222 011 علاوتتتك علاعا علل بون عتلل المعت ناه ) 
عطصعاع صة علدع 1601 عباوتامسهتجه '[ عل كمتوتعواع ممم قرم و1 مه 
نان ع5م28 زعله126016 عصاعع 1260 12 أققبنه عنجماة 'د 5ع ا اعناودم] لاد 
126015120 ه11 املة" د[ ععتحكد' ين عاطاكومم عسل رع مرعة عر 
-32151016 عناواكتوطم 12 اه باصن مع اكنال عتالتتوعمر د[ مصمل عتصتطء 
عناعه عل عناصهم عل طهتع عصنا ختء معاعيئد كللام ننه) ,عصصطععلا 
ع0 «ة لتلطاءع-100م» عطنا'نان عتابتد ”1 طعاتر اودع 2 ر(زعناوتعوطم 
عع إداة2ط210 وغننا تامكلهة علاعء كلامم باأوعك اا .عمعع مجم عتصستطء 
عت ع5 3 لتقا انها الفتللت عطتعلمصط عمععلغ81 12 عدن ,امعد 
آنان عنان لووط 2[ ة أتدمم جرد تنهم علد 5201 صمعد]! عصتئل ععاع حامر 
تأت اللدتكة صعاط جه[ لم6 52 1211 الوكد 

©1 عنان أصدقلك تء عتتااعصق ع1 عمحمئ مناغ اياعم اع [1 قلوا8 
خط ماع10 غا6 أصودئة رعطوعه عادة لقم عسصاععل6طد 12 عل انمو 
-76 عضن عليعة ,اللعصصعاعتاغام كله عةمتراع-مامجم 2[ ع1 امد بلج 116 
011 أطعاءة5 علاوتستدطء عتضمغط عصخل عع اناه اماقدا لامتاسسام؟ 
جدع1201 طمجة]1 عصيالك كناك ع1 "عع ضفدكء دع المكيامم عطاترعلمصر 
3501 :0 اندها لالد 2 11 بقا "لمعك ص01 أطهلكج أء بأمطعصمع لبوعك كارم[ 


ؤع الأماطعا 5ع[ عتولهط ,عتستطع ممم ده ع0 اسمعمعاعمعء قبطم © (1) 
تمع اوع ماعن عتمصيء رععلي ع عل تععغطنا ع5 3 اأصدكاا وعقيء اكور 
قعومع 17ل 5ع عامصعية'! 3 عاطنامن اللأهاة به عصلع0م6م عصيد تدم 
دعل حدم وعةعمطهاة (#سوطمصاه ام ) وعسدواة طمهصم وعاتل معصنع1260 
وعقغطا وع1 #عاترم20 12352 3 أصوما ذعلالأهامعا دع[ عبان أكصته رممعتعناسنغطا 
2260121 1260115 5ع لهاع تقر قع1اوتلتال2[1 اع دوعتدواعه [متقطائتة 

علدع 2601 دمل !م6 ذا معناوتاصعء تنامم بأمعامك تلان عتناعه رمصتمصتصوة لح (2) 
- قخستماقع عل المعصع مزجزماع 6ل ع1 نع لما دع عترااع تر عتم عل رع ممع 100 
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21 لذ )1101521 


عاااةء 12 06 53238 يلل تمل عسل لد*! عل علاعه ,اداع سعط لعل 
أقع أ ,لهن) ,ع111121011211ام ملاع 12 علقم 73015لامم قع]1 ورعل؟ عاعتاوع 
01 اناعم لال عطأعتتدع قالتتدء 12[ ع0 ]5015 ألان عتحندد ع1 غدع دوع اناعد 
نل «مناد 11111 12 لاعصتصة' ل اع 1 تنامص عل ,كلم 12 3 عأطدمصي اوه 
حتاعم 26 قطهتاعطه] وعن) .2102 معططلة امد تتعتباوقة' 0 اء "ناعم 
201 عتاعدم 12 ع0 هدم 2 أخرع دجعاعع01 بع1! “تلوكة عدمل ادمع 
-آلا الادروع ”0 ع ص10 50115 62601 35ج مها 11797 قد ©1 ,إتاعمء نال 
©5055 12 1 155115 72155621152 0165 221111 3 111310116111611 12315 رأها 
تلان عتلاع»© أتلهاة عتتطدمء علتاصع10 نقدللله صط©ططآ' بن أء عندن2011 
011 211565 50111 1112ل أ© رز اتاعمك تلل تلقطن 13 فصقل اأتعع مه ألمت "5 
2 كلامم 65تأصع10 ع0101315ك لخد لتاععك 13 ع0 عتتدعدكلد؟ ونا 
الأكته] مرغ العام 
-مدصك 5151121 اده ولنتدع 26 كأصلمم قعناناعباو غدع سطع 110 
© ليام ع"قاعة' 1 ع2غ00510» 1111و غلد1 ع1 رعأمصععه 20م رع 
تتا لاعتامع016© 59 عع:358 0116م لطمعء رع عأصفاافط قط عمتصرمة 
-0تتاتام فطاع هد[ اع المعل عالنعلضاصع؟؟ بل غاللتاعةقغصطمف مم ج1] 
ع0 أقانتام انا[ 1ئا0م رأتضقاة عناوكتلام - عأمفاخقط عمف ع1لهر 
أوء انان عولع كص[ أوع”ء 562116 عابو 5ل210 , - ع1اع251621 ع الهم 
نوع 06 معد عل 1216561 '! "اع تاتستسمطتطل الدتبلدد عص جاع كتدالا .امع 0م 
.1165© (202 و611٠‏ 
-2:10 20121015 1111 لكثناة 576261 1100116 12 0112101 ,عتتتطتمة رط 
لمعاعو مقطا 2[ ماع ه23 ععلد1 عل ععصقطء عل كلام 2 علاء ,1022156 
ممع د16 52501 تنا عا 1635م قباط 201 ع© 1015011 116ل 1011لا 
نا ةمهت ل ععججلقع20م 12 أوع”ء رامع مطعاكناز ده رغ1معتامدوع اع 
-01© نا تنام 15)1ها 011 ]ةا اتاج نتقص 0 عطغطط 3 اده اتن دمنتادة 
أ© ,ع1م0لم أقع 1ناا أنان «دده لاه تطدى» عل عمقطم 12 رعغصصمل كنام 
20ج كتلآم نا أقصتة عله لتنامع رمم دك التهة] ذد عل ,عصمل 
8 ع0 هع ععناقه رأذقللة .علاومألك 12 عل 5عتدلغع0م عتللة عكلتادر 
دع 270931166 25م أصماة 'ط عنان صعلط رقصاك حنط]'ل عتكباعة "| عدن 
6101 نام 2 ,قكناعطتطط دعام كسمتفامع» ندم كتلهد عصاععل 126 


ال ععدككدم عر .عتتوفغطف عأ طمد اع تملتتاممم تلل أضعك لال أبن عصدد نالع 
« عوناع 36651 عتاع؟ وأ تدم أتذ] ع5 001111102 211 "لاع 011 5318 

: (24 عراع1ا ,95 ,منامى ,45 ,م اق .08) أعزباد عه 3 غخلعة كقدلاج ص[ (1) 
علن دع حل وممغسابط دد لمعم بع ع1 عدون تاطماة ه عممععاتلة » 
وع ممعم وعد ع0 اأعانا تناعمء نال 011( اناك هآ .عأكتال ققم أوع' ص داعه : )0101 
.« ععتنوأوطنا؟ 52 قدنفل كغّع10178[م علللدء2155؟ 
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مدع احخ أل مسجم ع1 مسمك «معص عل ق16]ظ هلأ عل عصسغتكوذ» ع[ 


علا1ط0ع6 01ص قذ0] نا رقمملاعصم] 5ع اع وعطوع01 و5عن) 
2 قصمل دع اطتكتكصا 65زوم2مم ع1 011 ,قتتتااعم صبكل ععمعاملرء 1 
10 عل دمع صسمطء أعللع دان خطع زم ,عله عضا لمع عاضا مموزمله 
لللاعء أنه لمعل علأنء أضاطء؟ يدل عاق ع1 ,رمقدلكا-لد ص©ط] عنسهظ .صملن 
اء ,للخطتاة كتنام المقصع عل عينن عتترمة عل الع صدد ع1 ع1 بتقطءة» عل 
علاء قصدة) عماقصاتا ع1 "عامط عكدانام 1ل رغسصاككد كدنام ,عصمل 
5 6ئ03ا0ك© ©2 11 - 2022115 لام طحلا2[مكة عطلماتعه عن عيكء 
01 011220135م وع1 قضفك (- أتمعل عالاءاصاطعن يحل غا 1اتاعمضتاصمف 14 3 
6أخاكقء 3[ قصمل 6#لإمتتررع مناغ 3 عاصة اأاسمعتععل 11 علد '[ 3 اصقتللج "5 
للقاالا الامرةء اه 222510112112 عد 11 0101 اتاعمك بحل لاع طعتامع 

تنام عأعمصهد 0 ادعاخصمه 1111ل اتناععكء قا اله] عتدد ع1 ,أكمتةق 
,21011015 321516 11 غ201 ع11111اتاع للك أصقاضة8 .12011211 
0010 ,تتاعمكه ندل عطعتتوع عالاعأعاطء؟ نيد أسصعتصدم 11 ,13 عل ,قتتا 
ع1 قصدك تدمع" عد تتتامم 1هأالا التتروة ”0 عطاه1 50115 باثزمووء 1 11 
0 انام ماعنا 12 بالد؟ عع عل اا .[ع2621ة أع(2 ع1 او كتناة داء ؤم 1م 
6متكدت) عصدد ع1 لاعمعتة' ل نبطاعء ,عأ26 أناع5 تالالنان كتلآم 2ط 211 
5 0131 عققط) , (عطعسدع غااتق 52) تتاعق ع[ قرع (لد ل للاعضصصة أ 
صعلط اع ,رمطدرمام) مللدعظ] بأععرعد_اعطلء )8 يهم 1210 قبداحر عة1 ]ممعم 
0115 

- 011311211111 عتطمك علا لأقطامصطط ععمطعائلهه '! عل غعزعت عآ 
ع] عدةصهت م[اع' نان اتلدط يكل كننام دع ,ععتدابك ]امع "عاص دملا 
دع 11 عصتصتص كام عل بع زا به عتتباعل 3 دعلبك جع عل ع اسمن 
2117 03111111 010126 15طمعم 2 بقصتك صط] أء 11581 .[فن ععطكن أوء 
ذاه داعنا ع1 ع6 '0 لداع : مهام عتطنعدم عل 1616 11 0115لتتامم 
مدع ع1 عنامم لتاحأتاك عصدد ع1 اء عله '[ عتناطء تامتأاعده_ز 12 أله ع5 
لدع ع0 211551 أع ,ناعم يلل عطاعبامع قالكدء 12 «تعع 1216 3 عامرد 
-©122161ع1م ععمهتزمك 12 : وععصدومك 5ع[ 1اعل؟ عل ع أطزوومم صا 
ع1 هم أل تتعاعع01 عناوة للق 7(امتأماطعطط2[1 عطنا اع بالاعحر 
اع ,لمعيل عامعصء؟ ع1 مصهل عكتامت ع5 أنان عصدد تنك معتزمطر 


م 693 92,1090 مله ,41 زم راك .06 ,خكدلط لد صط[ (1) 

122-123 .مزج ,نأ ,0 ,انانانا0انتختا .18 بز (2) 

(عصصععتحشة) 11 » : (27 عدونا ,7011667 ,41 .م راك .00 ) أغتعة وقد خلج صط1 (3) 
ع1 2011111 0111 عطدد لل عع35528م ع1 عنال للاع2؟ عنان أذقمء تامتصاصه "1 : علل 
اقع 2 12اعت ,110115 1نا20 .1127011ا0ط للة علأعتالجهع اناعم كلل 2355م ع5 لاملمتتمم 
غ27 علاعه ع1 كهمر العا اتا ع للملطنامم لل 0152 1تتنامط ها أعوعه قوم 
00111612 قخالهه عااعر) .عطاأمبلدع فخلكق 5[ عل كقدم عصمل (عى باعمتعء؟ عرقامج) 
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ونان ل[قلط (لذ لا ت7تتقطه81 


©] نان 32-5358015 ,رع1لا؟ 21602 لملطاصه 13هذ أوع ,للاع اطع لاع التتكصا 
نال 3556م اتدمعة نز عطعسوع عااعساصع؟ ع1 قصهل عتالام را ع5 انان عاتمو 
!ا عتدله؟ أوء داعت أء 051165 01م دعن تددم اتوعل ع1ناع لض درعن 
عو6 طأوحزطوط عااعء 3 والاوء 6 201 16 116ل بالتقطع 212 ركسماو ل« 
حت 120111011 12[ عاناها 235011 1011 ةأذعا دهمت 531025 قامعء260 لان - 
أطهة[دامعء06 غأزووععء26 عل ععغ مدع 11 221 ,053م 112 اننا - علاملصة[ 
و61 مسمتماتعء رع بادا كملاع" ع ,قالع عه مرغلور عل ععمعوله ' 1 ع0 
صط] -ختملل عالبك اصع ع1 مطهل ,ته غ006 بأوع ) .5ع طدع2ه وعل 
عع 'ة الم عن 2- 6215م نا دعن لناة ولام عتتدعط عأواقطز1 5د لاج 
]للا أء ع2ذ5 للل ععمممتطتدت ع1 اك اصع ص النتقطءة؟ م1 اعباعع] 
لام عء عل مقت صتطا صرق 12 ع للح قحاقء "© ,كله تطلنامم 5ع1 فصقل 
1 أنان دمتاتء لأطنام ع6 تحترعل عصننل عنص دع علج"] ععنحج اتأطيد 
أتتجزوء تتاعمء تلك عطاعنتدع غااكدء 13 متتقك عتصعهع0 3 عامة وعأدرء» 
1121 
عاط لأقتلع" علتاعه عل عتاولعوه1 12 كضهمل اوعء ,كتباعالته' 10 
كتتمانءن ع تاملتاعصطم] 2[ عقللهء لداء عقلطاع؟ أوع تان ق0 عه 5ع 
رع16[عمم3) 023116 نالجام عطاعل 12 5358:0115 3 ,كطاتاع 5211 عتتتوع55ل73 
لق رععة دع 810 ندل اء ع كتاعتها 16 لاوتاضسف'[ عل كستاععلع صر دع1 مهم 
:231 52 كتنامم رع6اعمرمة) علق ده انام عتغضة' [ أ (عوداع طاع؟ عرنا 
ها عل وعتغاءح دعا اع وعرلعم دع[ عبان أقصته ,3 زعكيت طقاعة عساعن 
طوتلة لاعت 12 عل عناعء ,تلط "تنام راء علتقان02ك لممتلة[نعءكء 
0 
عطاع؟ 13[ بقساك م٠©ط]‏ عدم ع16م200 عتاوتدة لدع مملاتاعدن دا جعطت) 
2 1615 011110115م دعل عله '1 اع صعصصة' 0 ع561 تتنامم 2 عللد ده طتالنام 
ع صه ههه 31*61 معمك عدم عل مقج لماعم بل عطاعستمع تاك 
عتاع تاج عصدد ع1 "لعءسمعطية ق تعد ع1اع' نان عصقغم عل اأهلتة اضر" [ 
01 تلام عطقاعة'1 3 الدنا0) .أمخت؟ التموع ته قلامحطتلمم 5ع[ صما 
5 وع1 5اع/ا عالاعطاع؟ عصدد 12 “اعسصتمعغطعة "0 اأوء م761 ترود 


12 عدم متعتطلاعت عه وقاع 11م حطا وعة عل عومقطءةل ع5 01111 الام 
التاون وجرن سرعلل 5ع1 02115 عا للاذ 


ع 95 مناه ,40 .حرام (1) 

اتناو عه 152 .م ,بن .202 ,انان نا فلتي .2 كن (2) 

لاتناق أت 53 رجز ,أ .29 ,ا للكللؤنالط .84-.”1 “رت (5) 

بحل علاعء ة عتامقصع10 او علطا عه عل عللتملمصضشل) ,1614 رقصدة ص16 (4) 
261.2 .م ,2672091 : 284 .م , (67:071) 

© 6مغ8 (5) 
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عصصععتحخة نل «مججم) ع1 كصمل «عطاعع 6160 هلا عل عسمعاووة» ع[ 


كلة1ناء10528للكدء عططغاورة ع1 قصحمل 1216 تع تتهلطه] عصغ مقطا 
2 ,272201 1 ع تع [تطتطعع ا كة-ه درغ لدع 201101 12 عدمرعده 1ن 
117 تلولا3ء اللتصتططلمه عل عع معاكلد '1[ مك عمسوتزمع2ك 13 5315:0115 
علاوتطةقلدع عوة طتمصوط '1 3 وتباوعمع ع1 عتدحر ععانط , (اأعطتدايت نامع 

: أعلكء داع براتاءة 11 .لمتسادعة ع1 ممصمل كععاط آئتتكضا وععدمم عل 


235528 الاك ,5ع لتق تلاك وعه عع عأملهاء ”2 11 تسمل مرعمع0) 
50110 الع ل2طع1185له111ة7 أوع لتنامع لال ع2176غأقطتا5 13 ,للضء؟11109 ع0 3 
الع موصعم اصه'! عتصتدطق رد اطاكا؟ وع25538م آم عأكتكدء” 2 11 اء 
ألقصقعا ع1 ععااع مضعم اأسوكيامم قعا 11151 قعع22553] لط ,كتناعغللة 
-5ط 511 12 رع<1311] 20 لله تتعاظ .للنااهة) لع 1*1[ عتطططمه ,عحمة عه عل 

#أوعاطو6سمعم وعنمم عل قهم 2 تراط [ناء عوقتدمة أوء ععء مها 


دع كلاهلا تأمأاقطم» عناعه علمتلخصم 1غ ,ا 95 مزأمثر للد ,طلما قباط 
: خصدولل 
5 كلق زوع أناء ا ريع باعل 5ع عطامة ععددقهم عل الطاممر 2 09 11 
لطهت أ لقالا مدع '1 2 للوقناز الماع ئغ عم عصده ع1 عستكاسم 
-نا0[ة ,7621110115 تناع دع[ عت ددع ت0قلملء ذخا .عع مقاوط 51 ج؟ اودر 
ماعن اع تاناعم الك 5عناقهم 5ع تلج 1 عنان عدكتدوة عطام ادع ,أمادعئ 
ككتلقة 10 متعم أ 20013 6116 ردم 1 لزمنكة نل عووابادر عط 11 نان لالد 
لصعاة!71 نان تنلاع ع0 ماماصاره'[ 101101لامم اوع '2) ألمووع '1 ع بره 
١2‏ ادن ع) .متكنتمر01 © اقه عقناع مم 5غ أوء ع تأتندم عااع0 عدان 


قعل ,و2521 عاللتع للق صر قعن لا وع1 صمل ,اه )ممعت كط و حاون كتدولا .قعمد 
بالك 2 011'تتن عع االعمدع0 ممنءعدولل ما » : أعوع لاع عداو د5علاعا معمختطام 
296 الضعتاغعناد انان ,« عومدك عااعا بده عالاعا عخلامهم ومملععوؤولل 15 » : اه 
115 قتقغصر ,رع6با 2200م أتماة لمنععددلل جا عبان ععدصعباوماة'ل امعسسسدة نان 
« خطع مرعاع تن 

آذ[ قتصصسة له للوكمصلهة و'بجدة اله وله نماك ,ةلله ص1 كن (1) 

القع قللاقعم تلك لمملأطع ص1 الها أو 11 ندن 284 .م ,1970 ,علد عآ رطقغك][ 
(وعطهعة دعا معطاء عتوتصة لدع ممتاتمدتة ها عنامم) تتمظلدله ,أؤكدة اع عدتدلنى 
56 201102 12 01:5) ا تلم طاء وباحط) غخلمعة 11 .عع528قهم ع2 ع ره ل تعر أنان 
اكه طط 0 طل5 ,4770 اج[ 1ع "تأمنتمد اع ممصعلوز ,عمداط .2 .5 عل معنا ع1 قصمل اسدجيامن 
8 عك علاعه أقع سملاء بلمهت هلآ #تنتكسماقطه طقاتكظ بل ,225 .م ,1979 ,حضيوط 
: (-1903 ,رعأاع.] ,218 ع الامتقصطة* ل 165لها 1015 قدندك علتتدم روصتصمكا عل 
(غاقء بالكل علا ع5 صنا أتصمل وعم ل اعصاصع؟؟ سبعل عبعع ع1 مصهل د 9 11] » 
-011 تنوة ع0 غع (عققط) عماعهم دو ع0 وغ258 ,علء دع غغقء يلل ععاسد' [ اع )زمعل 
أ5© 1خان أع رع231201128© ضيدة عأطأصيعووع أبن عذمظطكء عردو أعنان عحلامنا عد علراع 
أء (2للاعمع لا عتتاع 1ط دادع قمة) علخلا تناع ع1 للامم عقفط علدنا 20123126 
تاهج عألاءاتاطع7ة بلج الوعل عأناءاصامعنا يلل لماعصغت2 لمن 5ععددكدم كعل 2 9 11 
.« (علندلناء جرع اعاط1 لتوكزمكء 12 قصمل 0565 زناة قتلضرعم) عطء 

,7 66 ,ونام ,40 .م ,نأك .0 ,تاصطمصشر) .لمنص) 2768م عمتجم ) ,ركتكد اسلاج نط1 (2) 
(27 عجرعذ! 
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2 أالذ 810131220 


-2:610 لطع ك5 طن ة عتلدالد بك قدم القته در عفلاوتلدة لدع علاوتاككن 
علد حل٠ط]‏ "كل عتتعملقغصعء 12 عنان باعأاء تع عمقل (زقطمء 0115 ,رع5لا2 تر 
21011 قطنا 3 رعأاء 2 أخصفمين لاعاطم “طغضي عو 10 2 , ,وكدتح 
,ععتع تمعن '1 جع «بمسه) بحل علاعه ,عععصعقة صعلاط علد 1ل 6د 
نعل قانع غ6 قعد عل حصنا عل عقباقء دك عقكتصيع 2[ عن عتروة 
تلن عتاغؤ59 تلل ع[(اأستعكحاه * 1 تناك “عأ بع دعم1]6 ع5 ازع رع" لوووعع 16 
- 220 16 110115 0116 تقطلة رقع ()صدمر قعة ع عصيا !| اناد ركقطتمط: نحل 
علد ضص٠ط]‏ نهم ع26ع6م0 عتنوتاضك 12 عل عامرصرععت '! ورع209) 3 ولامنءم] 
1 111 222101216 ' 1 “تلاق قكول8 
1 01 1110111 رقع5 21111 ع5 كلق 1ج كلء0123 01 12213221 
للك لهك اق 25011611 لطع ططرعا1ع:0115 01115 لاما قق« ,للمتاءع 155ل 12[ عل 
-2101205111017 ©1111 أ اع زع3111 1111013 0ة6 1ع ع5 11 أن تلقن مه لالج صط] 


: (43-44 .جرم راق .05 ) «امتاقع من عناعء عدمم علهطعط) صعمذا- لحطف (1) 
عل لصمروة2 نر 1[ «غ ماع رعق عناعن الدأ أقاعة ولدلكاجلة صط] ا معسسمنع» 
للتاتاتاعن ععتكة عمل طمجوة عل ع لهألل أمعررع مقععيي نوع 1[1» : صمعجد] مااعه 
10 قاتاع اعد 0 35ج[ عمل 20556 226 قناصص تلو ,للمتاجعتان علاع» 3 عل 
عطلك» الج 2 كتلد للج وداط 01 .قع16لومكصا عقاغ امعتتباعم لالل روعع10 عجناعد1] 
ا نعادا بده ؛ امطامعه]8 عل عاعه| مصتعا خنطا ماعو «دعوغ ل ممبوطا عقتاع] يفطا 
ك0 الماع قطن دعل اع عللطهأه جره 60106 عن مقغصه عالاء تكتامع06 101150 1 
أقء :11 8101 121315 ؟الامطتتلت 5ع| اتلهمبلوة5ؤ5لل حرع عناغ-اباعم اع ,وعقااع 11 لات 
كنا 2 .ع106 2غ لءتباع0 12 ع 21053115م 50121265 قجتولل باع زداد ع2 4 متقاوعن 
حطط 11 نان ,رع كنان دلرو عل لاملا ب مقاط[ صمل يلتتمعطة ك خصمنان قتعم 
نان ع6طنتزال0ء عللامتهسة'! عل علرداة '! عل غاتأتان | لاؤ ملامملتوعط عاذاد 
علصمافصة"'! ع0 ععتدمككختفصصمق م1 ذخ عاطمقصمم15ل0 صا اع عللليووععغرر علاتايى 
,201711161140471 5011 قطقل روع15 تمع كتداء اكلام 3 انهم عتألتة' 0[ .1118156تالا 
(تلمتاءع0155 12 لاو) ١126‏ 7لماهتلة' ل» المعص تلمك دقع عدتل كسمل معاضع "1 قناه1ر 
,953 مقاطر “رز ) .« بلقحاع) 726 أده هادان عت ياه اذل أدده كلسو عه أسعصغل 
60ص عن معط قدم عتهة'5 عد اتثنن عغل 1[ غصممعاغ0 رصتما مساط . (17 عدعنا 
: (44 .م) عتناه زج اللاعايحه'! ,عناوتدة لمع صمتاتاعده جا عل عأت١اتمتفصة"!]‏ عل سك 
اتى عمأعصع لق عددمم دملعععدمتل ها عت ده مطلد لاله مطلننو علطتطمعم ادع 1[ » 
!5*6 3 كدم عالوقط'م ال'نن داعا عمتضنامء براك غالع22ع) عمبا ععتكد عتروعغ رلا 
الله مععع درن0 + عصوع تخ 'ل اع بعتله0 عل وعفجوتة ععقل1 ع1 عتاصمه رعرل 
علاعالنه' [ بوعطععه مماعع لقم دعا مجك صمنءءوقلل هلا عل عاق عل اع اناد عا 
-[لج ض©ط] ' تاق عأطصسعه 1ز بطعالدستمط اع لمنللعة1!! سوظ »> : (4445 ,درم) عامم 
دع[ تعطء اعصصمتامعععت اتمدا ع عتان تعلط ممتاععككلك ها غن0 دام اله كتأدلح 
ككناء تكسام هق عمماعفل ع1 آز يععقاةم هد قصقل عتص ع1 511 .نع افج مماععلغمر 
عتتوتاصع 5 ممناع تل امم ملاع ممعم رمد عل كناف يله قعو ازعم 
اتتعتووه'ثر معطوعنة مطلاعع 60م وع1 عنلن أتدد صص'! أ ,لتناءع 2010 أمعصمعاعج] 
حرن؟ 5ئم1ه غتماة عد عع0 ,طملاءع155ل 12 غتء لتقنان لدم فأليان "إعمماعقلك قهم 
حدم تاغغطل اع وعقهطالاكائت ومعقباع لو لاعت عزنا دعل عنقم اللتتع ص1 أسعصع أ أعصر 
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ممسطععتحكمق "ل برمددمن) ع1 صقل «عدصعع0 816 5[ عل عصسغورة» ع[ 


5 أطقئكة 2 ,عصاععل7260 12[ عتنن امعطموعاكتال ركمص230عم كنده لل 
عصنداء 16 1ألتولاصث'!] خصدل دعم عغدن 2 طدمهكية اصع مرع لاط هع كصممعء غ6 
-0100 5 الماطع» عل عقناهء دع عقتترعء 12 رععة صعرجه11 بده علاصدم 
علهاه] نده عااعتاههم 6ا1للاعه؟؟ 13 عل تتمافصة"! 3 ,وعصغ 160 -قصم نال 
عأطهاه2 المعددع55 معاعت عل زه25 5لللطدزل الام عط ردععغاعة معلل 
-1111111 عع “اعم 12 21856 مر رع مغاذتوة بلك 221165 5ع:11]1ج 145 تللاذ 
.©0215 ذاء عو5اطاع عتاع عل علاوغ5و 

عا عتتتوع نتناصط ماطعصقاة كع عتان ,رعصتصدمك دع رعلك أخبمك واعنت) 
0 3 21216111 الاعطدع ناواعه1 أمعتدععل تددن علدءتاءغ مم عترمغطا 13 
-11122 ]211111 ,رقطة2201 قللام عنم عل كأاطلمم عل دامتادعغل 1وجمعع] 
-011)1:2© 32216121112611 لاء أله 97و22 011:11 قدة إعاأكللاعمك امع صر[ 
1101 2500511053 عقنائ1ل عدغ طامصجط'1! عدن 21015 ,دده1مء 1ل 
للخ عتلتاعمط عل ملاعم اأتاع ماع طاتماتع» غناك دوع 6لامناضك دعوقغطا وع0 
ل عتادة 1أناع 0601 الاعداع ستمطعم '1 عل غختلاط اكوم م حصا" 1 
01 مقطا هآ عل غصدأتدهع6ل معصء تمق ط ا ءفمه0 :وهم 210 
1 لان 01116 31251 انام بالك 009 1[ .التانتهم) عل عارع كناوعء06 12 )ء 
-201: 12 عبان لامتادع لدع أمطتمء ,عمسغاكوة يدل مدع كلت امرصدمه 
مع 061 3 عتنزه أصمع أوع '5 وعطدعة د5ع1 علوم عولتزمع" ,عتاوتصة لدع حدملا 
6 1 11115 عتأ0ك عطلعتاعاة 3 اء عل 

1ك ,تط5ة221)-21 تتعد ا -1-تاحلة الآ-له ذللق' 0113220 ,عناصم عون[ 
070171 11 ©17تاعتصصعع 231 دتملاوعع تمك 12 2لانوتالى تلأأواكه اداج حدطا] 
-ؤنوك فاك قعداةغ [طه"م عتلند عللتجاع" علاوتصغقالدع ممناتاعدتا 12 عصمل اء 
نل 2161017116 | “0لاى 201111161110218 5012 خطفمل م1211 ناء5ة1609ل مه عصاغ] 
2 علاوكلتك دوو ,3 (نتيهواه طتجاكها طتمطك) مننوع انحتف 0 +:10جهر) 
ع عتندا ه0025 1لطقء مقطا ه[ معوعيع 1بتمط عل 235[ 122320112 
2 عدن كتلطها باأعلاء دع اخ .عمصدع تصصدعن اتكد-ممعلهع 120100 13 


11 .2 .لط ع1 حدم عتتج؟ 15د لالد 03ط1 0 عتاوتطممصصاط عليضة'1 “إن (1) 
-!2 25119792 11ج هلله قله صقر فاتصقصا (عطوحة حرع) عمللا م5 عمجل 
-12012 165 لاد تتل0) .70-96 ررم ,1983 بععلدن عا رطقتتءع! |1[ قصصة' 
أ كتكد عله صط1 "ل علطجيدععصاط 12 2 ككماع؟ بتمعع مط ع1 اللممعععترهه قحاملن 
.72-6 درم كر بممكتدانوهونا” قطثة صطاط'ل ' #طدم' لم سنتقا ' ع1 قصمك النقدتن ةم 
ده غدجماءعن(1]1 ع0 موقط جد قطهمل 206طغ6طي) تمتها انلف عمسعععمل ع1 (2) 
امعد لداعسك 12 عل ممع سبامععقل وملا اع ككد لاد صط[] ععانتقصا عمععل6مر 
أ 201014 (كمصدن[ ع0 كلد؟ 232 اللاتاقصا غللغ) 1955 ركفصتحئ] .ع تمده اتاج 
8 اك 20111112111776 111) 23552865 تجلاعت ع0 للمعاصي ع1 عوتولمقة 

0 211011 لتك 
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انقناهلح!! أله ع#عستحطملة 


نل عاأمتأقطمه ععمعوع8]م 18 ع0 مازع /تزامعغ06 12 اموحج - وععرقائرج وعل 
رعققط) 12 ع0 صهن هدم015 12 عنان أقصتة , - كالنتل صمت 5عء قممل عدة 
2 ع0 ع تطندعه بحل اسعمرعء 2 [مععع "1 ع0 ,عصصعك 212150611 1011لاة 
بتنوع اع 16 قتطقل معط عع للأصلعم ع1 قصمل ع جلا أقمعه-0 طع نووم عأ 
أء اللالتفن) ,51016 53 أ 20211115 8ط 1لتها قبلام 111122 دع ل1'1 عمطتصرمء 
2010 ده 

-516 2102 5111976011 211 التالتةم) لهم علتممممع؟ رعترمغط عناعه عدا 
-1اة ع1 01121122 ,2115© عل أهاة اماما داع عناغ الوكنامم عم جاع روعكء 
5 165 ,5011512 عاص "1 011:01 212251 ,2(0111 لال أختنطة عام 
لماع عل تلفاقطا "1 3 اعلاعطع 59 7115 561016121 011 وغ ممه 
85 ا1ها6 0111145 2201311 نتكلك ,5عغ2[15تطضامة وعترمقطا 
115ةجال ع1 عبان أععء بع رعسصصمط "1 ع عأكت اهسك صم لسن تأقصمء عصتخل 
وع1 خطء نقطء6م عنان عسغمط تاحتناعء أصعلهاة ,التتروع أع 102161 عدر 
اخلط ع1 أء عتكللصها 6 التوناصف !| أمملرعم 5ع أو1غ طأ0 مط عدم اوناع 
5 11511551015 قع1 باعلهء لع ,أطلمم عن لاز .عمق معرماق 
© 15 016 1]0111ناو أء روة][ناعدآ قعد5 ع1 ,عصقة*1[ 016 2211115 13 'اللة 
نام أاسعتماة"ء عبان "تعبا وتاعصا مسعتط غمع اط مدعو عتحلعع [أعا صا عسة "1 عل 
عتعه[مطلط د[ عل دع6 ددمل دعل امعتددع؟ة عو أتتن قطع1اع10م0غطا 5ع1 161 
مقطا علاعا عمد أة رعطه8آ .عللمتناصم ع1 عنان عطلعع760 12 عل اء 
عنان عاطقعع 1م26 مد ع1'210 عل قتلام جاع نان أوعتء ,لاع0156ا5 351211 
5 1215011 211116 عطقنا تاعلط 2 نز 11 ,عتع10ه0قط) 12 غنما0مم2 ألا 
نا طاطم 3 عوتدر عنة أالمك أبنو ,قلعلاعء ,عدسواعه1مممقغامامغ 
6ع ده ] عناعه "اعتاعتاميت كنامم 


35-35 ج 647 ,11) رأعللء حعء خقعة 8 [أقلطكظ 011121 كهل 7071105 :16 قصوطط (1) 
6أاناعة 12 عن وكتتنام )8 » : (1956 ,كتموط روعطاع.آ وع1ااع8 5ع.] ركتنام] .8 عأكلة 
عط اطع تنا0ت عو كتتستامم عد عل ع1أعء )عع لتومسمت عد عل علاعه متتدعة عل 
غلك 616 2 أنتن ع اأصذاتناك روصنم لل عتتتدم عطتغحط 12[ قصحل د5عتصراة؟ اهتصتصة" 1 
جدم 12 عنتن عمتدووععق6ط اوء 11 رقع ع كلاه وعتتاله 0 قصهك ااعستسصعلع6ع6مم 
أةع ع1اع' نان غصما جع غتمة وعمع صم ماع عل علغ تدرعمم 2[ غصعكممء انان عنا 
لع اع رعأم مرته عناقدم عصنا رقصم دقعو وع1 دعابام “زممععع5 عل عاطتامع ن5ناد 
6720 عتاقهقم عصنا دعا كعد'ل0 اع أمعصعء كتامم عل عاطدمة ادع علاء' بان غصما 
خوع'ء رعصدة ع كنسامطصقل عجتتخصستصة ذعا قصهل ,تمتتلكلامم أو ن) مغوتمقمم 
عتصد دعا معط عناعء عا غوقت اع ,عاق عه عنامز أنان #ناعمه تتل غمعله جوع "! 
1 تناع » تخلىة 11 نه 530 6656 ,7ا1 ,111 .2010 ,أكقلتة ي) .< 115 اناق ضذة اناه 
أطعصمع نابامة عغغ) هأ فصمل ع0 1و6 سستدعدكتة؟ وعل عررع صم ع1 عدن عمعوتل 
قدم عاتستاقل عم عام )واعة 'نان دعباع 11ت دم ركقدمأن]! .< 123155 ممتطاحره عصنا 
عملطععمم عنام عا غوع مداع بل مدرمتوةء دعل عالعنودا عل بضنعوعء ع76ة 
6٠‏ 6مط) ممناعمهم؟ عناعه تدم 

6 مم ,نك .02 ,نا إلتحفظ .[ 0# (2) 
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عصسصعع تخ 'ل ميت ع1 عصدل جعصاعع 5846 دآ عل عمعووي» عل 


عدقاؤتزة عا قصمل عاتياة 12 عدم تتعبنااع؟ اه وقاأععناصصما وعد عل عع 
5 21211م56 80[1هم 12 ع ناترم 215 ,1125615 0111 11215 ر (عتتاع لطاع 
نام دع اط تختخصز وععمم عل عتهللة6 لمعاصة” [ ندم دعايك طعت تبعل 
0122011 تط انام عطاعم؟ 12 "نهم للطع2؟ 2لتتاعطم ع1 عع0ة زعم تداع مر ع5 
عاوع6 ع1 قمطهقل ه1ع1575ئلل ع5 1ئ نهل ,وعقاعة 5ع1 مصهل "إعاعز عه اع 
(أأومتهك تدك 
رعلاللطءع59م 2لاتاعدم ع1 عدم اكلناة متصغطء يحل عرع221 135دت 
126126 011 لألكزع0123 1126 لان ,وها 5غ 201151211 201110115[ 20115 
عل غلصم-ضعاط ع1 عمتتفء رع ماع12 3 اأأتاد هم 112 ,103[0111:2 
5 011 219015 ,طنه]1 51 2 222017 1الان 2110116 11تباع دام عصممغطا 12 
30م تنص طعاط اده 2155326 52 176ام0اطهء 011 آلان كصمتاتلصمق 
للك 62256011 21ع22مع1218 طماكتخصمه 12 عصغصمهة ,عتاته حمسال 
أأوعغ 2151 ا وع727زع77 عتاجاء 200116اء0رطلط قنام 01 بدك تتدع طلم 
- 015112 12 علج دع قالاعم اأمدتود 15« مسق 0 ددن وع1) 
قاتناعهلا 12 دع ع00972116 12 عطتتت0ت ,211551 أء ر(ع1ااع2 تعلط ج10 


2 .م .15:0 كر (1) 

عل 5ع5016 وعقرع لل وعا عختاصع تلوأقتخصم 12 عنااعم وه عذقوم رزمكة وغعرمفة (2) 
اننا .ط- ابا مداه صوططة1!1 «جمنامء!!0) 12 عل عتطسعوجع "1 تصهل علللدع12155 
عتتمعمعنة2 3 اأمعدوع ااعبةتطقط عتحطاتصئج م0 » : (57-58 ,م نك .06) ألوعة 
لثامم فاع أء ,5ع طقاطة قعل أت وعصاع؟ دعل تامتاعصتاوتل 12 عل حمل دعحصرز ]1 
2150115 عاتردع) 

-قاتتج دوعا اع عصدة ع0 5عداع آم غخصوة وعطاع 5ع[ عبان ,سمعتاه جرماعة ,اتلل 2 11 .2 
: معتل ع1 3 «علتصعمم ع1 غغغ قوم عمقل ممع غتمصيلة اط 1[ .عند 'ل وعساعام دعر 
0 601111116 راق أع علال ته 1ل8 علقم تمد عل 021111011 ملاع بتعا الللتلت 11 
تع تمععل ع1 كتصهل 12216101156 52 دا 3 ع801 22223 بأطع ص لوصف مقع عمدعم ع1 
ع[ كصمل عصصعاة ها ععالقصصم 65 2 عناوسمعللط رعاعغاة عباغتفممن ناك مرحنن 
عاماواهة ععادع عوععهام عامل اتدعل0 121 [زاء عاعغاو عع عل تفلن عتغاكامن 
عؤلاة عالناقة" [نان لممانادزه عناعه ع0 11602 جزصرة علق زعام 12 علاوعدء 1لا اه 
ا 2011503 05 'تان ع2 ع0 اطقلالا بلج مله[ ممقطعرع '[ عل غدع تسمسعل 
ْ 2012© نا للاة 

دك أل ناو صعتط وعمغ مد دعل قايدمم ع1 ,تعتلدت داماع5 5اناه زناما لالتطامعع2 113 .ط 
دع 2116متاعع اعم 3 عالطامه5ة86 1 ابا وغعمرهة .ؤعغاعد 5ع 12212016 عضن أل 
-211 22260 ملاع صلاولل 12 5عئ1ناه] عناصم كله]!1 عططتنا أامدووتاطهاة دع وعقمصمل 
عل ع0 اأطامم كنا األمملتممع 2 عتاائا .ظ .وعمغائد قعل اع وعماع؟م؟ وعل عننن 
6 161223101165 565 تتاع ]تله عطلقطط جل كر خصع1186 - جعدوج 
عتصةمدعط آ عل .طلقا منمعمطق :ل كماقام:01» كمسلا كه حدمخا 201 2129 
2064 .مم ,رآ ع ,1839 ,ناعوظ ,عماععل6 70 عل علورزهم:1 

1ه .02 ,رقط“تنآ ع0 5عقغط 5ع» 3 .11لظللؤلائل .8- .11 ع0 عقصورة2 13 1ؤدنا2 “) 
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تثلتتلكاح]! أآأخ لع تلررمطمل831 


1102 765] ققم 50111 ©1516 0111 ,قاط عق تتقطع وعه رأاصةطرع ع5 
رمه 16 ,[دج 116011 أت لطعاع از عي عل اأضاممر صتئكل كتصماممر 
11501115 ,615161201081011 عناك 06 0121م الال ماري علوم 
م1[ عل "تبرعلة؟ 13 11111 ,اع اتاقع 12 عل العا اعصدعم كنيامن 
عع 1656م 13 5250115 3 رعتاولصة لدع ماوع (دامعء06 عل صمي ذا عل أعدم 
015 أطع 111011272 قدم غع) وع7غاتد وما فضمل عصدد يلك عاسفافطم 
-1115' بان 210185 رعتتحع1ذاكهه ا الددمم جناة 16 علطم ع1 اناوه علتنثل 
100 عد دع مععقصضه وع]ا كسمل ععدصعوةم علاعه القلم متترصمع 
22111211 5عا جعطع قعلغة 5ع 6االلماعد؟ 2[ ع0 لاملاو كرعقطن'[1 "لان 
( 5311165 
مقطا 12 معنن تعنان تت ماعء عل اخروووع7 اط[ أوع 1ز باعلاء اع لقم 
11111161121 1 تتم كشك 0خ أ تخاط عل عغا قط عبانلا بعصم 
-1310ع '! كتلقك لدخطع تتح د10 ع61 تنا لعباهز أنلحك ,تلط 011155512 عل 
أت 111ل رع مغاوه عن) .1 [نف] 1 ك[كفخ 1 ممنوعع م0 13 عل ماهم 
عق للتصترة عل م350 1110 » متلتصلمه تعد 11510م0ه 3 األاعحصع ماعن 11 
عامعة '! عل قطاعع7260 عتتلة عتاقطء ,1233لا ام نحل عتمغط) 11[ عل 
-2]0 221111211522 تلك أء ,ركضخا 60 ف تفاط علتصدمك علدو لأمصع مل 
-325 تتتقاععء كنا معلط عمسم إعوعو للك« 1110011115 ع1 ع1انلافاتط 
ا 0121 )301 01111 ,3اتاع داح عل .عا مقطا ها عل عا وأضدععمم أععم 
حنةة ع1 عدن مك210 دع دروعتده تت ]1 "تعلتاتتية 0 ١616‏ "مامص ده عتلوتاطع نووم 
لثنه) ,ع تلادوعاط عل قوع 2ع كاتلوة بأذقبلت االمعططء [لك5 “تام قم[ 
كلة'!1 عل اصع صءعهامصعء 115 خذا] كآكفطاظ 0 تامتصتره'! دماعو 3 و 
عد 12 كتنقك أخحنهنا للج عتناء طاأعن فلمك بك عمم 2216111 2لاتنات طلم يلل - 
متقلطة] 65 عتتلج[لا135 165213 طلا قرع كو قا عقودوه 1 عااعلت امه اا 
اتاحه أعاتعاعه بتمعمقة ع1 ,( - م10٠‏ تل ختناععضتقط"1 أتلدنههج عمسيتتفط هآ 
عططغ دورو 1 عبان 21015 ,7121 متطتاع حامر عل ع لسعلئطة؟ عل عداعما مم 
5911011 212611123 للك غ01م 325 ع1 12155102 0111م 2 كناك كرمع 
1 011 تقطلة ,اطع د21 لع ةجع «لسبامع06 عنان 21015 أو 0) 
أعتقاتتة بتدعوة ع1 قصفل عصدد يلل عععوة!م ها عنان ,للكاامافتن 1لا 
كته ع1طجام0 ع1 لأعطيعة اأء عاأنامك صا "تعاعل 8 اناء عا للماقصق أو 
نمع عل نزو[ ,© ! عاطاستعكدة دوو قصقل ملتباعصم تل عصمقطا 12 
كه علاء ععلكة وموم تطقك اتا القن رعضوغقطا عااعه عقلنك لك عكتاعمر 
0 اناك |1[ .ممه تندتعوطه وعتهطم قعة عالدعاطمء 211 بمعوع ات 1 ١١‏ 
نال كدج عألامطاع2 276 أن عتلدد لل :هم عقنا ة 'إ 11 نان تأعومم ناك 
عتمطاء 06 عد ننامم) كلمصنامم دع قتعلا تناع تلل اتمضسل عأنك ادع 


399 .م باط (1) 


70 


عصصع يخ 'ل انصجومة) غ1[ عمنك «عطتعع م5816 دا عل مسعاوركي عا 


0116م عناوكاك 15 أو أكا . (كتاطماة 3زغ0 وعصغ دمغ طا دعل غخصع 105211 
أوع' رعلاغاقلوة تلل عمال لهم 1م<ة عمقط 2[ عل دعماء ضضم وع1 اناد 
161 قله قلطاع" 21025 أوء تين عتمعاقنرة بل عاطسعقص 1 صمعلط 

ع تأتتع ده ممللة لتاعقتك 12 عل عدرة اطامدم يل تناع ,ع ارحصعيت دنا 
عع 0 65] ا أطاقدمم سناعل قوع 3 ده للدكاكب لل 2“اكرعة كتامط 
؟تتتدع 12601 5ع تاتغاكنزة قعل عنان لالض 13 

لمعاعة ع11م0غ طا عمطصدحم» عسطاعع ل6 مم 12[ ع0 155121112001 1 ختتوكم 
ملع ع2 اع التلاخن) لقم مع داع تدمع الوط رع156) 2 لدواعته عبلن للا 
صعاط انع نز 11 عله ع1 ع0 1220125 120115 0116 211151 يفاخ ض٠ط]‏ عندم 
بحك أع لمعا ع1 1ك 116 أكتطلة تتاعمء يبل 61 ع1 تناد وعو1ء01تتاطي وعل 
دعل عاأاع اتات عباوتاك ذا وتدك 8‏ الأوصعي ع1 مصمك متتاعصدة معنن !1 
-56 تا لمممامء 1 20355111116 12 خرع طرع21 لباك عطتتك لل 6 صر ىن رع اكره 
1 3 الاعططاء تلأ قاع 601221 صطد ع مسغذقرة تنكل انلقع 1 امعررء دباع" 
عدا 0 6عطعع3 قوم ألجاة' م علطغاو؟5 1111ل اها ياعكلكه لاط .ع الله 
عصدا*[ ع0 عاطاعغاج 0101116 المكتلاد داع*5 11 ,عكتلاعبحلع6 عن التمدد 
عتتئة ععة ته غصع لطعاعع11ل «عاتدمم المكلامم عط معتاضدم وعة عل 
نان عانهة عل زعتاطاع د لأعالمم ألا بده عمتغاكؤة الل وعلصدم قءلاللك 
للتاعللة ع56(1101]م 5355 خع له كلا0م دعلا ولكتا معاد دعمسمغاكوو وع0 
كاطع ططة 0*6 وعالة] ,65] 20172051 وع "لاع تالاو 16 0565م رمك عتراة 
دامع ]لل قطه211112610اد 3 165تدم عل لاه 

وعل عدادذا عمغطا 2[ عل عا ممعصع '1 3 ,لكا املفن 1ن صعاط ,الث 
نل بعمك 1[ عرد تاتاتخطا كاكخطط'ل اء 111011111 'ل جتتدحوعا 
قصمل عصدهد بال ععداعو6"م عالمفاقصم 12 لالردامعهة2 أذاء ,رع طالاع صده 
تء عتلناع طعت ع0 كقم اتلصضعم لبلا عص واع ,لامع ق تج ون[ 
عضصوعع0 قاصعسصطلصة عتبعل دعة عل علأهاتضعدسممقله1 مسمتامععصق دآ 
خدع دوة616 صد نك عناوتااطء 12 نان نالا ركطتتاع صدد دعل لبا دن1] "تناد وترعل0 
ادع 2 ألان 0216عطا عصتئكل عاطاسعممع '[ عل ماعلج الدكتامم عر 
موقط ها عل عأمسيععة "1 2 لضع تدع 2:01 66 بتاع بضاةد قوم 
عاجةا5ت 1 ©595]610 50 ,أذقنلك .111.17 111150121 :1 يده كا 1نخذا ]5ك إاكفخل؟ 0 
-010طقء وعتوقط) وعل غاللاستاصضق 12 مصضهل امعد لمأت حصهاءدره] 11 
1 01110165 ولتصفط رذع اطع 2660م 935011121535 


,1111011ئ]2 "نالفط الظطفئكا عل علناة عاسدووع قاصا"! عل وعتاضههم علمنا و5ع1 /7) (1) 
أ 02161017126 بمنهو ةله م مططئط «دم1اءعلامء هأ دتمل “تناجمت مأ 1 102556611 دما ,50118 1.6 
1 10 

عطاععلغط 5[ ,عصتمصططه؟ غع عباوتكقلصة لأعط ععصععة م1 ,ناظ [لافهظ .ل 7 (2) 
كل لا. 1 بمأهلدة 71801 آء ملتوتلاتة معتتعد صا ([1 .) ,كمع دعن عمل عام مقع :11751012 
410 .م ,1966 ,مضو 
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تحتوتتن تلآ أأث لع تتتمط ه81 


-70[051م 665 00173136121 11 لم1 عل أصسدووع «قاص1 66 1ل112اج [] 
01 حلوعة '[ كحلة]) 064146106111611 اتاعصم ه00 *5 وعصرغ 6 طا-وحره 1) 
عا عوقدمزغ0 جاع 14215 .وعم اعصلضام قعل "تدم 3 داع اء «بمنبهن برل 
لق ضطع؟ ©1) 01125 تتطوغ د رعطاصتيق ذا كتامط 11 .لتدكون يي عل معل3ق 
أناما ع0 56م 2 «2:21012211011» 1011ه أ سعو6م ع1اعا 11 بان أعنان 
بعتلعءع260 ذا عك عماماقتط'[1 "تناد 0105م تمد 

حطع'1 70111 110110116 وتنا أوء 2010 لعد16م 116اعا 112 اله ناث 
حصة مناتاعءة و5ع]1 تتعوقهاء06 امام 720هن) ع1 عنان عتل50 عل الأعصة رروزعو 
1651م عطنا 72601215 دع طن ادرك015 عتللة اطهمحتصمل رع سطباع 61 
1ا 71511 53 لقم عطكت212] 1نان ©020011طغاذتزة 01212111 طلطلة رامنا 
20210515 13 ع كنك للك لآ ,صماذاع طم 53 ,1ن لأ فصمةطا 
- 5111 52 2215 0116 أقتللة ,5122لاتططع008 لالمضعه تدك عصمل اع 
) عناناأككطم 12 2 غخصمطعقلاه عد لتأاعبالغل عمرغاوبوة ره مملندء 
-هكتتاعتضاة علاعا عصنا ,كدام عل كنه] ,عامعخ1'1 عل (عتستطع ممم 
-10اع6' 1 ,1015 عل لترع1م 12 20111 ,كتتطععم 2 لدعن 7:6 1زمكدة تنك جرهلا 
1116© عطلغاقرة لحل ععدعظلاء عبرا ولتاصعاء5 عنا نوناق عطننك مزه 
1 ع6 اناعم اقمع أكظ 60161 ترد اع عممعاعغصة عصععل 76 12 عل 
15امع تتاتاء عناعه عل اأمماصوممصطا كنام ع1 عنان تأكتغاعدضق ألا عا 
اع قمع معاع5 دعل معل"مغقولط'! عل عنص عل غصامم حل رعصصع اص عع ركه 
. ناع 010 رغ أمامة "1 عل 

غلا تطتقوهم عل خدهتائلمق ون[ عبان كتطمكدة كلامل بأعلاء انا 
62 دصغع دع دعراو كن صعهة وعتترو6طا دعل معمعقلاء عناوتاتكن عصتخل 
-35 0116 لك عتتامء ولك 12[ عددوكده]1 عمسن دعامع ]اه عماغ امعكناعمر علا 
مع 3102321566 01156 ع5 رععصع "تعن : 1[ دع عصطاعع 80ت 12 ,حدهنا 
عا ناء لال 6 مالع نهد عترمغطا عنان أللها 

عققط :12 عل ممتاعن نقصمء 12 عداووتم]1 أت معلباعد عدمل أو 0 
22055 وع1 عنان أه ع6لعطع3 أو 8206 ؤلزة نال 2101221011 
ممع '1ق و6 1اع2 اه وعتاطهاة غحامة دعاصم مم طن كتنام 5ع1 دعبن ه126 
5 1310116[ جاه عطنة”[ عل عناومات 12 عين عططغاذوة بك عاطررعد 
2 (5 .ؤدع5 ندند الام لمعم عناوتاجططملعة علتغاورة بلك كعتاصدم 
و61 اناعم داع ,روع مرغ و6 طا-مدده )زوه جرهم 5ع1 ناد 7011 عنا 011 
-2 “لمع ع سمسرك قط©عة 12 قطقك ,نكا .5 .1 6تأطمطط 13 عتطصرم 
أع) غخصعسصعدوتاط تح حمد ع0 قصعدة 16 عمقل ناه ,عمرغ اكز يلل ددملا 
ممع '! 3ق غمم؟؟ وتاطماة وعصةعمغط دوعا أة «مهتاهتتلدة» 52 عل عمل 
كله معاتط داه عمصمقفطا 1[ ندم كاتلة6:م 616 ]جاه الال عتلاعه عل ععادرمن 
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متلحن ع تحمل مدن عا صمل «عصاععء 816 د[ عل عسمدغاكرك» م14 


م12 011311 ©0115 1011[01115 11ا26 02 ,2115© ع0 أهاة اناما اك[ 
©ن) .0011311 كلة اتاعتحطع لله ! كلا ع 1820125 برعا «عطعق ع1 
2 خضصعطاع ]اتات أوء ' ترا عه ,لاع ممع[ المعلدصملء 6 قطلع ه2160 ومن عنان 
عل ععتقطاء هآ[ رخطاءعع 27260 ©0131 أطها تع راطع لوكة 115 أطمل جنع حرن] 
01 5تالضاتاعت ©1118 ان عترأاعصكم ع1 غأقاسنام صعلط متدحم ,عستعم06 
6 12 3 عناوتاغع ع لالزة لمعه علصلل لاكتامعصعص 3 وعطروع 
6 لامعال تعلط جامتاعصهم] ع صخل 

ناماع 1[6125ط0م وع1 021231550115 10115 0116 أللط :]لاو لالت 
-1220113 12 ع عناعملستطعفلطا دحتمتامع لامع '1[ عل)سددرعك عدو وع[اطها 
,11ت التطاعة 011 كلام ععاة مصولهع وتتمط ,علهات؟ معطم عترل 
00000 ذا ع ودأععل6 7 5ع[ عبان اتلد 16 امدحعل ,كا0ط رماعو 
حتاللء لال لاتأقادعا نأ اع تلهتاضعاعم 213 غاملوة" أرعله عناوتاصفامع 
112017 قعماعصاطم قعل ععمعوو '1 عمالقصمقء لامكللمم عل عمولالود 
عجاء 2 11 1510خلم : عبتومجة '1 7011 عالممتنافك جتعدقة ممتارعاتم<1) 
-06ت ع0 عع0526 عطنا لمم علتاوع8 01 صملاعصم] دآ حدم الحالدتن لام 
115 وعا داع 1116 ودع 205131135 2112 5نامع 16 تكمبلث (!/ (2 ردنا 
1 11لا ]© ,20115 0321865 ,عتكتاعتام 12 كتتامر نعاط اوه قم101اا 
-16 ,لعناع مناقلك 5211 ألان مدان !لأصعاعة عقممعجر 2[ قصدك عناو معطا 
<زعا 12 قصفل) حعصعو ومع قط» عمرن عل غ1الدقتلقء 12 قصقل ,فتخصضمة 
أده ععدعدوء '![ اددهم عكتلده عضن (5آ1 ا عخلاظ لفط .1 عل عزعهو[مسصتصر 
12 2 د55 نا20 عنلواء160) ععحلمغءع20م عدن “لمم عمستمدعا06 
-205 اأتاعتاء أتاع5 عقللقء لدان ,ملاع ؟ عقبلقء عصينل سممنتاء لومم 
«لمطضعاغ0 3 عاوع" عم ترعوو '[ هك كتهصط «أصعهة» نان أصما حت عع اننا 
الت 50 211150116 ,1ع 11 

“تناع لك 5011 1نان «ق2 601 11اءقص051110 20> عتللد لقنا 
-نا0ع 16 0111 0[770510101325صم دعا أضود عه ,لمع 1ل726 كتامصم عع فصقل 
0 عتم 1م ددم لاعز ع1 هم بامعقق1اطهاء اين اأء وعجراع صم قعل ادع[ 
رعقاضدةة هل اأذء 1ن عع رعناناعه1 أجا 221501211612 بلك أت ععرع اص مرعرء '1 
قعل 5م3115 5ع1 عبان أقطلج 5قع211 601 2تاعاطا قلهاة وع1 اع 10213016 1 
3 الصعدقلصطعل تين 5ع[اعه قتنام ,رقع تطقام لطلزد كرباع ]1 أ نع لله اهم 
مرغ طا ها[ عل دعلهطعقصغع وعصضه] ودم1 أ© ملصع طددع 1ل 6 تر وعل 121116 
1510 هع5 11 ركام ةكتناى قع5ل0ل| عتاميين 5ع[ قدج7] لدأعنان اعم 
2117 رقع لاع 11:0 2132 ,206016210125 عتدلة ككتتداع ععقجرزةء "0 مد ومع 
و1161لهء7211 01165 اماع م7612 عرتته اع 5ع21201مر ذوعا جرء غ6 ]تل 
,1956 ركصجمآ1 رقع تلاع.] 5ع لاع ذعط ,اق كما كمقاممم كط ,ؤت أكلسة /) (1) 


0 -.طع0 2ج 650 
73567 .مم ,8 .05 ,51113 خط[ (2) 
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تبان لت أأخ لعسجطامةة 


2 03 لالصط06 213 اأضعالا صع 11 نان دع مراع اتام أء ماصع صرة لت وترع ريل 
انان 101663 قل0م 5ع[ : 3-525017 ركلة [تتاكمم وعد عل حز0للممة صتتاصة' | 
01 12 ع للمقاوعتء رقع1[ه 1لا 1015اع 101 دعاررع011162 عستنه اسمعلمزوعممر 
لم76 ع الالماقيوة؟ عع0ن1 و[ اأء عاقصلصة ععدم] دآ[ ,عغتتوتطء ووم عع 
-76167111 ,قء كتاعهتااج وععنن] ومع[ عيين معالاعا وع56الهاععمة وعن100 بره 
.ةلتحم عاتتدح خصمل دممناقه6د اك وعتكاة[ناصعت ,دع ج2160 ,كمه 

5 رقع لاغ 05101015-111601 مهعم قعل ع ادم عل أصوكة كلنل8 
5 عتتنوص1'! غالعقناة 1تدع15ا50 051 01ت (0نعنلو) 5عع:101 5ع 0116 
5 الل 612 الماع الدع الغ مم عم لاقع مرع57200 قتتناع ]قاطن ستطدمء 
عذد) 06(3آ .0116 [أطجرة غ6 2 تنا أنان اتاعططععناز حل غام6بةو 13 
5 2605© 51 عتلن ااةططوعع؟ ,قتاكدع13-0 اتتقناو لامع *5 لك ,3م11 
5ألماع5 علان 70166 أوع نك رعن لاعووع الاعا قضفل 5علصاع0 5م م5 عم 
أللن (ععه1] 2آ] عل ععوعووةء '1) كعقلل3ه 15 ,كلا تلمك الود قاع له كريت! 
عن) .120012121105 بقعلأء 2 أطقتان تأعاوع" اأمدكعل أصعؤ15 لمزم وعا 
وععن1 دعل 5621101216 لله 1161© 1211 2 انان - 0181106 م01 امأقدا0ء 
-210] ©4112 عطهعلة 10 ,2011211 2101 ,كلام وغ تاه ل اوه - وعا لمعه 
.عاأطقيته1 1ه] عبان لتتصعاعو غخلا 

2[ رعمعصدككلمك 12[ عنتن دعالأع) ولاملاعمصم1 معل عرتقل باأعااء كز 
2111156 ©0111 جاه تلمتاع7ع56 12 ,لامتاقعع01 12 ,ج10 تام 
حات وأاتياع! خصفل دع اطقائط اقل ,وعمتييء ع1 ععتل دعمعغل أصدمتدذا وع1 مه 
دوه دك ملعتل عقابتام أو ,ومع تعووء قنتعا كنمل 2701 كتقطط كاك1 
© ©0114 اأتلع 561112 5112720561 ,21 .110116 تع طاتات عنانو كن صعقة أترم 
-6 011لا مم ع116له؟ عتحلا لحمل تناع دا عل وعق رد ودبعمة د5ع1 » 1دامة 
عتللة "أعاغطم عل عنان تلم ص ,القن تمامع الع صحة تارهد عا عصتصصي دعم 
-1لط0551م 12 أضع2521 115 نان 6ع تامعط1 الدآ 3 أداما ع6ل1'1 ملاع صم 
نطة أ وعيت [مرطتهه 6205 مت تعلطام قع1 عباوتاصج ' ل غانا 
501611 26 ألان دعقللقك 165 121قتلج أدقة للات1 تك بأتاع ته اصع 6 115 اتن 
دعل عامدرععه "1 3 رسع لاع قعوللك قعل رعيم عل غطنامم عكتامم عل ,قوم 
20111 5021 أنتن أع ,لهات أهء أع لتاقم ,علاوتطعلؤقم ,كمطتتاعصم كلمعا 
1615 لاه عع 101 قع1ا لت دع 5ع عع وم1 امت تلاك 


372 ,ترم كك .06 ,قحنتة ددطا] /) (1) 

صكل» ,071ئان [ككخاا ملاء 217 اخالطة 5 ععحة 5)11110711011لا 0لا إن (2) 
كعل #لمققع وتتماوااط ,«جعصلع260 1[ ,عستمصرمع اع عسو أمتدة | اعط ممبعامة 
عل صمنءعط ال ها ونادد رع لمكقنلقط اع عبنوتائصة ععصعكة هآ ,(1 )٠١‏ رمماعمى 
.م ,1966 ركه ,.آ.نا .2 ,لحم ان 1 

ش 84 06 (3) 
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عتتطع ف ال مسن عا صمل «عصععل 816 12 عل عدرعاووذ» عل 


اع اأتاعلة0155 تدده 1ج دعا ليان وعقع كمنتاصمء كعل اك 5ع لمأ لاع متصدمه 
10112 11121 رء لطعاصغلدع دحل عع 1نامفط 2[ قنامة بالطخصصمل ربعا حك 
-805 16 ,2761111275 75م 06 211211 قت اأترمتكء سسصملتره '5 115 تن م1اعا 
ا «وص ورغ 7م16[ معدم ةاةكمؤه+م» عل اء 5ه 6111ل عل ,كامالن 
6011 «116 تاه متماءجه» عناعه عل «قلءلمرعتام وعطتمعا» وع] 
-213 كك ع0غ 20 قمعا عنان وعم أعطاتم وع1 ,ععصع 861 عالدما عل رصمو 
امل كاصعة[6 عتمتن 5ع]1 أضصمد عن . (سممبم) اجعتماعممه دعدا 
لك 121052121 لع عاطأ حدم ع[ غء دمنام تعوعل 12 عسجامل عمسضععاكم 
«تأصعء أضماة إع-علاعء ر ممنادء 1تاقباز عل علتامامعا عاناما ملععلع لم 
عل نادم ذف .اناع5 اعك أووطم يحل لم725 يلك تتا وغ 1صة' ل غدرع معان 
(عامع ”1 ع0 عنانوتأقخطم ها عل عتارعا اع باع] ,كله بللدع) كلمع صرغاغ مع 
-771 *-61 ) 622215 متاع) 5ع1 أحامة ملحن 5عاطلتط 5ع1 1011265 أحامد 
011 أخظطها ل 11[01115ها 610111516165 قللام عتصطقل غصمد 115 .(2/6 
23556 1أ0نتهن وغتلمكة .عنلواققطم 12 ع0 دع د دهف ط)-10115 1و0 جزه0 اج[ 
دعل طمتاك د10 تك كالاع منغ محدما عل وعاتر0ة معتررععع الل وع1 عنادكعم 
(دعوغصوع) كنك الالعط1 ,كع طدع01 ,«قناكة)» عل 5م502 وعلمععغ]]1ل 
125 ذع1 50111 111ن تلناء تلط قع1 خطع ت تعال؟ يبعا عل اء ععة' 0 
13ت 50121 5ع تدع 01 قاع 011]6 ذع.آا .أخصوكال" وماك بل دع1لها مع صدغاة6 
كثلة - عأاأء[عنلوة ع1 كام صططمت 8 - المع صاع نان 1لطه امه منتعء6 عاللاد 
أ م311 1لاعق2؟ عممغاهوة م1 : وعلمغاوزة قل تدمع ««تاعل 5عم1 ع1 إجانن 
وع ع0 متام لتعدعل د[ و88م2 نان أوع' 2 عن) التباعتكرع2 علرغاورة 16 


رعاع هام توجطم عل اع عق سدمصيمء علمتماهمة' ل معطلا صوة صمل صعلط أوكسة (1) 
10 لاعهتا ها 1معتدجع؟ تمن (ستمصته عمل مصمخ] هل) تجتسعجوم لم 12 ع1 
ز قعطوعة دنا معطء قتتلمه لاع واعه عبان اع روع طلا 19 درع) عصصع 2015601611 
85م كمط) الاأمسجسمطاه 'قعيف ' تدله التمعحظ لخأ ع0 ممتكع نع تدز 1 إن 
له أقناط م تداج خملق !1 ,روتكتظ ناج ضط1 "13 .020 ,عامتجحضمخ 0 مجم دعق 
طط] مرجم عا عصوجكل عسن (1970 ,ععلدن ع] رطملءل زا خصصة عله متجوضوه جم 
كنا أوء 'ن) .156 09تتاصقء 1[ 3 لعصصمل 2 :5 3 اتعتدع6221 عع علمعنامة1 51112 
-2110115 رعذ رررزع 17اقاء عااعع 3 ععلاوةغصم الهل16) 1نان ظ30 2052 لمعته ' 1 أمدروء 
-6013702183 13 2011© .كختاع 721860 اداع تع ترتر0اع عل قمم2 محمك ملاع دري عناصم 
و متماطعء ع1 عله مع ديق م1 أله اعطامبط ص©ط] عباوسصن]1 عنان قنسمام تر رصدد 
-كلنك1 1 'ل كماهم 1601 0 تان ع1 كتلود قعقائل6) بللطاتلدت) عل 5ع اكلام 
15لها5 2551 كلامم (1987 ,طقاكط!-أ! محصصة علد لتججدئة طحله "تدك لج عدم رط 
-0111 أو تاتشهن0طصطلاط ,تزغ عنان نالا ع للماضع تددم تدكل غصعصع اط تملع7 دنا 
32126 لل تاتلة ,انهم عل تمدقام وع0 1000 7 ) ! للاخ لاجم غلمع11 
-لك 1213511952-[ة 21-1233 بتسصتلود .5 ,21 ندم عأطماة عاءاعا رز ماوقصسط عل .0520 
تك د أستثر 12160312715 05 ع1 ودددو ,1987 رععلهن) ع1 رطقععا-!-1] مصصة' 
اطق تم هام ' 


ل أاذ 0» رتنقطهكلة 


أتا0] 211 51188611 11ج 260125 120115 0116 قلاع5 عع رارع أوماح )رآ 
5 أن 1 161ا0115 علاعه تلك لاعلصصعع 291 اتتممصة'1 عدن ,أناطغل 
عماوهومة "1 ع0 عندوأقجطم 12 3 عطاعع60 ص1 12 غاتاعتاضة ع“نلمة' ل غطها 
8 1221251511216 13017 ع طخل ع6ل1'1 غكتلد ضغ ممم أمتكة جرع 'ل عتدن 
هع 11م !ا معد عل ,غلك كنا طد-قطه10كة ,تلء أمرتصة'[ كصهل اء ,1بمنجمن) روه 
015 لغ اذارة 5م11 

عل عاطددعقمع '1 قصدل عنن أعلاء دع غ328 11 معدم "1 للم 
ال50 عت 0116 : لناع201921 22156122221 أقه 5122 ط٠ط]‏ ,رقمم10م ترمد 
051 12 عب) .011 اأتاعطة1غطا دع ناه عأعم01أقتؤطم ذاء ,علطم 2 م2 ررء 
قأطأهم كطلقاعء تنتاة 5ع1221لج051 5عنلا ع1 122220116 الج 11 نان ققدم 
21 2 011:11 اه ,علع1010وجطم رع أ 2001 د دع عتتاعاع للا 
615 و5عناوأصطععا وعسطتمامعء رع بساملة ععلد1 3 علاطضامم 
-قطا د[ ع0 اء ع1أو20203م جلك رعنده مع 013 بلك وعستفصمك 5ع1 مصهل 
2 عل قدع!1ماقطاط كطتداطع أداع01مم 72 ع1 عنان 21251 ,عناول ناعم 2 
12 ]1 أنان عه ع1ان عخنا لتمصمعع عل اوء معنم ولمحم للع صععل عجر 
جماخء165م 12 أقاتتام أغنا عه ,نتمم بتكل تناع لصدعع ذا أء عصتاتره] 
6 ,ع 1أء 3 أخطمنان 616 2 انان ع ستاماء5 لل عتتحخل ع102156م0 له حامنا 
5515 1606م وعد "لهم عتاتدم علمصوعع درم عة روط د[ة6 

-276 12211216 12 عبان 0281311 201190115 20115 لاع لغ اوعطق 
011 عترعمط فلع لامك انع ,يمسم ع1 مصمكل عتتباعم صع عقلتممر علدء 1ل 
20 12 عدم عفع طم اع عباوعم عمل صدعدء اه صن الله ذا 
تلن ع1اع© خصطهاء لاتتتخ عل عتاكراعة* 1 : تدع ا[ تعممط عل الدتكد 20216 
عل عتلمه'! اأمعصيع لبعة عصمل نوع ') .“تااعصصصعط'1 3 كتنام ع1 أل 
أ5 22610 بخصعع 1116ل تددو قلعن دصسغاورة ع0 أعرموع '1 اأء غووميك "1 
7 3 120116 0111 22111211566 201ص 12 ,وتبعالتة نهم 
-0713 005 2001105 كم[ ققق1ه 5عمء مم دعل هم 3 ,أذقلتد علغع 20ج[ 
1211 25567 122311161 ع طناك ع11ن01تان) ,رعأمطرعئ 21م 1م 
دعا دعل اء 5للاعصتلاط دعل عأرمغطا د12 عدم ععدمدمعمل جاع5 لللن اع 
5 ع1 312215[ خلا عم داع ,#تعاعم جه ع1 ااعالتة؟ تلقء ,(كأتاع لومعم 
بعالل امعمدع «حرمتام علدع1ل0غ 0ط ج2016 15 مصحل 

ععاع] 5ع عاط سمتعوع '1 لمع0182115 51123 تنآ 7090125-10 رأووتالك 
511112 2111165 أك قطعل611اماقاتطنة رذع تاولطة6 لدع ر5عن 200 ع مم ططلط 5ع 
وعل اهادع ]غ0 5ع[ دع عطاعع60مر 12 ع0 دعم اع صلم دع ملاوع نان 
أء 6اطع؟ عل عتتاععتروع1 اتتهم كتناعا عباوأوجطم ععصعاعة 12 اع علا ول هدة طتممد- 

.« عأ تلمع ع0 
(15-154 .مم رق .02 ) قطنا كعتلنأع0]11 م071 ممم رع كاماد .34 (1) 
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عحطدعن تبث 'ل دمو عا مصدل «معصع 8160 هل عل عرزغ اكزم» مآ 


ماصع ة1اتل وععو عصععلهقط 2[ عل تامتأمامع0165 53 بالد1 عن 10 

12 21م 23 2طع26ء لمتصامك عط 1آ .تتتاعووعع06غ6م وعد عل عالاعه عل 

تنا[ 0101م غضمة ع)) .عنالواققطم 128 لهم عصطةغ بط لد ,عنان اةتإطصهاة226 

1ن غخصذا طع طاتععلقم م16 قهم غمعممعع مم عط أناو عع معاءة وعل 

080 13 باتع تطعأقتال رععدع تعصدمة أنطا 3 ععطعكءة 52 ده ,طاأععل6 

25 تعتتناع1) 15 216106 سصعلط 21101نان - صعك توجطم بتك ع1لاعء اص 
17 - علطصتمط عصسقغمم ع1 ممصمل دعتحل مكصم» اأصعتورعو 


21-0213330 1033 :31 “لأطخلد متتل هلط اللا) ,مم7قطاه لتنا ' ,أقكدة ر) .1 .8206 (1) 
ا ها , قسصتك صط[ ,عصغم ع7 .19-47 .مم ,1980 رصسوطاا - اع جومي] 
تللالا ,20213 صث رناه) كتهم 5ع1لهاتاعمتصدص اع .0 دما) 37 1 ودع كنا , 512/0 يق 
ععطع 50 عأناها ع0 قعماعطتم 5عا بأعلاعء دكل» : و6 اناه (95 .م ,1978 ,سوط 
2 عالتقط قنلام ععمعاعة 2[ كتتق]) قسمتاقع نان قعل الهدة عنرغ الماع وم كتاأم 
ها عل وعءمعصتم دع[ اء عناوأقوطم ها صمل عملعلم مم ذه[ عل ععدراء مضصم وع1 
ععطع501 عنااعه قصفك عنو عدمل عختصة 11 .عتداغ تممقع 12 حصدل ج200 تأكتاعمر 
و1 خطع1أ0ماة تدان دعمغ تلن هدم قععمععو قعل وعم أعطاتام 5ع1 عتفطم مم دنه 
أمعناوققممه نو .قعاطفائلء و5عل8 1العتاهدم وعومطء 5ع قصملنزوممكتل 
تنا كان 5عومطء د5ع1 اع ععمعاملرع'1 ع0 وع00د< 5عا علقبطاة ععمعنة عناء 
ملاع ' نان عع 3 لاوكنال وععغمة5ع 5ع اع 5ع0قهم 5ع تتماقصا"! 2 غصع مدع نمدم طه 
رعنان أقتقطم ععمعاعة 2[ عل أعزناة 1 خصدد 0001 1210م 7طم2 نا 3 عللرطج 
قتطقل عمطغطم عل أوء تيع 11 عع زية مدعا أعدوعلاعء 3 ممع عالاء ورمله 
05 رع مأعطاهم ع1 عتلتامت أوع ,011200013 ]مم2 عأاع 39911 رألان عن .كأصتمم 
عاغع ع 5امتاوع نان 5عا ,كزم] 1065 .غ6 3011و 1550215[ 62 قنامم اع كره1لليوة "1 
5ع لاع عع طم 21155 ركلتقه أطقماكلهاع'1 عل وعكتدوء 5ع[ لصمععة ععمعلنة 
وععمع ع3 وع0 كمملع تتم دوعا مع عع طم وععابية 0 أتسفمام ' 1[ ع0 كتمعقلع3 
عسصتامكء0135 عناعء قصدك ع6)ئ2ها أوء أن ععمعاءة 12 13 أوء') .وعلة الناع امهم 
لهذ نحل عط[ عطل) عترم الات طشاتظ1 ,للاعاللج عططغط1 للك ,أكقدنه ) .< (2 206و ) 
(تتطلد؟ 854 عدم ألطمقاة) طننهعع8 ,مل تلمدزله مقلة اج عقك عستا طمصداخ 
عع 165 اكملماقء الأوقدك 2[» أعطع1] تقنامل:ظ رعتسصغحص ع1 ,135 .م ,1985 
1984 بنتيد2 بمععاع.]آ وعلاع8ظ وعآ انمسق تيد ععلمية] .-1250 ورم متجوط 3 
ع2 عمصمععتتهف ع لاع ندا ععن0ة مأعااع 2 هل» : الع 1تسمتحامم غللن6 11 .86 .م 
اللنقصم عا دع لودع سمل مس1 وع ناه [دسععمة سععلاع أعة قزه) دع ماع ستاولل 12 
غدعءمطهلامء وعااع عغصمل عععه؟ 12[ ععصعلمة ماوع [لاععيء رع عماعلم 3 
رعافقتمعهم عتطدموملتطم د5 ع0 انيعد ع1 1285 [...] ع6ممعم 12 ع0 تراعة تلد 
عتتقتتط0» لمعمع [ناء5 ممم ,كملع 0 عصقغط عا عممماءغ0 عصمععالمق 
رع لبقام سعغمصم قنك 1611 12 3 عسصسمط '! عل وغععد'1 تنامط بأناخط كتنام 6تنع1ع] 
ععدع50 هآ .وعداو همقل 5201155 2115 عتناعك 35ع0 لكدوة "1 3 ع توعد 1215 
2 3 اء عتاواأوجطم ععمعالعو 1 3 غلندل؟ عق لدعم عتطممومالطم 12 3 ع نمم 
تداعا عل ععكتنامة نوع عاأء تعسوقعغ دوغط غ200 صنا عدوت تطغ طاهم عممعاعو 
ع6قدعم 12 ع0 5عملء طلام 5ع لمرعممم دعل ععمعل3 ألصماط .ع ممم تامع 
عكقكمصم م1اء ,عصن اتنا علتطلمعء 312 وقعع2 عانا عع 3 أمدجودععء ع عع [أعام1 
- ععطع 5 13 31م عآ151ا02 تلع 1115 165الأع 612010 ادام 5ع10ع12تام عاناد 
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النحنتولد ]2 الث لع تتتطاهما83 


1 06122011101© 06 351011ع00' 1[ 212215[ 12211011 ©1121 11 ,كتتتاع2111' 10 
5 م1 225) 12110116 1316 ,211 نا أو عطلءء22620 12 زد عنان 
متك نل صن[ انك اخيد اعء عدان ضما جع أوعاتء ,لعطاعا تك عصعع لح 
2161© أتقم 3 116ن1260251ا الناهاذ طنا اوج ععطع5ة عصبيكل عباون 
باكرا ادر :21-0087111 طذاتكا نلك غباطقل بلج ألاه ترد 


أقع عطلعع1) 6< 12 عدون كلل ع[ » : (3 .م .1614) أعلاء دع ,الغ فصنة صط] (1) 
لالقصقاط 5ملمت يتل كاهاة ورع كلل 5ع[ 220ع721م3 20105 آلن ععصعنة عنن 
2 3 سطمعجد] عل اللاتدكلة'! اه ماخصدد 12 عا مكصمئعةً التو ع التتمتازعع لام 
33 .ع5'2162 ملاع أو عتاطماة؟ 12 قاع عتدعوةمم اوع عااء 'بدوودم1 عتجرعوعةعوم 
ضع اع عن 1 مغ طا ده عسأطتل عد عصاءع 1260 ها عنن ع1أل )ج1 0111م 115لاعللة' ن 
1م22 1ن خضما ضع ,رعصمل باع «عناولعمم» عه قصعة ع1 قصمل) عنا 20م 
7 | 70115 ع1 210175 (071011' 106 :7202:0131 7212) (ماعة"*[ 3 2355286 اء 
اأوء ملاع 010 1521ل صكا .عننو م76 ععدع501 عصدا 3 معتادء ممق رع عالبلالغم 
7ه 11 رقاطة 5ع[ تحتصهم عنتن عصلعصمموةء جتدماج 200022 كتامط 11 رععدعاع5 عدن 
15 3111م أ 2121101165 5021 1نان غعتلتاعء اع قعنلنو قط ادزه5 تنتن عالاءه 2 
خمن؟ (نان جعلاعء أء خعباوط قط أصمة أن دعلاعء عتطممكهلئتطم ها ع0 وعضعمدم 
0211 عطنا ه 7 1ل عماأععلة صر جرع ين الل حره'| عداو عطقم عل ,دوعلا ولتدطام» 
6 أوء 0111 ع0 عنلن 5016 ع0 ,ر«ع52101م» عنطهم علتللا اع عبلومضمغط 
أو 1306م عل اع عتتوتمغط) عل عصدعا ع1 وم ملو كلل عباوقطء حسمل 
أتاعتطاع] داع2165] لللاموع 025 0252101 كتدأ/ا غخمع011161 ع0 عومطلك عتناواع نان 
0 كدهع 1طاع ]2011© 10115 قلاصط طمتلدء كتطع اه عل دععوعمغ111ل وعء «عدومجعره 0 
أوء عمأءععلغ ص ذا ع0 2206م عتنا نتن غتل دره'1 أذ بعسصاءعلعمم 12 نمم ععتط ع[ 
01510165 35ص غنة] ع0 11 ,«ع1201011م» أوع عتاتته' [ عبان كتعطها عنامت مقط 
كعتاعهم ختاعل وع0 عصب ا عن 15[ عهم أغصعلرعاصعء (ومععلقت 5ع1) 5لأ نان 
تع عتاللة'[ أع عمدعاعة ها ع0 16011 وابلوعة'[ ده عأمتقصمء عسعلغم د[ عل 
© تزتامع نوعط تتاع متجعمصا' [ ع؟ عتاون أكصلة امعالة مر انوكقت) تلك متا باعع1اء '1 
عتال ع تتاأتقصطم عل "تتمكع0 حدما عل أوع 11 قلد81 .عستمصمل عع ون ومتعطاءضعغطء 
ان 225 3 تلط 01111 595031 3 رع5مطء 211152 أوع*© 3[ عقوم 156 نأوء آللن ع2 
دع ععترعلعة زوع عتلنا'[ عللن امعط [ناء؟ متهحد ععطع ك5 5011 للحن علاكتدم عأناعد 
عأاع» علاععلاع ”5 وم [اع تتووع! عع29 كتامجعة] 5ع عممعاعة ععليته'[ أء رقعدركء متم 
ععدعلة ع0 حلمم ع1 م6جرعوة ؟ أوع علاعوم عمغتطعدم 15 2 أقطتد' تان أء رععرعاعة 
(«ع0011لطصم» ع ننه) عمج '0 مصصص عا علمغتسبعل 12 3 غء عتضمقط ع1 ناه 
0516م ععتعءة 3[ غدرمل عه عناو سوقط عدم ,عصعاوق0 نز دده ' ين أسقطعدة 
1605 للأونكة ”0 لمتموعط غته نإ [أأنان قصدة بامعتطع لمعه (1480) دمناء ححصم 
لانن عصعع 60 دع أغتل عد تسو عن عل علمصععر '1 3 أحد'| عل مدع تامع 31 
ع عط تط70 لنت خطهة قأدرع 0ه 6م لدعا 5ع1 عنان لاذه وع65 11 عل 501665 5زم 3 نز 
ألاعطرع مهم ممناعة'1 هم امم «ع 620 قغط» عدم عصولوغ0 نز ده ' دان أء ,تعر 
قتقم ومعمء تلك كتصعمميعككتعة ومعتتلل 5ع1 علط يده (1"1ل-ةط ماعددم' ام) ع1ل 
ألا 7201 تنما لكتنتوعة"! أخصمل علدعتلغم ععدعل5 12 عل عتقدم 15 )قاتام 
عل وعغ تسهمط 5ع عع2د155مطام» 13 2 ع51ممجية؟ 56 آنان للتاعء - مامحدة جنا 
. (15055 220 آملن كتامص اوع'0)) جع رتل1 
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عصمععتحخ 'ل سمدم عا فصمل «عصعلغ84 دا عل عصغاووذ» ع1 


اء عطاععلة6تط 12 املففل عتمتكه وغرمة ,ع8لا لأعالطعام عنآ .عكممم 
-613م طعا 5ع ركاصعصةاة وعل دمنام تعوع0 13 2 ع55دم بأعزطه لامة 
تهصد"! ع0 م1اعء 3 5ثنام 5ع لهالا قعع 10 وعل اع قتلناع مصتتط قعل ,ماصع در 
721552 أت 2115 رقع101151 رعاأء1161ن5 تلك 05) عمتقصتتتط عتحناما 
-مأصصوة 5دباعا عل اع 5ع1لل 2 اهم دعل صمللصقغل 12 2 ,(قص اتاعصده 
لطع عصصمل اع و5عللدأمطط وع1 عتاصف مالمعلوعمم 2[ ع0 ,قعدر 
له6 تمع داء عنتننأناعط 2 قط 12 ناة 1001226055 و16 

عه الثأنن عا عدمغتسيعك ع1 قصقك غصعتمعابه؟د عصمكل غوع ”0 
1015161 311 الي .5ع تع 20ل عل أء قاصع صتددع 1 ل226 عه حدم لأوعيدن 
1071© نا أطفلالبة جه 5م201 اهم د5عء1©25 عجلنة 6تاعمقطق او 11 
.65 3112 عاغا 12 ع1 72 1لتن ,رأعصطه2011 جع355 عاباه) علتطرمو 
خطع اماع21 2 انان 222130135 :10ج عؤ5ع1]61 12و عت0 لا عطط6 0112111 عآ 
حمك عا .5ع8269 5ع1 عين و5ع1اع] ,ه10 12 3 عصدعمه أتاء5 1111 235 
أ© 012120565 126012120315 5ع ,تلاكتدء ,عجناعءه:*5 علاغللان 
اناء و6 11 

ع0 وع1171 عاناة خلاعمدع0121211© 011 ,رعطمل كطمامأقطم قكتده لز 
ع1 تدم 32156 أن للدم ع5 عتدطلا عه ,غل0ع8ع16م خه'! أينن عداععالعغ حر 
املاع رصع ععغ نا هط 15[ داع دهن ألهعا ذا عع3 أم حدم الأيو أله 
5597 3ت 21-12315112315 صسدطاطمخظ مط[ '0 ع260 بعت ع1 مم نلمعي 
1231161 علالات ع طناك ,ذتم1ع اناما راقع[ 

-013© للحن “لعل مووعل عتأقتطلا طمة عمتصرمء عتطلد؟ عل جاع ذا اث 
ر5 215510116 أع 101165لطممده1تام دمجزممم 5ع للوعا لهج يجطع در 
ععصك١]‏ ع1 رصمعة عصصحط 1[ عل وعومطء و5ع1 عتدتة؟ 13 عدم اخطد تومه 
حتناة قدم لتائماة م) ,أؤقلته قملععل 226 وعل اء - وعطمهوم للظم 5ع0 
0 ,6011112116 211 00202321132 - (2 3:15خ2[1-1 طلاجتقطد ع1 6 سدم 
1غ أقامة "1 عل ع للسقساوعتء ,عتطممك0 لطم «عصلدة» 2[ عل متمد 
الع طللاة طن أخصماكا .ماصع مراعددزع2 داعا عل ,عصرعل [اغاماوتيج عاع 
-21110 طلهة عطاععل0قط 12 3 تلع صطصامك بأعلاء رع نياك 11 رعطممدمالطم 
أزء لط [أأنان 2[1015) ع1682أناء211م ع26ع501 0116 أصما رع عتمم 
رع امصيععء نهم تطوحة عله '0 76م نوع[ "1 صمل متاو عنان قدم عصر6 لم 
2ل ضع ما 12215 , (312 تنا اداع لتعاع ناد عمأوع ألصماغ عملعع 260 13 
عاطاصسعممع '1 3 ,13 عدم اع عناوتسوجطم 13 2 امعصمع50110 أخصقطع هج 
ب (لأوعتدو مقطا مععصعنة وعل 


2ه 'ناو) فعنتوله0 1ه ممطقاكامة ممم تدصة ل لومم 5عتتسددوء 16 ما وغى ع1 كر (1) 
.مم ,غك .0 .قععصعل50 وعل مدع أومدك 12[ غناك (وع6 متسدعء وزغل 
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(للتتتولحط ألذ 1340112:2>)01 


ا ملو علعة ' ل كأصضع لها وعة عل اع ,بن 1لحيدة م6 1وخد2 52 


لها ع2 0132م ص10 ع مهدنع عصناك ,كص 1م تطتنصدة ا الهاغ للدكدن عن 
-ع2260 12 ع0 غ6 للحسصملنعصهم] 12 عك اتااعء ,2101م دام ع1 "اناد 
لهت اله ماع00 هام ع1 ناك عنو ,(لمغختصقط'! عل دمن ل ناتاقصا) عمك 
اللاللشن) ع0 تتلاء1259 ل عطعطقنا رطلعع27060 عنان أضصها داع ,تعقخ] لج 
-2113 تاء 201121132 مأطلمم قللاء أكلاآم 5101 0105 “كلعف 0 5أنكد [ عتتأتطم» 
خنا0 111 ,015تتطنامم 5ع 76165 10ج دكتاداع1 عتناعه الامااناة ,رعاحاما 
س5 ننه 5121015 عتناء© ,20551 بأء 53281115835 عتتتدء72155 5ع )ء 
أع211ع25ء 501 03205 عتناع كارع 

نل أت كتطوالكة'1[ كتاصط عنان أقطلدج عطلعع351620 12 ,عصسسددهة حاط 
عمدده1 جه “تعصدمل أنا! الوعع تبان أبتاعء عبان الملطع 2 2 بأخنتطعل0 
-2:1013 خطع طوعة68 طع 2212 مد ععلل أكطلة انامم أء 6102010116 1ذره 
12 نل 15ا 201055-00 رألظ عن) .علدوة نلق ع6100جر 12 تقنامم عللولا 
ات 7 06)-!ه عتططا مهمع ده 5مع25 2 بهاذ ص15 ل عطعما 
00200 

10101 011 011651013 12 0567م 16 ,211551 169110115-20115 ,551 لالت 
10 11قلع2021 3-5011 رعطنط لو وه اللاتدمع0 عنكلا عه 1أونان 3 : غتاطعل 
2 عاناع] 31156 011 101126 3-53 

-لعنان عا ممت عصة [ط0م ينل معفصيعء مد كمصهل أكتهكة .831 
عطة أخضعنهة دع [اع'نان) عأطسمسعكمع تباعا قطمك ,أتان قحامل<ع56)[1 وعدن 
حده] 12 ع ععمهتاممططة”!] تناد أاسعافاقصذ (زوعط2ء1200 ناه دعصمعك 
رلا 1ع لامع 5 10315 ,0111© 66 داع1915ا عن ع1اع12011 كنامد 1222 
ق رذع تاننة*(1 الع ص0 تندم عطلتعايع أبنه1 اليو عه أسملصعمعه 
أوع ”> لان أطعطة قم ,12501 لد تلطدطلط اد .84 عل عامصمعي 1 
لككورووجهن) بحل ععدع ا اععع '1 ع0 عستعته'1 3 أوء ألتن للمعغصص ع1 

46 4 0007011 111 نان القطقطا هن دمغ 1 ,016[3 851915 
-6 12 تند ع106 عطنا عزمة 3 210 كلامط اتزعم #أوع1] عصك جاع 


مغ متبط عاك ع1 تبان (226 ,درن .08 ) ,جمدلظ .11- .5 تدم عقاكء مسمتاعن 120 (1) 
روع 0 مه[ جأعططةهت) امعاعمة نجه منسو زه زتماكقء! مهم ةماعل ,مومية وغعمة "0 
.196 .م راك .02 ,#هلاتحث .5 رأوكتلة كل ,1951 

7 .مص ,نك .06 بالشلكلله .5 ./) (2) 

أن جد[ ركفعم'1 ,امسو عل #سطمعهةة. [ ) 'قجماند “ا بطم 1 ,تكاتلة لدتسدسمطن54 (5) 
1979 ,عامتصبكاع تطسس] ,رطقان! !نا مبووتطده اه للك , (32 ١ماط‏ ,اتمطقاجه #1 
155-66 .مم 

صع) ,100 .جر ركأدج1” روقع56 ,2ك +16 ,07 'مداططلج تلطدلط -لد امدستسصقططلة (4) 
. (3138526 

3(آ بوعمدما قاط (مدلعع80+د جه تمجه 16) ططناعا-ر :210:10 ,رقخصاذ ص1 (5) 
1 ,ر(ع031 قصدة) رطانامتتوعظ ,3ه 
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عصدعع لوث ل ببمورمن) ع1 وصهل حعطاءع5160 2[ عل عصغووذ» ع1 


©11 011311 © بأخلة سمتعاعع11ل عتدتل أقطتة نتمم 992 11 .عأصدة 15[ ع0 
()! واتعقصم دعل اء وعتومعل دعل مودعم 3 غناط06 ع1 وغل 
-72162 نط1 20 للتستمطت1 علدظ قطن ,كتاجفط لصممع للد أممنا) 
ا روس لاع طهاولطم ) مسعسةاومن) ع1 مكنذا لوطع حدمد ,تج ماله 7و1 
ع8لتسرععم 12[ ع قطاعع 1260 قل صدعع و5ع1 كنام) ندم 0676 ([قطم أتلهاة 
تنوم عضاعع 60ج ع اعتاصهمم ع1 أصماة علتتررم» ,عدوأومدك علمترعم 
-22210 10م تعوع0 دعد عل دولقاء26م 12 :هم أحيه؟ رععوع [اعععيرء 
5 1011 18321-لم .5ع نتوتطتكء قطملع ج060 5ع5 عندم 1ن 12101165 
6 3801 11[ .عهم درعن/إز110 بل لعتعلملتك لصوعع ع1 ماوع ارم 
ادع ضوع مواعقصع "1 مصمل «اتلتمن) عمدمماء 6 كتطامم قسمتفاوعء ناد 
اءاناعاعه61 5غنا لجدع6 دامة 3 أوع 2“ أدانتد1[5” تأطة صطة رسبع]11” دآ 
,6م مقطء6 هدم 2'ط مكل نام سغاورة ع0 عتاوطفم دود بامعمرع لمعه ١‏ 
20131 2701215 1212© 20115 أل .ع ناوومة '1 ع0 قطاعع12:60 :11د ,أ21155 111أ 
لج 1216 201:11716(15) ع1 عتاطون 0116م عباوتتلك عدغ568 12 ملاعم 
]6 ) 115 11067 جك الاعانته عططغاغ» ع1 ,آقنازد1-11ه مقططف ' ددط[ [الل' 
: علالا هوة مصهل ع1]15 بأعلاع ع كدت 0 كتامم كنده أ . (#طمامحات 12100 


5 9أه5هه]1 1011165 101136 31د لز"( ,اسه6ل87 امه 3 المجدال) 
-0216 5ع1 ,رعمقتوطجط'! اصمصمععصم ,لمعتلغصط عند" 1 3 وعمتدووععء 6م 
-مععوع0 13 اع 5ع201[ق 5ع 0161600365 ذاه عتتلدء 151601 مأجاع م1 
الدا عط 1غ كتدل/ا .ع1 هقط لولم داعنل] .5ع لتقام مزه 5ميك! عل دمن 
3ع ,قاطع ج616 5ع[ عمنصدم رآع" لاه أعرزناة للتاعنيد' ل للملأرعصر 
5 11250106 11 .15ناعتطتاط قعل ععصداغط ع1 اع ,قاع 6م مدعا 
بأتما-11 امم برهاعء ععلكم .عتعتنضصتطء 12 21 عتموم ]قصح؟'[ كتاام مط 
ع ققازقوع ع6 قع1 61 7ناء 01600 ع5 قدة أء 716]1006 قتصدد أتترعة 11 
,150155 دع عا قروة ععز ا كللطينة ع0 قتحطه 2 11 خطع سصعصمع زاعومع "1 
عل تعش جوع ”1 عل الل داع الهاء 013 عصستحطم د5عتنا تفط اأء مصملاعع5 


4 م1 (1) 

واسةلططه 21:2 ,آعقللد #للإمدله2 دطة 20صتسقطبك81 عكلدظ تاطذةر(2) 
.155-158 .مم رغنك .05 ,عدخلا عه اتعقل تقصصة .5 .1955 ,لقطف'عدل د11 
ع1 5015 مأل تعذخآ-لد'0 عصاعع لغ ذا عل عسوتاتوإاهصه علينة عستاراكؤتاد /) 
نه عاداعع1180) (تمقطاه 77050 عغالطاناصت) 5.0 .ن) ا عل ذه '] عل ععهمدم دم 
ر015) عآ روتاتتتطك-2[1 053[ ,لطونا "لد .طاعة' .3/1 أء مدقم 5[ .1 :2 (نشمط 
لماص!ا'! ع0 5عتان تقطاع؟ قع أ تدووع 12165 5ع1 الاماكتدد عله؟) .1977 ,تنام جوعظ 
-آه لاه آسة8 عه :ع7 1[ دحل ده ند ستستممغل هط[ عل عمصطغاطمعم ع1 عد ممناعمسل 
10-٠‏ .0م إن 76هلن 

4 .م متتشطاه 11 /) (5) 

.م اأتعلغ15ء16م قللآم اء ,414 .م را .08 ,2 'أطنووونا' اطةف ص15 (4) 
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د11 الخ لعنمتشخطه 81 


-213260 1 أقاع 10112 1ن 5ممء ندل «ماصعحطة]اغ» 5ع1 ,5تاعبط وع1 
اذ (عاعه1مأقجطم دآ عداتأقطمء 1ن بألاع ماع صصه تاعطم] للتاعا أء علمر 
0 031 ,كناعأ صخ 15 عمتتطمك عا أصقطء عجاة ءبع ع1 عع اعت مرم 
525011 3 باتع طاع ناو أع10 مع 1اع1م عتتتصتمه 2510م 01111 أصلمم 
711 015512110115 لاع 31015 "1ع21ع6 5 20111 رعقغ جاععع 0 تكادا رع "1 
-06 تلك 5دعنتنوأع 1261001010 211015 7تاع6 2760م 5ع 5ع لتماطله1 2552 
لاط 

ع1 ©0101 21 7200125 قدم ماوع ددع 2 11 رععطءة اأعه 021316 831215 
02112121 ,غطأعطع اعد 66 35211 575610215211011 12 5اء/7 010085115 
00521 النقالد تتقتخائلة ععلدظ ناطة ,داع تأعتصتكء مطهذطع صن نان كتتام 
هم ع1 عغقاوع األهاة ألان عصتاماعقتل ,علصنمامصة' 1 3 عرمؤوء تداع انا 
-لة مح٠©ططه]آ‏ حط1' 0 علدء 601 مط عنلقمماعجمدع '1 كطهل عتاكتتهم غطع] 
56 51223 ط٠ط1‏ آلف ناطث '0 ع 7طمده'1 اندم ع115نتة" 0 عنان أء ,تتدطه ]1 
3 تتصعاع؟ عاط 2011 51221 0111 1111 ,0ج 1ط '1 06(2-3 ع111مطم 
ش . مامعج»ع1 

نان 0153226 12 1231111 20111 1516ال ,709015 بهاعه 25321 11215 
اأطقط1 عل عالاعء عل عوطة] لد صسحططدظ 0ضط1 0 عتتكدمه*1[ عتتدمعو 
ا مط «آ-أه) :7716060 22 07ئ76 1 16 ع6 التأناطا أ 1112ل دزداا 
بأ ل01552ا0ل 001 أ ©0121151 م لتعاطمت 6211 1ن ألتن عتتتتتهه ,89 (116-اه 
ع1اع 011 أخطامم اع 3 ع16 تامع" عل ضوع وغ عدن ل ,كناام 5111 311 
ع0 عتتمااواع الصنا كناوفتتك عا قصحهل عستتعغط عصصوط عل عقتاعصا الك 
.32 126016521 عبدوممة *1 

لمك عط عتدطلا عا عبان علل اناعم له ,65214 مقع مج 12 عضن لآ 
-151م 011 3ع11نتطم 30 ه10لطام 521055 ناءعع60م وع0 عتطتاعللة عتمم 
رع 01111 حلا ,مدكوههث نا عل كمه تمر ع1 قطهل خطاع ان 21 داع" ع5 ألان 5علان 
2115 قلتام قعل اع وعطعة! قتتام دعل أوء 20101 5قتصدعره'1 
ر016اعم 101116 11136 رلامناء2150011ا عطنا 2 9 1ل'5 عأكتال اناما أوع:2) 
أ© 52178 211 2102165 قنتالاعء7 145 11201011 كناعابتد'[ ع [أعتاود] عصحل 
0 ضهن و5ع1 أع وع116ط2]111 غناه5 تتاع1 ابن 11211665 145 رعمتتاعم5 للد 
عتددك .غاصدة ع0 قلاع توطع عع تتتاعصتبتط دعل عط للتسوة"0 قصمق 
لع لاع تاداع '[ 3101 61213362 لاقع 0151335 طاجرة د5عبدواع بن وغلم عل اع 


اللا أع 30 .م كه .08 كن (1) 

رلإططاه5 .ن) . 3[ ع1 هم 6غقلة ,طأطنقطم «ماة ' قر 24022127 ,3اناي) دحا غتطمط 1" (2) 
[ن أووظ 16 : قتد اعد 115 ) .1928 بأطع طتاع طاع نامع لال معذوع:2 ,ع211ن) عل 
(770لأسمالطلاه 

56 ,1 .ص راك .06 “إن (5) 
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عصوعع تحةثل ومين ع! قصمكة معسقع1160 دا عل عمغاورة» ع1 


5ع نهم 5عة[ططرع255 260122145 5ع220161 5ع1 5عاجاما وعةاطموعدقة: 
عل ,أن عه ع0 ,اله 7تماع5 تناع[ [ثان أء ,كع طعل140 5ع[ أء قررع عمق 
| (1) ويم سيهدرة) «علتبع» عاطامتتة؟ 

م50 ع0 0011 1أقمصع '1 31طمدء02» قله لأصعاط1 5ع1 ,كتتام ع12 
2 106 عدنا ال02عة 11 نان "لأماعضاطء عمع155د][ غصع اط معد عرزا 
162011 7051© 5لا عتتاغ الدلاعل عبن عن ع0 عقاع06م 
ر5 12601316 5ع161أهمط 5ع - 22101223566 الع ططعاعهئته 115أم 011 - 
ر5 01 ناه وعاللع! وع1 عاابة #ازمتكعل القصتطامعع" 501111 اتا 
عاق ع0 ععدوتدا أء وغأتبعقطه 5ع1 أع وعم ع6 طمعم1 ع1 رعم ظطتاعده 
1515م لثامم رعطمل عصدمل عد 11 .5ع 1ط 1 أمخص!ا وعدة [طمنزم وع1 
2115 1ل حفناوع "» , (اتنازيد ') 1126125م عتتلة الوعل ععالج 0 
عأطاسعقصع '! عدن عع 3 طمعد1 ع0 5عتالا1قتقطم اع وعتاوتطمهده[لطم 
2)صعمع اع نهم علنامععغل د 

011 011 20012ةلطقع0 116ع] عن ل ع106 :1 011 210110115 مرع]] 
«ططع55ة' 1 3 عتتتاقع 51188 1565 13011 عمدل ع سدم 11 نان ,لدع11601 
© 7لاع11لة'1[ ,ع1[أع157امم خصماة روعلمعم عل ععتاامهء سنك ععقاط 
-20111 0111 1155اع161 565 016 3112183 “576211561 016 2235 121310116 
لقم اه 5عتتوتطم050لالطم قممنتاعط20(0 5ع1 عنلن "اعقدعم أصعتةر 
لد2601 امه *1 3 وعتتاع 2621© انمد وعنان 

حققط 0165 62211612 1112 22185 ,0301 طاعرزع» ,م2201 قمعل كتدن ل[ 
2 مععلقص ع«طقاق ع1 أو عين لقعا عه وصول دع016نناة دعمرغل 
2 11 رعصلعع60 ص1 د1 عل عتاوتسرطم اأعممتدممة'[ ععدآام دع قتصم مسعتط 
-06011» ,015025 ع22213167 عطبنل 7010060 ,1م00 221 نام 2235 
-0710 011 2510122101165 قطه لها صعو6م دعل عام درععرة 1 3 ,دعاق اك 
هم .دع الع صطه دما وعةةللفصسصن] وععمعلة 5ع1 قندل 7:165هكةانت: 
-ع1م ع1 165م2 1151ل علا نقانام ععطعة '1 3 0116م عامل غلك ع تلامامعا 
عام دع عقتصط 12 عتهم عع صع صم ع0 بعل[ بند ,عا تصقطء «عتمد 
رقأ تاع ه61 «رمدعا 5ع1[) عصاععل0 6م د1 عل «وعم20م» وعمكء ستم وعك0 


ك0 1) ,فاته 5سنه112:0 ,تتدطد 211 صدططهكآا ص٠©طز‏ الف ' صتدودد 5 -! ناطى (1) 
72112371 20 تسسصقطتط8 .نا ع1 عهم 1928 صع متاععظ 2 6016 , (وددموهد هآ عل 
مغرلا ' ره 'أطنؤوونا ' أطم ط٠ط]‏ تناع 21 اع الاك ,31155[1 كز .1-2 .ترص ,21-5101101 
4 .م ,(ع021 قصدذ) لتنا لوع8 ,رقللآ .60 , 'طامه ”اه 

2 .م ,ه766 (2) 

.م ..76:4 (5) 

.9 .م .154 (4) 

غك 6م 1175 طامة 0325 أعطاع5110 لا22761 نهنا عططمل دع تتقصتسة .5 .102 عا (5) 
(1452149 بعرم رطقت .م0 ) 


57 


1 ] ل 810133128 


5 12001611165 0116 1255101165 211 17321©5ع00:208 5ع1 أء 5م51 
أضع 51301620 قلماعم مصهمظ .اع زناد ع6 3 العنباه1 سعط ع285 29221 
-ن[ع6 نلك خحده ععلوة ل '1 عل عاعغاة عصة تسبعك عل اأء معتططعتم ع1 عتون 
و ,'تتطساططدظ و5ع1 عننن عع هنع دل د عل 5عامعغ دعل صومع عل ع" 
001 ,5ع الت ا لتتعلط اع ولاعناي) حدط] قع1 اع تإتقسبطط 5ع1 رطنقج5ج 81355 
نباك لتغاصة لدع 72601 52501 11ل 122[0116 عل صدطع 13 2011114 
(#)ق0م مكعم عع 3 الل مأمدلظ! .11-.5 
أ© رقا تلهعكتوة عع 5اناةأطدم روعععع 5عاء<ع] 5ع عط212 اواك 12 ععج 
20101 022010025 وع1 1011643 ,تاطماة معطا عبتمتصطعع) عتولدع1 سنا 
نمل غطه 5عاباعه 5ع1 غصمل 5ئهمقع 5قعنننأعنتن ع0 طه لا تصتدممة ”1 
أن عع للوعتدم عا ,قعسمتواعه ع1 قتنتمعكل عمصفص أ ناكام عستاععل6 2 أ 
8 26274115 11ل الما 2111 رتااء الله 1111 رأققطه 1-1[ صسقطط٠ط‏ دخا رذآ الف 
ع[ غتماة 11[ .236/880 عل عتهل أبن (مساتطان وسم قن 1ل) مددمع1د م1 
للعقصع دعا عدة غطع ددع اع 1 معذووع 211تإتاممة "5 غع كتعمظ ع1 عا قمر 
اع طاتجدوتد255 8/1 ضل٠ط1‏ تناد اء للعتلهن) عل اع تاتحصع0هم1]ط 01 كارع متعديع 
عصاعع7<260 12 عل معطعصدعط وعتمعع116لل 5ع1 عتصدوةء 11 للالإمصضباط 
وطع تدع عزو عتصعط و15 غحدمل رو خلصقطء عاتصمعلمة غمعه قزم رع 
لل لاع عطة6 لومعم عناع) .علصآط'! عل ععمعضقط'! 3 65معدقصطم اصمة 
3 'ثتامم عقتاعلغ6م امعصوعةة تاج نصهم أده علمعللغ جم عللعمه 1ك ١‏ 
تمك عاف11[ع2 اع عداووغاة16ل ها اء عتعه أمعمصمهدطام دج[ ,عاعه امطهم 
ع1هع6 عاأعتلامص 2[ ع0 عنان اق طاطالزة عتتتاهه 12 الاعتتاعم] 
2126161 ع1 ,09023 16 110115 ©0116 2112151 ,لاعلط 201 زوجلا .11 -.د 
1115م 011 داع ,ع لاغ اناعم ,12110211 11 .ع1معءة عناعن ع1 عباو لاغ طاطارة 
بات كنلته 17270 ع1 عدن عل عل ع عدت قوم أوء ' د 11 بأعلاء ددا 
جقاطع] 1غ [لطعتام 12 ,رعأ0113 53225 ,أن لقدط3 21-1 صسدططقظ] د٠1‏ 0 
ع0 ع لنتقطط لتع7 ع1 زنه[ع5 ,رع طراعع لغ حم ج1 ع0 01121531011 أعجة 01 156 
-226016 12 ع0 عتتماقتط'[ قصدك ركزم1 عرة تلطعم 12 تدده .اناع ]211 لم5 
اع ع لاقتطمء ع1 لأعووع ع1 11نامط طلعع0 206 مدا 20116 ره رعمكء 
5 122216 12 3 ,عالناة 12 نهم *لع821 لثامم ومع[ أعطلتام وع1 نوم 
.عساعع لقم 12[ عل وعدم جعومع157ل وعك ,وعطدهذه لطم 
21-1770 1770005 مهنة 011 نم0011 اط دمة قطهل بأعلاء داع بتتعة 11 
-2106 ننه قاع صعق دعل مصعل ع16اأمندمة عصنعع 60ص د1 غلانام0ا 310017 
أناع5 طن 056معدع '1 3 أاع501137 لمعت 2 معاع ناوع؟ ع5 أنازنه 226100115 
طح اعع7601 عل ع1106 مدهل 1لهتئنة اتا هأعء عدو أء ملدعلل 6م امج 
تلع 5121 ناه (امه' 78::14 2128411 ) 01 6مه أعتإعء عتنا أة ناص داه رعترررا 


84 ,كاكة2 ,تدع ناه 1 1نلة6 ,رماس ] عل :7124007 اع كاتاعءا 10 تحسصسة داع اد (1) 
105-44 .مم ,111 .مقط 
2 .مغك .05) ولط .21 -.5 (2) 
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عتتصعع اث '1) «مجمن ع[ كصدل «عصنعلغا8ظ ذا عل عمرغاووف» عل[ 


اخلط أء وعم اأعصتم وع1 نهم عع لع تممه تبتن عستععل 06 ذا ع0 عيسو 
10121 أنان 5عم6]3 5ت]1 5ع1نام) 021 02552111 لاع ركه لدع لل6 مم قع1 نهم 
526011 تلك 1ن لاق طاة5975 الع طرع521) صدخل عع10 12 العتم عاكتال 
و1 وعاعةغ2 5ع1 «ناسدهدع ع1 عرلةطط 3 عصمك غصمد لين غعء ,لدع 1ل0غده 
0111121-0م ,تنلا ععتحكم . «قاانةامنتال ةل » دد ع0 2165 صتاصادر 5عناواع 
12 عل (5عنتوتطمهدهللطم عصمل اع) 5ع نا ولكتجطم كعم اع صاعم وع1 ,ع 1ل 
أ 212310112101165 65م21221م 565 0136 أقطلة ,20565 غلطهد عمأعع1260 
الع طاعع طعع3 صوط عباعا امعط لبعد أوعاء قتدلا .دع دوتع ه1ه51سجطادر 
للو 61ل عتتجآ عمعدرء علطدرعهة [إنان0 

عاعء 062172106 أنان لامتكةاتععك 2[ عل ع هق طا 52 بتاع صطع 2 ]1 
!د56 1ن اعاط) ع7011558 25567 31126010216 5012 ,كتفع داكمه 1 0 16 
ر5© 165 5111 (153181880 2خ 0[ جرواع5 قع5128 05 طوعطع 065 "لجا 1]0111ناد ع5 
©0111 ,5©©00112315521166 0111-52 اناد أء ولرعط 5ع1 أع دع اءعقتتطر وما 
1 12 قطقك بتدع زعت يحل غ261 م1 عاد ©7017كتعة "0 قله معام وع1 
-5 ©0121 5325 ,آنتن لتتاعه ,تتلا ع0 1215 نهم لط اده ,عتتوتطء ركم 
5 0215 1111-2616 1071155 كلظ 010 عتتاع للا ,514ة| 27151016 1 هاهل رعا 
ادهل عنعملوا1ققطم 12 ع0 اع علمتمتمسد'! ع0 ,وعبتوتع1010ط كالوعة 
.ام 16 أخطع221ع2025 ابا أبتن أء لمستموعط أاصعصع 1][ع6 35216 

5ه 6111] م200 ,اهما 11511 2ط وتعطادعةق دع1 1110ل ,أوقتلق 
خطعت ااأطعووع" 115 عتمم ,للأوع دغ [طوتح دع [اطهاضة/ قطدة معز لاند 
ع0 كج وعوقغط 5عز تاعصحدهلنه'ل اخصدووع"ام صتموعط ع1 1701025 تدغ ط 
شطع ططع ل صعقوع '[ داع عحبناة 1 زوع اطلووعع36 قبنام ععلدعم وما 

ع0 طأععلق مط لصمععج تع تضعل ,تافهن 765ط2: نان ,1ألد5 012 
عضع "0 ع6:100م عصدا قصمل ع6 امت اودع عتتلع27260 12 ,10116 ونث ' | 
حك 12 ع0 اأمعصاعوعتتة'[ عل صععة لله 2 الأناو اء الع صعدو 1ل نامع 
3 2010156311 ع أنه 9 011:11 20111 2326 تأباك نا صتد0 22 1115201011 
عنتقطه! 12 تاععدتن عل ,عا متووعط غصلمم ادع" 0 11 .قال أل تدوع 
65 وعتتناع0 12161111115 2115 2612115 2 أتلن عكتتلعع 10م 
-مأقلطوع1 زعطوعة أعنبااتك حضف ع1 كصهل تعدقدم عل ؤعتدهل صتط أء 


أت لعا !6 ماكتيد وعطغاووه 5ع صملا وكتطم مقط 'ل وعصغ اطمعم دعدواع00) (1) 
1 1 ططع عام [ط3طة لج "0 5جتدعا ندل 50112965 عتتمعاء اللاعتهاة عنانتأل6ادهع 
تطقعة لله "0 عطامة '1 “لنى .5ع دع01 وعكاتلت كلمتمارع» ع0 اع بنوعتكرع نل عاة] 
-5 11 ع#لتق 6011110102156 08 70171115 كع[ اهندم :001 6277 6 عودوبموقط » ععامختاصا 
سقتسطمكآ- لد-لطظم ' مهدح عغائلع «معوبام ع ] معدل 671865ج07 عقنله 1ع ساهاة+ عام 
.مم ,لداعلا ع0 سماكاءععم عصدة) 1980 .601 غ28 ,ؤتالو لصفا ع5لآ ,تاوحممدظ 

. (تعلتن ةا أط0كماثرا« دمأوط) .مججالسكطم] 11 لأعمظ قصحل 505-107 
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التط تالاحل أتلف )عءسحطامك31 


7612161م 12 قامعا 2 تارتف 1ن قطه015 ,اع 2تناو26 “تتاوط 
للفحة لا .علمع 60م ععمعلة د[ عل جنم هئ ه020 04> عطعتدوة 
أع1آء داع معنا نتمماء2 [آ[نتفظظ .ل ع0 1ادع25 اندوع ع] 7أووناة 
علكلاعه'1 ع0 عتنته طم امع كالهط) 5ع اطددو1عة 5 ,6م522 أوء لزه ' نان 
61 طغطوة عمغاع دصق تدعا عمم » [0ا[ر[ف0 ع0 ع6قرعم د[ عل غه 
122201 ع126م 12 هم أع 116 صعكة عقدط تداعا عل 5011016 13 عسوم 
لاوم )ل !أ« دعباو أونقط م قاغ د دعم عستم وع1 تع مدعل تلان عغصما 
علد722601 عتتاناعه' 1 أمفاجته 1/25 .لهل أوء جاع ,اندم عل لوجع عتنا 
-01782311 11و نط هذه لتطم علكناهد عن علوم ع6واع1256] أوء عمرغ دده 1[ 
8015© نم1 رمع5وهةم06 013 2 عمقصادع للء عدم معتادع ' 1 أمماناد كتتاعلدد 
نا 620160 12) 001016 قتدد رعغ<1011م "الاعارتث .تتاع]11ة ترمد عل 
ع2 0611715 565 20215 ار (01565) قالطمعه عمصك ع0 5تدآام عتزممم2؟ 
حلط ه1اغهء دعاك 11جرعتء 5زمكمع2 و1 عع 0021 ,قعقاوع؟ 1201135 25م 5001 
وق بصزءووعل عع 3 عق56018 عمسقصصتب! أنوكة أأننتن عتطمدوم1لاط 
عنلن عا2زوة ع ,عاطسعقمعء عبعا مصهل د5ع16 باعل 22و06 25562 5ع تناع 
ر3 ]175601612 5ص0ناماغم76 5ع غدع مراع تتومع ع1111ا30 حزه ل أدوممع :1 
5 62211520055 صقع وع0 ,عنان اسقط دمنادد تصدع2مصذ"! عل 
عل ,ع1220151066 311015م ,1715م لاء عطنال اع وعتتتلاوعم لعا ناه 
لقاع مرو 1م صرة”1 
-321م 12116 3 اناما مجه عصدئل عتتمعاع" 1193-3 :1ن ع كله834 
-لأق ص62 كز دهتالوممء ع صنل أحدكتتك عت1اوصهقم ع1 نوما رععغتارى 


آلان ع5مطء رلامناءء0155 12 3 116 ماتية'! عدم 1102056 مملغهاتلصنا 12 ختدم عل - 
ا 1نا5 أع اللالللخن) ع1) 116126 كطتاعا يلل عصلكصددع لخ 3 عوتممعم معلط غئداة 
ء 512011 أوع © رقتلاء11لة' 0[ .تفط لكاكخط ]1 غأه :1 ]الرصمستر؟ ]1 وع را توم وعو 06 
تاكن اا أنا0اتاة أوع 5 الظارلفت) 0116 2114605016 

.09 .م ,لك .05 ,810 زلتحقاظ .ل (1) 

- 12 لامتامععصم عصلا » : غ2 ,مر رطق .08 بأعلاء مع العة 0ج1ك81 1 تتظطق9ط .طن (2) 
2ع علطم مضقط عاتخدم ها عل ع1[عانامط غملمم سمتمامعء 8'ناوكدازٌ راء عثل 
11112165 21155 5ع عغا6[متدمء 1ق ط1 عطنا ركم ل01ء 0111 5ع نتمم وعدرع لال وع1 
-610 قاط وعنانأع دان 5ع15 13ل وع0 ,عتتكقط 12 اع تتعنن] عبد وعغلع ]6 وع106 وع0 
لحل خعنالطعاغ]م وعتترياعه 5ع1 عاطم عتصمك]ا عصة عصدثل ك5عطاعام اع معاصعيل 
اناق أأصده ألاما ع0 عقاف طلة مخطج0[1؟ نا كتقطط [... ]| 5ع متوغة ذعل غء لعنتمقط 
-تنا1 01 2152315[ 5011961 عط عل ,ركطمقه المع وع1 قعاناه] وع70 معطم عنلذ عل 
علصممغمصة'[ ع0 عتتلمقطة عع 1220م ع1 فصن بأطنداغ0 داع عسستتاهط 12 لم رعصعصر 
غ0 اأء 26 مزتلم ع1لاماقضة '1 ع0 2151216م01! ع12155212ط0ء عطلا رعمتفستتط 
5 رع 1[ناطناة قع0 ,علالقوع عه 0116101161015 0115:116ام عطنا رعتصغوه:ورطروع "1 
التاللخن) الا50111 جزها المعطءغم 2ع أتتن كانتداقل 15 غحرمة 5أع] روع: 22152060 
.+ 01011612126 مطا مم ععوممع '1 اع عأكددز علم؟ ع0 
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عسمععااظ '0 «#منبه) ع[ صمل «عسصوعل5460 12 عل عدغاورزة» عآ 


5 25567 أء قعطوعك21515]01611 م10 عكنامعا 11 نان 5عناواع 10 
مأووعاع 70م دع 21025 وعكتناء توتاء؟ وعدقطأا 5ع قأاصامم قسمتماءع جره 
© 3ن عترل سدودع لق 3 أدنهما 

ااظاامتف0 اء 84115 )211220 ممع 6ؤ5قدم عدمل أوع :5 1ن عن 
ع أت 016متمصة'[1 ع0 صو باولة ماعط عطنا رلتامط3 :ل ألاما اومن 
-1110 دوع [طهن نو تدمع 516 عل واعك دعل ععحد عتعوما[ه أوتقطم 12 
ع0 2231165 عتناعل 5م1 ,أقط1ة لاعن أبان 111155 كآكفكاظ أء 211111 
-56ة'[ انط ع ,قتاآم ع1 عتناةا ناعم فأمطرم أنان ع 31215 .04111010 
علاعء اتاماكناة أء للمتفرط عل ع1اعه رعتطمهمدمائطم 2[ عل امعصعم 
.120011 

الكامتفن0 عين عالاعء ,151011خ نل عنطمهدهلتطم 12 أعقء صخر 
عاق 11ان 011 [نشطظ 3 غخطع ططعطع ها 2 نسدد 21526 22) كتنام ع1 عله تصصلد 
-©56111 2011 رعصلاعع21260 12 3 «116م0مم3 الدالد 3 (0ئة55لنام 2ع5قد 
كنا 116ء قتهمه - عناواعه1 12 - جلاع تامع1؟ أء ألددؤانام 011011 طنا العم 
عتطم عفصي : ع50110 اصع صمع 2020 نا رععماخدم رع كبام عل أغأتدكاه 
ع مقطأ 12 عاأعنا0ة! عند 5ع مفاقطيده و5عل اع متصعصغاة دعل عناوأة 
.21057611 أء 501116 اناعم 1115ع لطتتط 5ع 82161210116 

2 تنامم قاع[ أخصدتزد ع1أمعظ دود اه 115 1510م ,1201 طلا طكر 
قط أع علطهالا ع1 المع اع مارقاكزد طتبخل وعققط وع1 1015 عغ لمرعتام 
مأصع ةل و5ع1 صمل عصاعع860 2 2ط[ مدان ع011 سطمكتامم قنامط رعاط 
ع5 ا 65061 ,211551 1015 511201616 13 0111م ,211 2 65[ المع همة6 أمعنداة 
:520/011 ذا ع للتتطا0ء 115 و ساوع © ,0210718110116 ع تطحدم» تاعننا تأقصطم 
5 011 1115م عطمل اع ,لع11ناء2101م عتانلصطععا أء علاوسضمغطا 
صخل عاصدععقاصا هم عمتصطم عأصعوغ6م عو أبن 256 لمعاورو 
اع قتنام عتتوتطدرهده0الطم عمرغذووو 


- 01111660 علطغاكتزة ع6 مامص الاعساع امع ' 0 عمعغموع '[ رع رعسل 26م غناك ع) »- 
خأمم ناا خطاعنا50 مولا أتان أء رومتاععتع وعأطهماو06 ع0 قصفل وعللدن) عرعط 
طلما صسعاط عممطغاوبوه درم5 3 عمتتهط 15 اأتمتام 11 رز سدع وع1 أمدوعل م7011 تا 
2115511 كر) .< ع الاأقط 15[ 16 طمنو جتعوط0'! عتناى عتصتغاورة رمو معمرماعء عل 
.0 .م ,ىك .06 .نانآ[لاحناظط 

5 اع 5أعع2 و06 اللوع لماعت تلل 21لماأهصة '1 252116612 12101116اذ أللرع22 115 (1) 
6 ,م 1 .08 ,ناء (1تدع85 .ل كر .125ألام 522 عتللدء172155 

عل طنا'! عتعفقدمء عداع! 11 ناوكتنام وعطم هده [1تطام وعء صعلط غتقصصم التاللتمن (2) 
تللمطامععة عطمهذه اقلطم سنا كاختلبدة دعا ق8عصه'0 ابل [ل'نتن اع ,ولاعبداعع2 وعو 

15 لع #عواباقت ع0 قتمديعم اوعء'5 511 اأء لمعل ناغ)ماقامد أثل عد للكاللفت (3) 
ع1 0225 غع0 ع5 11 نان عللناعطم 12 معاط أوعنء ,عتمم بحل 5ع106 وع1 قاأمعلمء 
-لناع5 065 غ511[6 311 “اع 2012118 16 3 0111116 عاتجهماذ تاك 21131151 3م201 35ج[ 
ت ,5غ26 85 الع ططع 023115 لهج 0 11510117م 5ع 1[أع201<نا2 5تامتاأوعيان دع[ 
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التتنتلوط نالذخ عع صتجطأه 111 


ع0 عذتتع تع ع1اع ع6 :1113111111 .8- .10 رأققدتة .35ع101155ن25 5الاع1[ 
,119/16 502 2 15102 ااعممء 
-م53 قتتام 5ع1 13115 025 حصنا رعتع 10م توتقطم صم عع عملم منأقضة نكا 
أده 5ع غالوتع رتل دأ أوء عن دطع0مرمقط لمقءع0011 12 ع0 قاصخم 
قعخصع 1116 5نامعتقستطصمء ععل ععطمدمم ع1 وعغمستسييك قممام 
-ع7260 و5ع1 تتهم قعلالا5011 كمامتصابره 5ع017625 دع1 رهم وع06تده] 
-125 06 65523721 للا .قتاع ملع اع مامز صمت قع1 لعفل غحرع اطسروعة قصكقك 
5عأطأارءع5115 لطع تهطء5 أنان عسلهاعم0 عل متصعصقاة دع[ عمعاطدرعو 
5 عت تروصطلط وطاعع ممم دعل ع1ط دسعدمع "1 عدم و6غررععع2 عتوغ' ل 
لامع 7ع ع0 قاطتلمم © 6ن 5ععصعع18ع013 عل قناآم ع11امنا تتاعا من 
قع اهمه قع0 عتطنرم2 ع1 اع ع طماضءمصصا "!1 6تولمم ,كتدلا .عن 
مله وع ماع00 ع4 101105 دنا عتعجدع06 أاباعم صن ودع [اع نل تلطا 
(للأعاطهاة مع5قة غء ام ممصا معوقة وعلتتتدر 
-52112 6011531105 5عء ع0 اع ,عقلقطم عنال00 2م عناعن علآ 
6ماعطلام نا معدع06 10135عناما أوع'5 ل[ ,11ل دده 0111م 35ع8 
-1'323 121 ,011 أوع ‏ ن) .لللطعطك ناه غلد1 25216 بأتاعم 3 ألاعم ,نان 
ع0 هم شت وع626قط1ا عدا امعكلمك عد» عنلو10ه إ1ووطم 12 01 ,رعتمدما 
5 م011 30111 ع0 عع» ,لله «1011) لاعصةغطا 12 عل غء عزعمامنة:*1 
عطع م غ06 12 ع اناد عدطمك غ121 [لأتان غع لمع وتجتعقطه'0 وعع رع 01و 
, (2) برعق1 11111 
ع1 هم طلتجممر رع عقلامع" 12 طمطأة رواعء الام ععنساوء تان ,201 
8 باناءع9 51102 ,نا ,12601121 كتتنتمعءقلك دحل عتطمرهده1تطام نم0115 
«طعاعصفة'[4» ناد «عطاعءعلغ صم ملاع تتناولا» 12 ع0 عصتتطومم ع"تأماعا 
اقمع 0701ا0م ألم أتتن عصلعل7260 علاعه رز «عصاعءع21160 عم 
-2281ز5'1 غئام ع1اع' بدن عامد عل 5ع7غ ناصمط وعد عل 116 1طد[امتتص ا[ 
3ع عتداةغ ا امع ناعم 5ع100) 726 اع 5ع ط1اء 12م 565 عنان اعم 
2 قععطع501 2111165 2115 11211 لاء 
-02) 3 أتلةل؟ عتطم111030م 12 كلامم الاعطاع امعط اأعه ,قعارعن) 
92 10325 .وع71ع26 5ائ2ا وعتان[116ن رعتتمعطعة تتتط تناه تلد ردعزا 
158ل[ تظلف٠ط‏ .+17 ع1 , #وعزاه) عل كمسل عتللة اوناع بحل ص1 
أء متأععللمم ععطغاغء ع1 كلامم 21011 1لصصلة دهد أاصتمم عالتتساكولل 
أع لمعم 115 رتنع [[تة هم ,أز عطقم عتمم اهمه ع لناع 12م صط 1 1 
-6160 قم05110م ع0 8155م 5ع5 3 أمقنان اطع معع 36 «عورنداز ع1 عل 


7 .مراك .ض0 (1) 

.19 .م ,© .05 آ11501الآ2 ,2 -.24 (2) 

2 171610165 2 510108101165! |2 ,2701017119165 1110765 ,1118160 اظلظلة .طن .122 (3) 
-: غخلعءة 11 .(7111 .م رععمءط) 1854 ,1 1 ممه ,15 #للتتلفظ .8 -.ل ,عنام 
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عسدعء كط :ل «مبجه) ع1 قصمل «عداعع1460 دل عل عمغادوة» عا 


عصنعل6 طم ذا عل «علأصمطكء عاطماقغم نا 3 أوعأء رعستورهة كا 
5 165 61151101165 اع دقهه3ء 145 35ع1نا0) عع358 ر3[ 25351516 دن 'عنان 
خطع ن292 0111165 211251 1165ل اكتاأطاع 5 قع 5751620 غنات 3ع:2121011م 7216 
05 لآ .[اهء 1101للكآ .5 1 عدم وع6156 اع هلق 616 

عم ةالمسام ع1 انع عصعلةة ع1 أعصمل ,ععام و ضومعدم عمقطم عناعن) 
01م صنصت ععصفلممع 15ل دعا أء اللاعصطع ص ددهكام1 تدعا ,ردعوغطا دعل 
-ونعتة» عصحكل امعصعدة تاطماة "1 عجزهد5 ق رع 9156 عصنا عممم عل نام 
عااعن أو رع لة امه عصمل يعلب 11 .(لرزمكدة عن عل «ع تلمتاهمط 
بلما16[ ناه صعاط 2 12601121 5258011 لتلك «ج0 52 2 طلم كمد '0>» عكتتمامعا 
عنان © ,أققلتة أء 6 ل[تطاوومم عل قصه0 لله و5ع1 أمعلهاة يء وع1اعدان 
عام مدمء عل متك دع تع لودع نإ نامر ج علدعلل6 د ععمععة 23[ 

عم عن) .طعللده) ع0 ملاع ,0 تعطه*0 أتدما خالل عطعهقا ملاع عمصنا 
مأهاة عتتاعاام ذه عطاعع1260 12 15011572 ركلاما عتلاطء لوطع ,رماععل 
طعاط كلامم للأقتمطء العابدط عاوعط عالاعتو جده عمصاءمل عا1أعنلي) 
65 ,<ناء101 311 ,اعم 3[ناهة غأء صتععل0غ70 عل ععقأه رمد اأمحوعم 
-عمطهق01 ع1 0116 0182 غتددة 11 توعع ته تأكنادة 5صباع1 ع0 5ع تفط 
120226 12 عط .عتامط ع1 قدم اتداتلاعظ عم وعامعظ وعل غأمعصر 
عاوعة'! عل عااعصصمقد علاعء اع علت0صنا عل عاأمعظ'! عل عأم صاصم 
-310] لطا تنام 5ع1 5ع60121ط8 165مع6 عتتتعل ؤ5ع1 صنو1 عل ,روم عل 
دع التماوع" وعد اطه2م ع0 ع7ططدمم ل تمع حنا ,عنتوممة "1 عل وعغا 
لاوفاه للك 

-23ة' 1[ كناة علط بده (5عقتلقء 5وع1) قمعم اع طتام وع1 عند ألوة ع6 ع1ال) 
6 511113 01 رأووتلث .لهام أطعكتنا0ن5 الماأة لزمعع 0653 16 رعتددما 
و 5101 11 (.عاك قطاملطعا رقع 2161 ,رقعطاء؟؟) ومنمء ندل وعتاعدهم وعل 
ع0 قدم 2521-11 297 (6©159211 ,20111110133 ,101 تناعمء) 025تاعصه1] 
0ع طع نان أقطلة ,كاأتاعوعطع كلاف اكه كاصععقطمه عنم عل كأسلمم 
- .14 رقع311[لاعئتء اناء تاع لا نا أء ععرع1ل50 انا ع©35 ,عام مطم 
0] 00115 7لاج60 6] أ 100155681016 85آأ :50118 مط عتانكة[ 5011 325ل .10103412011 
2 زعاعه1[هأووطام أء عتصدمتهطد) مناوتأشصوطط12!آ :دمتاءء1أمه 

وعء عل وعصع!! قعل صوعع دعا رماعء 6ع 21ص اء ,امهل طعمع ركتوق8 
1ع طع213م 21م الدع تددخلصة أء 06(3 أغدع 2021م طمد :د دعمعمعاعد 


الع لاع نه ناعع اعم عل عققط0 عهنا بلمعطاع [قطة أء رععهام رع كتدم أوع لللؤل1 - 
عكقطم 11#عمط27 كظلنن 10851010 عنان أع ,علل 20 متوتعتح” 1 ع0 صمقه تاد عل عع 
(ع"الاعتلصز عوةطغصو 12 عل علاعه غصماة عغ تممعمم 12) عبجعنل068 

7 ها حنمل ننصه ما آه جانااء55 نهل كما ,50718 عط ,.2105411111 ١.‏ -.34 (2) 
,28315 ,رقع ع1 وعلاعظ و5عآ ,(عتمملواسقوطم اع عتمتماهصة) موقم نومطةطم 
.1885 
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1ن 1ه 11 الذ 11053151©0 


هنا فعل عترمقطا عااع ع 16أق 11:3 أكتلة عامط 0118815 85110 
ع11م0قط 15 رعلاك ععلة 16 مط دع 15ملتتدم أء روع 1 دادع طغاة و16[ 
روه عل عاأوعة'1 3 علتمصتله0'0 0176م م2 011 لان ,كتتاعصصستتط وعل 
-5 511 011211 21م قاطاع صدةلة دعل 220116665 ع1 2ن 5ع[ عع 2 امخرعر 
ر(عصعة11 ناه) عالتاام رعصدة : وعلقادع لضملصه] 5عل تابد وععصما 
5011 15لا تلتتئط وعء 0113201 983-5316 11 : عامط علتط اع عصبدوز عالط 
أمعتك عع عأوؤا:ة 5ع1اع 0 عصنا'[ لصديان 2212014 روع626مصرع) معاط 
ع عستتاءع 00 13 ,عام مطعئت لهم راوع 'ع) 5ع15اللة 165 تنيزة 216921032 3 
0 "تلاعاللة”[ 0111م 0116 الممامقط لطع أداما , (772م] عل مصعم 11 
5 ,15لا تطتئط دعل عاط غع تخصق موتك ع1 متعم م1 مجع 72م ] 
تنه 16 ,لتعصة'[1 علد ع1 ,غ6ل[دة ع1 : عط مط ل طوتع دع 01115[ناما 
معام وعل 5ع16ا0ل0 5عق20ء عتتنتة عالتطد أء » بأصعع ستامة'[ رعلاعة' 1 
الام عععج] ورععع عبط ممم جع كعورع010 كدنام دع! دغاغ تام 


: عا لتكتتدة 3[ عاأعنوه 715717012115 ع0 حنوأمتا[ع طم 12 ,أذكللك 


متام وعتممةطا كعك لمتعصصع '[ امع مقعم ةج متتتصيم مف عل علاع 2 ]1 
دحك عقتقة*1 عل غم مسعفاعع لل قدم اللرء725501155 26 آلان وعلاع صم 
عط تقطعه: 12 ة عثنة صعغلط ,عاللأقمط كهم أوع'ط 11 .متفستسط 5مءمن 
طن عاأناعد 8[ ع0 5ع15لق وعء عكنا ونان اناعل؟ [أ كتدكة .معقتتك 5ع 
035[ 12011 عاك رمعراوتعهأه تابطم قعدة سموغ طم جع صمل ودرعو 
ألنا0 أء رع 501622 210156 1116 23 16 تمتلة رعنلو5 11 أتاءاء عدلتكقنن[ 
تلطا دعتممتتم دعا عدمدمع0 مجم | عل عمط د[ ع امح ع[ صسماعه 
دع [ متاك اتمتك 11 بالمممتط ع() املعم امد'[ ع عستحصصمك حل دع 


0 5 7 5 7 
(2) مررزعع لمجم فصع تعصة '1 محل جرعق06 أخصعم 


52 .م5116 .مرهطك ,م .05 (1) 

أل عق رعتتماة تمع كنا عمتصتمء عمقل أقصم ع1 علللهة انان ققم أوع'م ع0 (2) 
للطتقط عاقعغر عة تين ,لتنا اجاتمعة عحس بأقاسام عاط نتن[ أوع 60> ,885110111315 
6 عع كتدلة عع ملاع رما علان المعلدتهة ص قعع0ن) 5ع .نم2012 
قا عوط .وععتم اصع صستليتم مممنمحعوطه وعنواعنن ده وعع0لمه؟ وعللقط 
تتامم عتمعم ها عطعقا عدم عص عل أعيامى دود تدم رعتأصممصم لأأتن ععمع متم 
رقع اطهضن مصمقلمة كلواسناقمم فعل لعدعة'! 3 ععصحقعل هد عهم ,ع«طصره | 
بعلل نوم اتغتصةة رعساععم عنم تحب معمافدر عمتو سقف عل جتاعتية"! اوم 
6111 .مر ,م .06)) .+« ععصعنة عل عصصصمط'! عل 5غاتلهنو دعتدم 5عل 
.انج تل وعاص] 

اه اللالككا ع0 كمه ننددتلم قمعم وعل كموكل كنامم عنان كطمناقو تفتصعظ (2) 
: وعلماتاع صمل دهم كعمهاة كأمعا رع عوقطاصرة عصنا 01001185 1كطط عل 
ع6متقاع ممق ) - وعمغاورة دعل دمناهعوطداع'0 ناه - عأمادعدمة2م عطنا 
عفقطم عصن ,(وعفقط دعا عد عمسمعستعصمء هل عع لبمععمعل غ1 عدم 
د عل وعوصعع وع1 صوآعد ,«دعصج 1د دم» ع1 ذاه علاناعة دمن دكتا 2 هلجد 01 
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عصمععايظ :0 و«موصص) ع1[ صمل «عصع0ة54 ها عل عرغذوروة» ع1 


ععطماع5 313 متاعع1260 جا ع 60110 عمتنل قدعة ع1 قطصهل بعر 
بلقم عتأتتة 01 باع ظءان00مثاملجا الفمواعقمع '1 عمطصطدمء عتبطهم 13 عل 
«213]0101015©1» 3 قطلعع2<260 وعل عتكلأمادعا 12 عتاصمم كتامط ١1‏ 
ثنا5 )02021 ع1 دء ,جزم هدو عرعا عل مرصمك ع1 ,عل اأقصتة "تتاممر 
غ21 تناع عل وتعغطعمام كتلام وعققط وعل 

0 13 تت نو خاع 0 غاص مهمد فصمل ,75511701181 .[ - على 
عطة 501116 عااناا مااع “لتا77216 داع أ©20 ,تتتفعطنومم11آ *0 11166216 
تلع ع6 اع ,الهم عصدخل «كماىة(/ن127050» اع وعطرمهدهللطم عن 
ع0 0116 قطأمط2 ق5هم المهائ 2 ,12001 طنا اع رباع زدع بآ .تنوم عتالية "0 
رق لماعم معصصعا وع1 رعققط عل وعماع مصتعم دع[ غصهة واأعتدن زم ودع 
عطاعع1260 12 2 لأطعااعصطعم آنتن ,لنحط"211[0110 035 عقط ه0151 
2 أنام) علد لجطط جلا عع قنصدة 12 أسعحصع ]اع صصم لد عسوتامعت ‏ 0 
أ قطع 21 ططق طتهحط وعل ,وعطمهذم0للطم وع0 ع*2162هطد 12 3 ركته1] 
لغ عل لصعم06 1*2 خصمل ,151101" الل «دعء) وعأوتاعة وعل 
.(!) (وعواء 26م وعاع 

أ3155 235 اأحاتل ع7 7071| 06 77211416 6ط ©1) 12116111 


13 كناة أمحاءع 55ل ,رتأنان عتتاءعء ع0 1تق2551 لاع 210101 قن أوء ورن'[ أو 
0121ل تتل وعالحصنا وععم20م د5ع1 غدء55وم06 ,ع تللقصتتط عسلطهم 
-035 أخصعو6عم نال عملضعمممة 3 عاك ةط طه ملدعتلعم أمد'! عل 
1لة قط امعتتتت[مقطة اوعد عصصمط'! رعداءق0 ع1 عز هق 5كنام 
تلان غأنة عع عنان عومطء عكتتة ملاع لد ,عع 21 للع 1ه رباع لم 
وصوعهت عا قطهل غصماكنت ممصم امعصسصمع 620 مهم عاغت6 عو عجر 
© 11ان عتتاعء 3 5كلاوع13ل ع0 5ع021و 5عه 12155025 11215 .مقاط 

فطاوع وع1 3 أمعقلدام 


عأ معفم '1 3 ,785110018155 اذل غخدع سمسعاوع ]ممص ,عمصمل غوع”0) 
68 ع1 1تاع3111' 1[ التطاعكم دع '5 عنان علدء 1ل6 م ع1أمءة6 عع عل 
: 1 صقطء لد عع صم صقل 11 0 سمحن 716060276 


عمة'5 وغتجة عصاععء560 12 ع0 معنن ع0 نمع ادع غده أنان عتباعء 
نال ,انافك يلك عقانعكمم ع1 لاملةقباء015 ع1 عققط عتصصم ممصمل 
عكاللة 0 غ501 ع© 1ن 01101 نأو عع5 نتن كه 1116 صتتتط"! عك ,14م 
-52213 065 ع115هه 128 5غعيرع "1 2 امملتام ساك بأتمععع 61م 215 نان 


لاوم ل 


لاأداك أت 233 .2 رلم خا 126001 ,اك .06 ,785110018 .ده (1) 
1 32.18 1/1 ,1آ .صمط) ,20137 .م راك .06 ,ل018:8 285110 عدم عازت (2) 
.م 71606716 117161611116 (3) 
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لمونتج لج الم 0©تتقطاه 181 


-06 2ع ,1211011 0مطلط قناط012) رتل المع صيعدو 1 اطماة ' 1 2 غخصه رمم 
-15 12 عل اوع تبان قن 'تتامم تون لللتصامم ع1 غتد1 ومتمعاعصه1 كتنام 
ع1 أقء لء قنام012ن) ع1 رؤقعو2ع205 126012165 5ع860151) ععامع علرمه 
امعطم عنان كاأعدءع" ع0 عسصتهاصمنامة د[ عنآ ,عدمةمناة مامحةا 
ته5 1115200 3 ع12115ان اعباط 1 اج دع 3 عاأقتاز ممحاءء 210 ا[اعدععع ع1 
عمطتتلدمء صعالط أوع ععمعاأقال<ء 5012 0101 أوع أصضما أو ,علاعم0- اتا 
ععتصع نصمطعًا عاطوععمة6؟ ع1 عاوع 1*2[ عنان أقطلة راع تطعنان1 ماأقلط 
101 نه ل[ شام عل 

عو بأعلاء ع ,نطلذ صعتط 2 11 ,صعللهن ع0 أففقضي ع1 5لنتمءعدآ 
اداع كناوة قتننام ع1 علياعه'1 الهاةً كنام تم عن[ :ععصعلاة "1 3 ع اعد 
.1 عتصتصصم كنتليظة ملصدجع عل اغظا .نع لوحك 660145 تناع زكنام عل 
201 78511018815 .[- لذ داه 1181910تللقط طن ,111111 
2 ع0 عدتوتامقطع_تكميان غماة'! أعتاعت مع عاعم صعلط عل غبال0 ممم 
0015 نلك 6020" 12 ع0 عنتوهمة '1 3 عصاععل 16 

2 علمع15ل عناعه عل غعزطه'1 ,عتدمل أالهاة اعنان 51215 

بأطع ممناععللامء 12 عل وععطة61ت قتام 5ع1 قاتعدعع" وعل لآ 
1716 00272116 نجش عل أاتعد*ة 11 .جاعء عل «تعصع1هطاة ,ؤمم 020 3 ألاما 
25017 ناص 3 متا نامج لتاوععة'[ [عتددوعا "لاة عالاعا آنا ,0601116 
مط 01121 6ط عاعدع) صخل 13 غتعد'د 1ذأ ,ععصعل10ة6 عاداما عن[ .ا4أناع ا 
وتم عسل ,تند .ع5]ان عأط برهك 3 عكوع11116 10115 0111 اتلها تمد 
وع1) وعطمهدملتطم ذ5ع1 نهم وعالذ؟ دع اللمادعا وع1 عقاط 20 كنامم 11 
قطع؟ ع1 قطمكل (علمسمععطة عتاوععتع دامتامعععة' 1[ صماعة ,605 1516م 
لل-قؤوءنء ,م201 اهصد ج1 عل «ع0ممأمام» دامتمسعطة م طرامء عمنخل 


,11118 .لآ عقوم ع1آع0105 .هتنا ,كعاقاطض:0 ,271220005411 (1) 
0 .1839 ,رعصنعل5160 عل علدبرمء عنصغ لمعك "] عل .طنا 
مل» ,1 قععومد عمل عام طصقع 21102:6) اأءزناد عع وعقعءة 201110195 .[آ (2) 
-صتط سمتاعع11م2 ها » :(282 .م ,1966 ,2.1 رمعو ,«عتاوععمع عساعع 60م 
وعل عاطمعفمع '! اصقن تاقصمء عصحصممء كتم]ع عاناح عقرقل تقصمء عتدو تل ممم 
501 عمدنل عمتامع صا عاتلدة؟ داع اق ,عتوتعممم 0*1 5عاداعه 
)أ وعومع لل وغ وععسملدع جع ععتوعوم ممع أنتن عتلالمعللغ م توغ "0 
0 اه 450 لاع ذمتتع له 201203565 الع كنظ مالوغ 065 روع056مم0 1212126 
مناة 20 مط عمكص 0 ععتبرهة علوم أعصتم عكام2 امعط لأقمم 115 ر .ن) .ل المفكج 
,017( .18 تدكدسة أن .« عمتعلصدععل1د عسوممة'! غصدكة عبوععمع عصع0ل6 0 دا 
لآ عسغم عل :1964 ,ركوط مل تمستللد 0 روعفل1 ننتومءج 7716066116 0616 0م111 
ورطع 71 جمناعع ام ها عا متتعع 60ج« كما صلل عمجم تطح اأء :1107 ك0 ,850111013 

.15ل ستمنتاة5 ,1953 رمكلا ,حاموط هنناوفاهه 
رلك نع ل 0 طاص1) ر1948 روتهد! ب6اجم م1:14 مانا 1.476 ,185110011185 .[- .لق (3) 
1 .م ,لمتاع 12000 , (ععتماطع ستصرمء اع امعد 0ه 
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عصدعء ايخ 0 و«مددمت ع1 ممصمل «عصععل 846 15 ع0 عررغاوزة» ع[ 


1 رأقع ' ط 1ع ه2010 قطاع5 502 1225 ,101 2غ طتفح حملن 
,0211165 2لام0ع213ع5 الاتدم ع1161مه211م 101322 01111116 ,رعألاما 
1 1113منتع 5 اللاعم ع لالتمطده0 تدخ 110هئةامهاومتعه ! ع[اعنودا عدم 
-010 012 1211530013طم:ة' 1[ 105011 بأصع 20256011 21م رعلتن أء 
0112 20111 ,ققم التاقطع'3 عط [ز رعة156[د6" ادع لم530 يلك 222126 
تأطع 50 عصسصسصصع ع66ل امعطم عكناة عوواتام 2152100 حطهلحد ع11عا 
مطاتتة عصرم 5ع1 ألسعصع] تلوووعع6م ععلطعتام عدكتل ع11اع 011 رعنان 
ماع51 12 1150م زقع51011ق12ه 860202611101165 011 1261101165 
10112 عأاع© 1ن 38م 202 رلعطقعع1اة ع1 ع0 اطعثلا جره عصتصلق رغ 
-216 0111 525011 1111 566211 5012 عل 902150111 تتامم لاماووع ]مع 0 
.6م50 ع0 الاهاة لله كدعا 

-عمم10ع1697 5ع1 غ502 عن عنال 0150235 ,لاماقاع8م ع1 قكناام "تنام 
5 1لا 5©ططةطط 5ع1[اء 5عتان 21 مرغ طاهمم دعل 7200225 متدعح 
تلان عطغاطامعم ع1 «ع20ه0ط02 أمعصع 2200:21م ,امع مع املد 
5 065 0116 3ع15161220108م6 11اها5 تاك 1أناأع© ,ع112اء00 110115 
ضعلء5 5ع1) رععة معتإزه81 دل اأء 116ناوتاسة'! عل معة15لدصرهم1 تدمص 
طن 50115 (عطلءع5120 12 عل عامصيعع '1 3 5ع15لها[دلحن وعألل وعء 
0 0121م طنا طم1ع5 ,الل اتاعتطع2101 بام طاع011 أع للدع20115 “اتامل 
لقادع ده م1 61 بنذ لط “تلاعله؟؟ 12 3 “عامع21 صعل" 53035 ,أنان عل 
6 ,60300115 طتهطط 5ع ددا لمقمطله1 قعل رؤعء معاءة مع 
1 بأطهقلتطاعجع» 200155 قدم خلاع 601051081 27 رقع101ماغ جرمقع أء 
-101 معاطع 01116 قعل عتقاقصا'1 2 ,5ع طك ا لق صم عل وعجرها وع بد ل 
31 أطفلطع؟ رندع!]! متصعا لع اأمعلاباعم ,رده نا2 كته مرعات37 عل وعجر 
-101 وعن ع0 عاوء كتصممم عع صعقط2' 1 دع عدطقمصصط ,عاطاودقهم عع معو 12 
بقاع 20110 0115 هطلغ طا2ط 12115225 

51517 21612 20111 016511025-110115 ,11اهاع0 ع0 188م2 أء ,أ155الك 
12 ع0 عممعتص مع 21 د15 له ممةؤورة 12 ع0 تدع 00126 أععركةد:'[ 
قاع 01653 02111 12 “اعمتطتيعء هم ,كععطع ت7طامء ,عسصاعع2160 
256 6الناوتاصف'[ كتنامعل عصلءع60 2< 12 ختممعاع مء ' نان 5 20دددأنام 
2920 13إع6 1650111165 20111 7215012 165 اع رقع011اققطم وعم رع أعة وع1 
-©5611[1 221838 31م أء رصعلا عه ماعاعة16 كلهم 3 عتاعع72601 12 البلمم» 
50 18 016 2101115 5ع عناة؟؟ 13 3 بعر 

,5 ,12065ر6اعقف 065 5طتطة 11 011 لتططعك صعلط أوء 11آ 
©5 1565 ملاع الع طعا 501 قصاءع1260 أء د5عأقتطم50 ,لتتاعاعناءم 
عماءآ .وماوغاءمة 'ل 5ععقعع و5ع1 ادع تنما تامدتل ع5 اء أغرع تماغ خط طرمء 
-م13 56 20011:13122621216 ©1لاناع0 3-3012 ,111111 .0*1 دمناء 0م20 
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[تتونتجلاج2 نلذ لع اتتحطا ملكا 


,ظتاوالفاظ .خآ 20111 011 لأعقطعم ع0 12150125 0168 2612026 2 0 
عمنتصطام» ,ذ[ 06[8 خصماء ع0 م طاعمة عتاعه عل قاتة2) 5ع1 رعام طرععء يوم 
-01101 ,12551011 201011دطة طلم عنام 3 "لباعاعع012 عماء سلام نا 
مضقطء ع1 ,رع 20م 12 قصفك غصطعصع للع مره 65ص اتامءءء 0م عو 
عءصعع عع مطة '1 عل دخاناوة؟ آنازه ع1ا0 2 مغطتهط عانتاذة عل امعمرعع 
-31© 201202126 ,رع لطاع 111 120011116 561315 211 3115210131 مطتملتة '[ ع0 
عكنا اناعم ع2 ,عاك [[مططآ قتسام ممص اء عا تعتامعت ع1اعمم1 ععرعع 
© اطع لطعع طقطء ع1م 5112 نا 01010 ©0711 رأطاع تناع اتاعع لاع باعلامه 
رعللاع1 13 3 ع115م طملنداع10 علاعه ,عطلل 3 اأمعلع" 1آنان عن .ع اراد 
2 قطهل امع طوع ال 1أمصذا له مط تدع 5 2115210 مدم لجح" [ عتاررء: نان 
رع لمعا 1[صلدء اأاممصستمع "5 ع1اع اع عدوادمدكء ع11ن1ل2 ةط امه 
11 0111126 2111211 297 11 رقع طل1200 210115 مغ طغهم دع1 قصمل 
10201 عل طمص أكء عصضم؟ عل ععمعم6] 

0*6 خطع1 0111 ع© 011 7121 قتلام ع0 صعك 2592 11 ركتباع1 اله 10 
-103 أء 3:1012210116 عتنااء أصماكاءدء 10121 داع 12 06 أعزناك له الل 
85 1261 3 أوهء ألطتا 5ع1 أنان طعذا ع1 عباو أععء رع ,عبا ل سقط 
.2) 1215011 ع396 عقدعم 14 علطم ,5 22د155نام قتتآم 5ع ,عنمل 
عطمل أوع' م ها قاعا] 500 قصمل عاك لتواتفاظ .لآ عنان © ,81الال 
© ,2115© © 16112211025 10115 011 ع2 ,21ن) .1هنأق011 13 35م 
15 ,©1027 53 011 تاعنذا [أعغ) صدثل ععمععقلرهء '1 أدع ورمع [اللاص خوع:* 0 
.6 لقالاع '1 3 ماخ طع]6 1م 523 111110116113116 

-و10 .آ-.[ عدم 5عع6م م ه1ع069 وعوغطا وع01 أله عاطقط1 00115 لخ 
.خ)-.ن) ©0 للقاقصة:'[ 3 ,روعتاتتد' 0 دعتط عل غء صطبطا ,ك1 ,روعطعتاها 
-1011021153 12 عتان 5قد0قتل قنامه رلتصتمط1 .1 عل عع لمعم مم0 


1) .«علنتاصا عغنذة 3 عنما ممع ع0 65لعه5قد اط "21101110 اعنام مود 
(79 بم ,1970 ,مم2 ,7 نآ.2 ,عدن ا همسق بآ ,غقطاعصداظ 

79-0 .مم .65:4 (1) 

أعلآكء داع غلمة تلان 5ع[تتمطته 5ع أعتاتال .© عل عنلك علاعصفاظ ,كممم]م عع لل (2) 
٠‏ ,50127011701085 171607165 65]آ7:01106 كل #تلناعها37 هآ .كن)) .5ع الادع 5188 865 
لتمااعء صدا*ل مناه ضطعقة جررزع؟ ملاوع عأتوعم6 طم عتساغ مزمقع عنيزه 1 » : (169 
,0370135 علطغاتر؟ طلا الا أككلا2 7220356 8601236016 عأناه) عزن عمنامرع 
2 ,عتم ع0 اغصلمم متمامعء صدكل ,أككنته أو عناوتاخ مهاج عأنام) عصمل 
كمه ممعم 5ع عبرناوعع عا أوع”ء ز عنامطع متماترعء صبكل تام ناهأ وعوة ممع 
أدمك كاأعزطه وع1 عناة األاعدقلية تبان كع طزماعتد دعا ندم 5وعتصلغ0 )دمو أبان 
(79 .م ,.7624) « 210205 5عن 2115221 

نتم تجاججث متجمم'! ع0 كمعسعمد أ ع[أمصمر مومع : عنننا هد ,اناماكتتاة .كنا (3) 
.7 ,ساعد ,عصطع ته حره 84 

لتمتاوتتطان) ,ومفسعومع 1م10 © 06 هناها كعاقةهألة رحعط!' ممعظ كن (4) 
1980 ,تداع 601 ,قزمعم نام 
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عطوعء اث 'ل مجم ع1 صمل «عصاععل516 15 عل عدرغوروة» مآ 


35011 تتتاعء عبن (!'رقطدكلاهدم وامبتقطء عل غأسصعتهاة دع وعطمموه]1 
طع 1ناما ,لدين عطتعءعلق 7 عل ع1 صخل ممقعجلاغ" 12 قرع د 
-أ2055 12 قتاام جع عله :5 ,رعلدع72601 201060 12 عع20 21ضم0121] 
دعل 86261216 لان ناد عصدنك لد1"106 ععذزلهتغناهمر عل عختلاتط 
5 | [مططأ 5ع5 عل عناع[مصيد :"1 قصهك ,كزه1 عناع» 12215 ,5250115 
علأعا علطن نتن 50176 عل ,وعنانل تع 010مطقغاكامغ أء 5عتاوتطمهده11اطم 
2621© عمنا 3 21116 ,ععتمك علمستنطعهل0 ممنادمم عل عكترم 
مااع 0116 غ020اع211 2 ,0205م نتل اع ع2[1201ص5 12 عل عكتاع ممق 
5756522056 ع ص10 52 1060121 01[2115© تله “تع صط10 اأتدوع1 ان 
3 ,كنا50 2ه1ع5 راق عن) .ع0115 أقطته عنتامح «010171011501401> 5011 
نط1 "0 عغطعة 

نان 015025 رطته! كتنلام م0211 أخصدت2 اع رعب عغ لمرعزم 3 3215 
-002670)» 011 «8 000:1 00> 0110م 13 جعز08 اقطمه ع0 جالمعة عناعء 
'تنامم 8#ناعأطصطيد متعذقة ,لد أوء 11 ,1ع اطامرعة الجاعم «71615012011 
-[ع 02011022 25م 5021 ع2 تبان 5ع 1اع ,20595 للهنان جعالل وعع رم زعو 
-22601 12 عصصصدم 5م2521 صةة طتمصط بده 5ع2656حدة طندم: أمع مر 1 
عااع اطع صرع 1ماع 12 تغطء 0ع 010111211م 00 باع لاع داع ,تهنا .عصله 
1215© 11221016 011 120116 01501105 عصن علد ع0 دملامدط 
0غ 011 02:10171611501101 أت ,33م عحتدائل +2110 ك ننه وجة 7121/1 
رع نط 0ه 0 عناو 31015 ,31م عتالند ل علتاع يلغ عتروغطا عصتخل 
-102211523<ة'1[ عنان أمة عل عع للد عاطصعة 1ز فأرائدة ع1 جره عصتصرم 
-©11ع 672521102 طاهمط 12 عل ععمعووع ا متيان 2[ عتان غذهة عط مهنا 
26 للة الاعااع ركتتلاع111د*0 0111 عع - ,رع15ع1'125 3 لذن ,لتأع عر 
2 غ501 26 61120530102 مط 12 عنن - 03م10م 200 "تتامم 
©1011 126]120016 13 0 101552266 011711116 عاللة 01 


- 20155 نان 06 5وع22ع نو قوع 125511122302 12آ» ,01115 12-10خ21100111 ,1(11) 
.5455 .مم ,1984 ,نط2 روعقااعآ وعلاع8 دعبا فاتارم ابتك تناد 111065 , حقتاصنا 

.قطعسماظ .11 غ296 الام تناك (9) 

الورع5 11» : شاع 01 5ع 1]دت] 065 0683856 ع5 1نان عع ركقام لك ييل ,ادع ب) (5) 
ع0ه0طغ26 12 3 اأمعاوع أبن اندم 12 امع ممعاع مي ععسسوعممر عل عالءقكتل 
012012111 210116 لاغطاق 12[ عل «وووع'1 خصملن عنان 2 د ماعجة 
19110211 عنام قضدة رعقأاضع له غدع ممعناعط غاللدف ياه عسل معنن غقساط 
5 خع16011) هآ .20111811635 011 166111162165 20025 عع لتتهم اع تنامة 
61 طتهصط 12 زوع عااء' باون ع35ل نامر هده غدمل ,ملام سيمع نهم روعم تامع 
غلة30 26 أقء ,رعتطلتان1 عتتاط 59 3 عاتلنالة6 غه ععصواقطبة ده عل ع116 مم06 
خترموع '1 كتهمر ر عأخصدل معم 6ل مذ ممع عل ععقممماء06 لعرمطة' ل غوع'وعع علاء 
وا أ© ,عنان2طاملعحة'1 عل تباعه 3 عمضمقكصع أو اأوع عتاأمفصلةاةد علاء غصمل 
ع قعغطاء#عطععت عل وعتلنزه ستعل وع1 011 ,قط أكا70 أو امعتانامة وعدرغ[طممم 
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اللو التجلحط اإلذ 60 نلتططان1ة 


ناهع26 05م 511312 لل٠ط1آ‏ ,كبعووعء1606م قعة 3 الع صنت 21 من 
ذاه عسصتاصاعوتل 12 خصمل ,دعككداعه وعذ5 .عماععل26 ره غتوة مامه 
تنك قناآام 35م اأرعا"ةوم طتهه عط غتنكدطللا امعصصحد[1لصط ألهاة :5 11 
أقع"2© ركلتاكت1[[تج'(1 !)5 تلاعنان تصمعطك دعا و78 صه"0 قععن عل عستددتل 
ععطة 5 11126 قطدك ,أنان عتلاع© 0116 01165 قتع ع0 ع ملك 1216 حننا 
-2غ16 عو ,«مطعك لأهحطة951ق» و5ع5 عمتطدمك 06165 1أقحا0» علاة الع لبعم 
لهاع" ماتعءة ولباع[ ع قاع2212 12 تنوم روع ابل دعل لم6 مقع داع امعطن 
262110100 35م 22 511 81215 2 امعانهها 115 نان قاء(1ا5 انل الاعلرعن 
©كناعه حقد عل عالمصعل 15 ندم ع عتين اوعنء ,رعسصاععل6 د جرع غة 
اندكعل داع رعةنره [مغل انه ل أنتن صمل أوممعع 0 عل مطاق ص 12 تدم اء 
عاغ لماعم 13 ركلا0ط مغعصه' 0 بأعلاء رع باتهاة :ب) .ع1111ناة خطع طرعع دا 
.260161 اع عتناتوتاصة عمتأععل0غطط 12 ع1 عاقكداةم م00 د25 تاعاكاره 

-عستماطع اذمل 12 قطتك نط1 ,عصاعع7260 داع اهتأهالام76 علاع) 
ع كتدالا . دمجم ما) 1غ ]-ار 71111 لات ع "ناا 0 صهتع 5012 3 العجم 
الت آلان0 اأء ,مصاع ل قط عل كدهم له 6 مقع 5ع عدم غدده1 ده عترس1| 
عضمك الحالدع1 01101 3 رده لله ص0 عامط عتوعرة لبط جاه [يل2 
2 م1 3-52 جاه عل 1اهمط دوخ 2 ععرع [اعععه زلود 

5 اذاع 515[ روعتااء1100 011 قطعاع مم3 امعذه5 115 ان ركستماءمعر) 
256 ع ه10 12 عل عع تنماتي0م طنز[ عند عصغ اجامم بل تاعصيءك رما 
لتقل ممع "عاك أامعء قطذة 35ل123 ,باعندم 66 ج عتررزا عن ع[اعناندا 
عنان خلاع 02051062 ,وعتاننة ل[ .عمتام] تتدم ع7015عاء أجددط [1أنان عه 
نل ععصع [اععيد '! عل عستعته'٠‏ 3 أقابنام أي للحن تتلصمعاصي ع1 أوعن 
2 

مغط ذوعل ممعم مدمع 1 كلندء لصا عنانا 3 اممسمتصدعي ع ,01 
و18[ وحتكق عالممطتق تنح - عقعممة7 بع و«مسم) 1 فصقل كعد 
عطاعع1260 ع0 5ع155! عتنتك 20121121112311 0116 رقط0] 001152 كتاصط 
اناو عخنة ع1 عدم عقعد انه هدم عه عملا عه ,رغلق6ع16م غده "!1 انان 
,22616 13 داع طه122011 12 عع23 أده 

فتلام 1 1231011 ثتان ع© عتان أعللء برع ع015 235مككتام0م كتده لل 
اكد ”0 انها ع1 مسامط أوء ممتاوعنن علاع» 3 رع تمطععل9ة ممم" ! 
لجطم اكه عصع60مم عصدع عرق للماعتاههم ممتتهلناءة عدن ماعممة 
عقطم دعل اع قصءع60م دعل عاتده لهم علصدكع 2[ عتاوكتنام ,عتدواة 


.457-459 .مم أطجمطه سنالا ' ره 'أطتجوولا' اطخ طط] رن (1) 

103115 لطع جل لصتل صطآ ات طاتنودستطط لك روع دا أ أقطةغ طتفحم جرع عل تاعسظ أممتف (2) 
فعل معت وجبرعا عل عوه]1 الت غداه الماعصقععة دعدوه[مصتمط كتباعا عبن كتماج 
1155 165 885م3 5ع متا دع[ -وع 125ل اع وع215[أع0 هم دع اكتاع0 


44 


4/07 لط كلالخط «11/18 111215 خآ 215 51151115ا5)» 1.1 
لم زد 
(01017154 521571151010 عزنا لالظ كظرآ 


231011311 الث لع تتتقطه]5 .]1 


120865111116 : 

قم 06 علتن أوع "> ,رعصاعع 7260 جع الاءغ6 لامع ندع 225 122 51522 1ل[ اك 
أقع 'ل 0111 051501مءاء"0 52661006 12 تقم اع عتاترعه ددوى عل قالأمقصعل 11 
حاأق تزه عع لطعم ها خلماة 'ن) .عتتتللدة خداع سعوعها ختدعل داع رعغ6ْبنزمام06 
50 3 مطاعءع1) 206 جاع 0 هغتامغ؟ دو اأمل 1[ .عستعع لغ ها عل عاؤكداة" مملاده 
عتصحا] عع أمتلن 3 كتد اا . (م«نععلمقه تع «تمصمر) ع1) أ 1 - ادر 27:1 0)-لد ععزًا لصواع 
©2115 1نا2151صم ع5 11 101122 52 3 لاه 210656 مد وه ل #عع دع [اععئتع ترمو [ان ندعل 
12115 ع0 ناع1] دلت .220815 12 دع م020100 12 عع25 أمصرم" [ل'دان غتد1 ع1 مهم 
نلق لقم أصطع30113 الع 1ع تطل0ه التو كعك مولعل وعتاقتطط!! وعد عصتصري 
1 21 013012131112 51133 0ط[ ركع نان 1ة طم أء 5ع ناوتطدرهو5ه1 ألم ومجزمعم وعل 
-11 21215016 عتعه 1ه دمغادامة '1[ عل عنل-خاوء'ء ,عتطمهوم[1تطم «عصلدى» 2[ عل 
001 تجو عطاعع 5260 12 2 تعمصمل غجد 11 .معبعه[امعم فاع ع1 رعصمعك 
عط [آ .مصعاعصة دعل عاطوعءه؟! عا جماعةو «ع1182 باع هدم ععرعاع5» علنان أمما رع 
كناهة رعتان كرام ذ1 تام 10825 لم عدن :ورطم اعم ذا عهم لم عع مع دصرم 
© تلاق سععتاعاعة 5ع 111ل 701015 غود عن .قع تع صاصم نم1 عرعغ تتيادة جرع "نامج 
انط 3 ععرعلء5 52 تتقه رصلعع0 16 عنال أنسما بع سلععل60 صر عا قدم غصعل جموعم 
ع اع اقططم ندل عااعء غتصق 083 13 رامع لطع اكنال رعع مع منرم 

ناح لهك 1أمنتد ل خنه؟ ع1 1201135 اق للع 1ط لاعف ك2 الامدزحبة '[ 31ت تلان ع0 
للناعه 0116 ©لاوأقطم أهء عسععلم م عقمع عع المع ادم لمعه ابا اه 16لا 
-272216218 للع انتن عطاعع لقص عل عمط[ حب 0 ممكأعهلغ58 12 مأنجرع صم زمه 0 
بقع نانا8 010 2غ أقامة كقدمتاق تأصددا وعد عل عي أصصد'! مصهل عغل1"1 م15[ 

1لا ]11018 1216116111 51 51123 تنط] ركمجزه2م نهد ع0 ع[طاتوعقرة'1 قصةن[] 
تنا لطوفع 12 اع عصبمعم] ها عذا أنانو عع عبان عتالقصطمعع7 عل أوع عع102 12215 
221615 عصن'ك «ع10122056):ة» مم لكقاصع665م 13 )6الاام انكل ع ,رمنجه) دل 
1لاء5و5ع ع6 نامر وع5 كلدم عتأاعدم علموتع دع ع6ومطهلت تزقل غاغ د ,علاء ,أن 
ملاع عقددة عقتاله رععتهقاء علقصتاء00 005 لقمم ع0 15م علاعء رعصتدرمة وخا 
تنااعه عقن اأتدلصع]2 7 عتأومصمتص نل اع عتلد تهقط 12 ع0 عمبعامة؟ عه معلمهم 
«2:210122059162» مذ رز ع6كلاممغاكلرة عطام1 هد معصدرمل أل!ا غتدععل تتان 
1 نط[ 0 عطعما 12 خدظ ع0 .ععتل أقصتة تنامم 


أل ةلتق 145 ال 011 الاقتتتبلوعع و5ع1 لع يتاع تمع لامتامءع ضعاصا علاعن) (1[) 
با0158اءع00 عل عوغدل) هدر عل عمتصقط «ععتمععل يحل وععدفهقدم و5عتتواعنن 
ة 1992 2ه علالمعاننوة عوغ12) .25256 عدمععلم6م 12 عع29 116م0مم22 لع 
رع60116 11016 2013 10315 رعططوط 8 مكحصمة لصو ] ولعو عل مازوصع لكلول] ”1 

. (418865 605 نم3 كم[ 10015 01[ أم معندمن) :غات اتنا أه 
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اج دوه 11 ارام 


مسعصره خط ”ا عل 1200115 كاطع تم بعد وعك دآ .علتتعصطد سك ماتسعاة:*] 
كلام 6اعم7220 ,لتتاعء أوء 72010 لتل عتات عقعبك 13 عل اباع ك1 جره 
21811121 أعن ,01 ,لالص 5م001 طنا قسمل عنتصظ عع2م1 دآ عل بالتقط 
حأ0155 » 027565 اأرإععطم م1 عنانتلققطم الع داء5011255 0111م 3 
-2101 طجك 6 ا[تطاكومم 12 3 غ11 أده عمدغصحتناا امعع دي عن) ,+ اللودر 
حصع 0 لتنا ععددرةة '0 اأدرعع هم ننه 13 مهم اع عل1نا ع1 مطقل امعحرع 
20021 أخضامم ع1 عتتو زه عل اخطمحسصصماة قدم عصمل أوع' م أ] .اعصصماة 
نوم انط 3 عصمعع احكث :0 0511011زمه'! عبامط ع5 0110111 2110111 
لاع0] عنان 1 اماقاط عأمصوععع-ع تن حون نا .ععدصوع'! عل عتمقط) 12 أده 
-وة'![ ع0 متامععصي هإ! عل لمصاصعه عاق عه عاعصمتصسخصم عل أعصر 
الاعانتة'! ,(1164 دغتمة .22) 02017 طعدظ له اتكلدتدظ-[ه ناطط : ععدم 
© تمع بخطع تاسوه ]لمم عتتكتا علا بده معطم يتوطه 2أن لا '0 
تككتلة عام 200 11 زر عالوكدع1سلتععوموع '! ع0 ع1مقط) عطنا ممم لالط 
-110آ1جر 101 12 عدن أقصله <11ل2م01551» كننامم27 سكل متام عع طم 11 

1231 220101612 بتك علطت 1 مجر 


ع1 : ممم ماتطط عل قعناوالطة1مم عتعة و5ع1 كداما صمل عتتباعل! ال سبيعهة )عن (1) 
بتع اتللا) ومعاعامائوجة عضوم عا , لعطمظ 182,11 1 .جر) بامساموعظ مدومنه 
.عاع (90-91 .م ,80 امعصعد] 

1 1357-1558 دع لحط ددعل 3 6ااطدام غاة د ممطم ا سام 25ائك ع[ (2) 
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لتاءطاجة '1 0 ع تداع تصداع عزطة عتمقط) ملآ 


111.4 181111012313 : 


أء عمسععاتحة'ل أعا1 عع 1967ل صمل صناظ عيون عاطدنان تمصع أوء 11آ 
| .ءتناعك 5ع اطع عامل بل عددجع تددمجره الطم لمتكت 12 أستمزعم 
عل 111لا عتار] ع1 عتتة 12 ممتاوع0) 12 قصمل 15لا0زناما رأكطله خأكوءة 
: عاماماحظ ل علاواووظ ذأ 
عطمم ع1 قق2ه 2 اتتاووطن1 ,باع1] عدن أعلع رع ععتلل الو امم م0 
ار 5عاوعلقت 5عطجأن 5ع1) متاعمطكن ناأم 2 قتا 11 عصصتطتمء تتح ده رعل 
كك0] وتتتموع0 التاعطط ع1 انان كنتاء2 217 اننا عتناء "0 تاللاعفطك 3 6 الامتحا 
أقع' 2 عت ]51 روع011 قوع 00109017 3 قلاآم 2*5 بعالا عبن 50286 ررء 
عنقم علاعء 3 عاطعاطصعة عله قمغع ععمعسااصا عدن أسوتعيعي و 
ع5 1ان كطملاعة كعا 5ع1ناما 3 وللاوعصمقه رمد عطتمكل [ز علاعتودا 
5 تتللة 12027111265 2 جاعالآ عنان كنناءطمة 5ع . [...] أمعكتد 02100[ 
ر612325) نال 12-5101166 هم 5ا1ما6ك لط قلاط تلج قدم امه عط روعاوعام 
علنا16ة ,رقعاوعء61ت 8م00 قع© لاع ,1ال350 لإ م ألأبان ععموم 
2136 1115م 2011 اتهكة 8ق 2 لكان أء ,قالاء تلاع1010115 5ع امد ) ونم 
للممط م77 5ع مع رمغ أء عم لامعت0م» أثام للان ععطداكزوة 
أطدة ك0 للع ,ناع1ألآ عن المعطمه لمملءتاصتاظ رضمرره[تط2 عصصسمن 
-2201156 تناع[ 255101 0131 2771061015 1111 7112لا مدعا تتاعك وع1 
عوجزةة وعع عع 1ااعاص]ا عصبتج قعصي عصدمك 11 لبط عصتحصرم باع أمعمر 
-2770 13113 211017ع026© 52 عع36 016 قط راع رأضدل معمعن) .وعغ] 
6 للم حمطا كمض "1 عينن عععغل أقطيء عاأطصرعة 11 مكتتهتظاءعكجام» كنتاوم 
حلحة تله عع سصقاقلة16 01 ع تامع ع7 عط أتتون ,روعاوعاع وعتغ طم عاللة 
-1101611ا 11111 60117011 رقع61 م5 5ع 3 212021 12111220002 لط باع 1] 
عء فصقل 5قع216ء165م 0510005م 10م 15 233 ,« الدعبره8 »> .الع متا 
1ق ط ا موقط عتغاع دده تنا سمعتصتباظ عل عتناعئؤ اناد أم0 ععدككوم 
-قع1 تانامم عتع010غقط) عل قطمأأدعتتن دعل 3 امعطعتدف د5ع1اع ودلمام 
ماع 6م لطوعط1 عكدلءة0 ع5 11 ,فاق وغ 222116 رع روع [[عنان 
2201812 لتوع تلامط ع1 ل0تع تدمع 1232م نط1 .قصه1منتمدعة ]1 
2312018 نال مدع 1ص هدزهلتطام عغصماء" 12 غ16ن11ام 1ه ,عنا نل أطدعغ در 
-قطبدة) 20216ع2 211156 علنا تتأطتاة اتلد تبلا آز كه صعك 01611 كتج عدر 
(< كلدم 551تل » 22001616 ينه «< أنه حكتعقصمء » ع7200161 يدك طم نالا 
010117120 ع1 ع3 ع لاع 1تتتاعن 1ك عاطماآع2 عناع ع كالهما وعل ررعاظ 
كلة ]2726 01 أمع01© نلل ع تدع لطم صناطا عمتتامع" 12 قصهل 
52121 206 ع2لاعتصطعع251 عتطم1ع 12 عل ع1نم0؟ ع0 غلك 3آ 
01 0116501011 13 صمل عل 1و6 ع1اع : عنتواوقط[م 1262 علالاهط عل عئة 


لقاع نالآ ع لق . 1مع //] بلمنتنا .أم1اع 8 .1مك ثرنا ركتلان) .101 ,10165 1كم210) ,صحلوتسشاظ (1) 
.529 .م ,7111 . ومعاوود 6لا 
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ا صعة ل محسطلام 


لاع 1ط نو حلصا اع زهأمطعاهدء قحندة ,آع1مم مع ص1 عئة 1أأمل علباعا مر 
©1116 111561 1© 0101م ©15111126م 20610 ع0 1ناة ع الاطزمة :5 تمص 11110 
ألاء للنتععة* 1[ عل 5م55 1صمغام 5ع عمد" ! غخللعتاضمء انان دنه تستتاعصم 
111لا 01116111 اللاع7 ©2 لط خصماء عل دمم عا : مع اعتاع م2115 
علط عقصبلك عفنا زه290 ألم 11 المع تتوعقمم» عنقم اأء عل ععنين] 

: 1ك طط1آ 111.3 


حطاة2 11 .22020 بدك 6ا1طاعاة 1 11 2 نان 51112-50111221 نط1 

دوء1ا6ت وعة طاجرز دع1 عأهل 11غء روع6هم6ة وعع عع ! اأعاص1 دعا لم00 
ععنامل اء عااعصصملاهة؟ كله 12 3 أوع عصة عناعن) .عصة عصتحل 5ع 
-6 1101057 11 780167216,© عكتتقه 12 أد5ء 1نان ع1أء أوع 'ن) .2811121012 د01 
حات52115121) لندا جاء عصصعأة 12[ أدع تلن ععقطمة 12 الداعمط علا ,أمعدر 
0272 لاه قصمهتأمسصتاع صنل عاطمستمتعاصا ممزووععع50 126 لها 
: “3711/6 ححل منتو تدرو[ 2 ه1161 12 كصمل أخطلة غللعءة قصتك د٠1‏ .كيه 

قتاع صا عسبال معنومد ع1 تحدم غدع دع لناع5 اناعم ععخزه؟ عاياه 1 

,61 01121[ اطع ماع كلتمطر ع1 عنامم عصسغط عل دادع 11 .[...] (أجمم) 

تلان عمعمء ع1 كسمل ع115لمهم ع0 عووعه عد أعلاء دوع عتاأعامط حمد 

أمرارو مدمبه يف 7ه 2726127161101 غ0جنة 00116 أوع جا 

عتطأوى0صحطا"[ عل عصصعل نا )ماقعة عوغط) 12 0رعدمع7 فددك د٠ط]‏ 

061 .1101 وم01© تنا مطهل ترعع16ن عل عتم قمر ععترم] عصنا تنامم 16! 
ماهم أوع') .قعاق612ت وعتتقغطمة وع0 عدحة'! عل املد داه 1112 
1ما6] 20 طناك اعتتصتاصم أعمممة'[ ع0 صتموعط 2 علة عناع أمبان 
76517011 » كنا علقطامت خاعة أنان #عتمرععط ع1 اوعاء ا .216م56 
ناعأ 0ط ع1 غلطعصع]اعتاصستاصمء اأامفماصع تطلج « عتصخصا عتومعدة "0 
ع6 قصتك مط1 .عاوء[قء عصنة :1 ختل اأمعحدع 211 أملل6 تحط عاوعاةء 
: 5713/6 حك منتواكو[م ه8161 د1 عل عاتموقطك عسرغمم عا مسقل أقصتة 

عاوع[6 ععمفاقطتاة 12[ عل #تناعام ع1 عتان 6تنصمط ع 06(3 2 11 

خع تانق مطزة أنان ععه؟ 13 ,01 .عتمقصزععم] عصحكل دم 3 اناعم 

-06 .عتصق او [عأوع1[مق ععمماقطتدد عاعء] عل عاإاععرممممء عصة "1 3 

عن اء معتصععط ع1 ععالاعتطا عصة عناعء عن أصما دع بتممدعم 

أء ععغتصنس! دو عل غصع مع تاعبوئ6مععم عدعلل20م تتا 11 عكاتد عدم 


متخصز ععرم1 عضن اتوحكج م1اع أو عمتمنم غمعتععل ع1الء ,رععمه1 هو عل 
(5: 
111 


,296717-26 : 6ا266294-266 ,10 ,17111 مننوتعواظ ,عاماواسث (1) 

615 130232 .5 ,110553 ,1/1.70 .60 ,2 ,126 ,اهجو فال الله : *57:4/6له مقصتاذ دصط1 (2) 
.7-8 عع 4 ,383 .م ,1960 ,11 .) ,1960 ,علدت عل ,رلعنزوه 

386,102 .م .161 (5) 
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دباعضس'1 1 عصناع لصصع تح عترمقطا مهل 


0م2110 111.2 


1 007/7620 106 ع1 ,للها عاءاع] 11لا قصمل التاعصمع لجاعو أوع ) 

م6 120115763061215 2015 كنلء8 27 '0 ع1:106 لدعاة داممواتطظ عتنن 
ع0 5عامع20 018125« لتعاط0 د5عد عل كلتقامعت ا للهنا 1 تان .وعاوع[ 
: الكخقعة 11 ,(428 بصم) عادعداومه54 عل ععرملمةط 1 

أضع15ا كلام ع1ملمقط 1 عل عمتصوعمل ذأ عل وعادرع20 و10 ع0 

5011 © 116ل كاتامججزة غدده 15 غتتأصركضا اصع طعصا كلل غتروة اعدان مصحل 

,2511565 21111565 5ع1 غع [[ع501 ع1 رعصر! 12[ أمعتتتاعت2 أن مععصد 5ع[ 

11,501هنا ع0 عتلاققئصة قعل اأمعتدعع1 ع1 عمتصيمه أممعن دعل رع )امه 

تقلع ممم دعل أسمعتمعع1 ع1 عصحرمن ععغ رع عدم الددقنامم و5ع1 زوع 

-6[21 قكتاع1 5111 0321م 5ت1 رع ع1معدع غزهة روته1 13خ مدعل 5ع1 ناه 

بلاعالا 2 جاعه عنان عاماعتف؟ يدام ع1 متمكة نإ 11عامه1تتامم ع1© روع1 

ع1 رعصط 2! صمل معخصعاص صل عاطدم دعصا العتماة ركققى 2 وع!1 انان 

2 لأ عالتصدقك ,ع16 220 ععصدوةلنام ع1 وعتنقة قعلغلتة قع1 اع [تعأنة 

20605 ستلعص!ا دعل ,نعععة16 عع دع تتوع طلقم 5ع1 قد ,قخصه أدرددا 

علصة 5ع[ قضهل ,عتمطلصصطا ه 11 عصرم عه رعبع1لء'5 3 بده لتعطماه] 

لء غ502 لنتن 5تعتطة 5ع جرع معام ألنن قالع دارع تمر وع1 عاتم مر 

صناك #تأمتلامطط و14 2 25م 22121 مععلنة 5ع1 عدن عاترمد ع0 بده 

(212 م1006 جاع 1110115111 

-6© 122011561226115 3للة 047861205 أجزعع طق يدك نمتامء 1اصصة”] 

«تادرتء 112 أخصطد ]0 رع عناوتستحصجل 12 «“عطتصتخل عبمغقطعج وعنوعا 
2 عللظ .كأطعطاع157ام 7 ع0 وعدممء وع1 5عاآناها 3 021101036نا لاملتدء 
عناعن) .وع6 21ر56 عع وعع 1 اأعاص] عتتتد غعطق معصصمل عل غعلاعء امم 
©3016 قهم أوع' 72 وعع امم دععوعع ! أاعاد][ دوعلل يبعز ستمط عكتمر 
أوء "1 لتاعة ,اطع 1ع 2221© 21115 011 .مم 0اتط8 لهم خا طاع ناو مقطا 
رب0جرهاتط8 عذوعت قاط اتن غصعصرةناء 6م ساعن .ناعلاء وعو 06 ان[ 
5 720 0115712865 565 13115 باع أ1ء دكا .معنا متك عحادرمده1[لطم 
أء (ع51661 “ا بلك معلء 1طمغد[ممة76 عطممدهاتطم) كمتاعوعظ عتمم 
-3] 2ع قاداع لطتاع 21 5ع1 عاعا بلغ" 3 غ215 ممه لالط ,عاماكتية ع تارم 
15١‏ غ17ا06 265 231 3532265 2201016 تلك عالصرعئة '1 ع0 "لجاع 
217 61101166 ,11215 1111 5101 53221116 31811126125 5قعن 16 1111 بآ[ 
5م201 نا قصهك ع26510 تبان م1022 عطنا أعسوعا صماعة ,عاماكاسم 
عم ع1 1ن الةنالع 0ت اع عأمامعة ,ع[صآ عن عاء اللاعم عم 


53-6 105ل ,تنان (عاع8 1ه “71/ا) وقاقداع ارمع 1ل 2]! ممصيوهمن) عل أنههد'5 11 (1) 
اقل ه16 مسمتما؟ عصتئل عمعامقصا علع0[10صوم عمد عتمعوع عم مسدمقة ج07 


.ع أطنظ 12 ع0 
,12 ,1 ,1897 بعتمماعا بتلتقطعاع] .للك .60 ,فاته 061/10 +12 مم م1نطط (2) 
.5 ,20-29 ,28 .م 
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ا 1 رطام 


نا 1 115 1541:101 111011 .111 
5غ طقام قع1 تعطعدام) غله1 أبن ع 12ز0كدة عل غتماة عصرةاطمعم مآ 
وعاةصدام 5ع1 عنان غتداة ع6دمز20م عتدمغطا) علدنا مقانادع ددمممر عع لق ) 
أقابتص! وعق تنه دعل غتدكة نإ لذ دع لاع ع6 1مع0 16 معدم بلع لد ط كلام 
112 كبوا .1321663م قع1 اصدذقدامم أء 5ع211 ستتتدع1 ع1 خطف عوط قعاط 
أتمنورمة 11 ! ع2200156 اممسع نص اهم أوع عصمقطا ماع عبان علمب 
ع0 اأدعطاع لامح عداع[ صمل دعأغصهام دعا غتصع ]لمم عنامم عدو 
ل ماعع015 عدا مصقل عع له؟ أ ديع لامك دع اط زولكص1 وعقطة 5ع1 بحام لم10 
أوءعكء رعاقع7 ع[ تبه .021143 قهم غطه "2 15ل نان أء عامع 01286 جعوقج 

([...]! عأطواطتوعة معدوحج علمرمغطا عنا 

0لا لطع لم00 عنامم ع لاع ماععصها م1026 ع0 مأموعط قدم أوء' 2 11 
-ضك م للها م7016 كقم 1م1017 عر وعم مد دع [) عأانا'تن مود ناد عأغصوام 
([...] غخمعصرع لاعن 

تناهم عتتدوقعوقم عع102 +[ ,عتاععصأ'ل عمأعصهم يلل عونت ل 
أقع "2 [أع501 نلك «نامائلة عأقطهام عتتنا' 0 غدع متعناتاممم ع1 معاةعتصمى 
عصنداأوع'ء 51) التعادة ع1 ومن قتقطط 5011 لتك ملامانتن عع02] عدن قوم 
(اعتة صعاط ععصد"! مناغ أبعم [أع501 ع1 ,اأعأهة نال عنامايلة عع رن] 


لاورس ورت وترع 1 06 15116« 06 20175) 16 
: 016ؤوانتث 111.1 


تننتع1 111 5115513226 نا قال12 غ30 عتتاعك 5ع1 ,عاماواعة ربرون8 
-6ء وعتغطمة 5ع01 [ع22111 أتع ماع تتامطد عل .تعطاة*1! : عتدمم]م أنه 
قم ع1 035 عتطندم قندك4ا .211 [تع تاك غأمعصصطع تتامطر ع1 أوء جعاوع[ 
-16م 15 عسداعك 5ع عالتاهط 12 ,عالق صتااطتة ع70مصر بل قصعم» قعل 
5 11ا0] 2ع ,ااع28 أعن) لأاع28 طن «رمتاعد' [ أمععع2 3 عنوم 
-عتام ع1 أوعن”» ,رعاوع6[1 عتغطمد عغتطرععم 12 عل اوع انان عن 'لتامم 
11011 لناع 220 1م 

تلد 6م50 5ع1 عتامء غطع155ع 1لا 501915 جام» عل هاء [نا5 قكاتاء [قتتاظ 
رقع اق 61 720109611125 قعل ع6011طا ج5 ع0 035م0م 3 عامأواتظ ل وعا 
م ككتاء11151م لات عجتن عت عل لمتتعاوطط اناعد صن أجاعة نز : ع[متصعع عسوم 
تامهم مععدعع الاعغصز دع1 .مروع2) لتتاعاممط نع تمسعم ع1 ,ع ممعم ند 
-ناع5 (3) 62216 (3) 2115 عتتتحدمن (1[15-ا رع تاناعم .روعع) [أعاتاعمة (وعه 
2 (و)اعاطع عطق (5)ع2115© عمتصرو اطع صرع لدج6 باه اللعصع1 

ممأصاامم عاباع5 .قعومء059 طق وعه قطفل 1 كهم 721ع17اطع "2 عل 
-10 غخطه عماءطة '1 عل مصعاع مقطا 5ع1 أصمل علغتطهم 12[ وزعووعم 
6١‏ 120101576111115 وع1 7عنان لمع تددهمم 0606 


12 عل ختاماكتاة الكماته كا" .1 عننواجم 316 ,كقصدذ / ممتطواعا / مقصصع"] (1) 
ممتوع ,عنعدم ©1 عتعلفقطك 12 عل اع غمعتسعصصمنر2؟ ل ,عنان تدعق 
87-88 .م ,1979 كقضوط رعأةعداء10 .0) ع1 عكلدجعصة؟ 


38 


كلتامط 27 1 ع0 عتمتطع تصصعء احج عتروة16آ1) هآ 


712110 5325 ,أع113111 200115610121 طنتتل 65لطقلضج ذحصعمه وعل0 
-0113 563 معط 1161م 1515ل اناعم م0 .مملدع1امعت *0 ع05م10م ده 
: نالدع تامع 0 وعمتا كلمع عتباعك تناع 12 عط 
كملامك ندل غاأتوطع 12 عاع ه311 نان 10001112211011 د1 تدم (1 
لما التحد ع1 عاعع2]1 أبن صسمتخدء72200111 12 عدم (2 
20101 12 تاعنان1اممة 2 تاعتععم ع1 أوه متك صط] 
ألاطهاة 11[ .عذوع11؟ 12 ع0 7000142065 علماعه ععناو1امعهء نمم 
ع0 تامناعة'[ أ 112096ل12ان ععطدد5أتاجر عصنا عاص علاغ لصوم تنا 
صنا علاء دع زع 2 أللن ع122062 نا تان عطتدقمم م13 .غا تدمع 11 
قط نا “أملاع7©60 3 عاجة كتتام غوع ع#تعاقطء عل 6توعل ستهامعه 
3111126 0105© 11173 112121616 جاع مط 12 ع0 ,عمطعاط1 عننام بع[ 
تتنآ طع تل طععطع كنغء22 دنا 3زُغل 2 أبن أعتلنتاه0 اصع طاع نامر 
.11615 1115م 1728615 نا 16657011 3 عاط3 قتتام أوء 125106ج 13 :1وحر 
عنان تام 0111 تلزودع 3010 1/5] 37:6 165 50171171011011 ©1111 311151 3 011 
-1201156 م غتقتصة دمامء متك عووع 1 12 عل تامتات اكتمصع ص1" [ 
221 11111 
ععع1 3 223166 1[ عتمم 6 الأطاققممطنط!ا لص علعوأقطه 21 2ه بإؤ د 11 
تكتنام 12 06 2116م عمتل اسدمفصةة عتدعتمطاء عل امعصروةطء ص1 نن عتم 
"تناعاقطء 12 ع0 لهم عنند' 0 عع ,عصغ م علاء عاسدكسخطءة ععصدة 
2 خصطحل ادع [ل لان علطاع] 115011311[ رع تاهط عنعء رع 01م 
خندة ع1 عدم عقاللدقع ع5 أدااتدوةم عن) .عل سصاعنج "0 أععلاعع عل عدلاهط 
خمهك 2221116 12 3 تناع [قطء 2116 1ن اأتتلعمهم تناع اهطاء 13 عنان 
-11:6]1700 116ل 2/2785 1061172211018 عتقلة أقلت 770 عأأم تناه اجدفانه 1[ 17 
لبد 3ق قه'1 لحا عتسصامء باومائمع 1[ كمال عقون ممم 1107 
0111 أ أجزلاء 0101م كللعم 0727 201012 12 ع1 طمندعتاممة عناعر) 
ماخناظ 2عطء عككلامتاع؟ عو وعتكوطع 5ع عاتلطء 12 عل دمقوعةاقععة :”1 
0114651101285) 5ع1 3225 0205م ع6 3 اتعة [أ نتن عه أعزأه7 .مدل 
-آع122111 عاناطء 15 13010016116 70111 عقللقك 12[ عا أوقبيد عاطديعة ج[ع) 
عناعه عل الباطغل بنذ ,عدوع0 كيده غخصدغاغعع2 5 بع هلا وعتتوجع حعل ع1[ 
الةطادمم) 11 ر عملم ع1 علداعة 1201032314 عااتهئع 12[ بأعلاء 3ع رعابتطاء 
1232211736 6اانتدطع عااع0 بأافالطاعاط ,5ل122 زر خلاع معترع]1 كبدام عصمل 
دع 5صردص ع1 ماع12 1نان 5لاغأ27122 ,5311م 20125 201 271861115 لاتماعه 
كتلام 210125 ادع 0491 امعصمع كباوج ع1 : ماأجوتيع 12 عدن وصرعء عسعقمر 
حا خصعاوعل عنفوض:1'2 كبام ,عل 1م 2 أمعاععل 11 كناام كتهحه ر عل احجيدم 
#أصمفاق عجو دع هكأ غخمع مزع امم ع1 عبان عصمل عتم ره رز عممع 


متقاع5قة0) . !إلا .60 ,13 ,560ل هه «سجمكلات ,از قله أله : *374/6له ,قصتك دط1 (1) 


10-14 ,177 .م ,1969 رععتون مآ 
.صم ,لآلا عا م اتتشاكلزد ما دسمعطناطا ا .امه /؟ عقي ,كمدمة/تم مي ,مدلصمياظ (2) 
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الج حمقة 1 301 :تازرطم 


. (71:086 ك0الت[ط 1ددع 6ج[ كلتوع ) 
01 نا لاق قللآم 0136[ ع2 129156 لاعتاتمم ع1 : عن معتوغقمم) 
ألقاة '1 ا علمنتطلم» ,كناام أوع' 0 11 ز خداع طلء120115 1ل2 121162أوزوغ7 ع0 
اا © 220110617116111 للك تالص 13 ,عا ماقاعة :ل 101 13 منحل 
-113 120115611121 تلك أه1 ع11أع20115 عطبا عستممعاغل ععرعناوعقصمم» 
: عاطةكاناة معد 2[ عل عع ددع 0 عصناتامء 2 ده "1 معنن رأعصين 
2-11 7 


عتم خ تتاماع ع1 : متك صط1 11.3 


5 عأوعج عتدغممر ع1 ععغم0 دمرزهللطظ عنان علال تفصع من 
122011512121 لل تلتاعه قصهفل اع غخدع7101؟ الع مدع 159نم نيل كقه ع1 
16 © 121 طق الا0 20 بلك عكباقء 12 ع0 « 121621011544011 » : أع115 قم 
11 تحتل م261 يدك طم لنعن ل 

رع16ا أقء نمز ولط جعطاء ماعتلتحط ندل ع561 نحل هتاع د60 عناعن) 
-15م 06 عاماواعة .ععدموع '1 عل دمتامععصم 3-55 ,لات أطاميعع عدر 
5 الك ع6 تتدعطم 1720111 عالصمنا 5[ » عصصتصسيدحء بكلا ع1 غلدده 
132 علطتمطمقك عتتللسوسوء”ء ,(212220-21 .5و2) « أصدمم قاع لمء 
-0113151611© 5011 عل واووعع01 عناعصه!] 21115 عطنا قصدل] .عع501113 
160 12 50115 20111116 1لأووع 1م 1ل 4لاو1د/2 12 3 عتلما 
أء ته تامرعع طم عتاعء علاوناض مممطتطط , ثأكممم] مل وميد جماامجم) ع0 
0 أقئع لسنل لا ص أوتتعاعي عمتطرمء ععدموع ' 0 1106 عبن لأوطناد انآ 
-1:161 007:62 كتهطر رعل ألا متف طنه زوع 'ط بلتعنجمااءة: ,رععدطةع ععن) ,ع1أاع 
عآ .عمصتاععه'! نتن وتاك أناما عل غطعماعل عتاغ الاعم 11 ,مها 
© ,عداو نع طامط ,762115266 12 عسصصطق 21023 الدتتدم جرد 710 
.اع تطامععصع غاللتطزوومم علاعءه 

عومملتطم ممنتامععصهمء 12 ع ماع ؤناع1نامعاا علاوتالىك قصاذ مطل 
اع صصعك 11 6م أقاقة حمتأمععصم 12[ عتتتماوعم اع ععدووع '[ ع0 عممعلم 
؟عع 1ع 225 عطغ ص لجاعم عط علاع رعقتص عي عل710 تدك ععصعئؤكاعاء [ 
ع6عدوتكدة ع[أعبنمععصمء علتلأطزوومم ذا عل غاللهلمطم عناعه عل 
ع1 عدهل عنامز آذ رمتعام كتناوزيدما غوء باعتاتحد عآ .مممماتطظ عدم 
مه نع كتامط1 يلل لامغتلصى عل عاق 


« ممتهع6لاغعع1'2 » عل سمعمهع تاحردء '1 3 غبتمتادوجة عنناءم: 1 11.4 
مدل تسد أء قساك صط[ : معجحدعع 05 عأاتك 12 عل 


11255 ع1 1501553121 13 دع تاأقاعع ندع ”0 ممع اطنح عو عام وم 


اأعن؟ 4 ,8-585 ,557 .م ,118 (1) 
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كلتا ع7[ 01 عسسعتصصع 2 عارمغطا هآ 


,211 لاع 32510112 13 تتدع '1[ خطه 1 بقطع6 داع انان تبناعء ع1درصععىء 
-والطم 5ع0 عدم عع ع1 جع5 انان عت) تتدع "0 اتاعم173 داع 614) نام تنه 
(10ة1260161 قطلادآ[ وعطدرمة 

ساصع10عع2 ندم ع016 عكتتدع- عاعفاقطه'1 ماوع آنتن ع03115 13 ( 3 
-6م تدع نيان عاعتعتتنافك ع1 عصل1ل1ممنا5 أنان أخطععة'1 عام ترععي عدم 
ع0 270711615 727:05 16) لتدع ”0 “تناعم 72 12 عل دده أمسععهة "1 أتقطء 
.(عصناد! 72601621 عنان1251م56 13 

5 2 وم1 0121م ع© 5111 12215 ,2(011121 ©2غا ]ناعم اللد1 11 
: لاع 12 21111 102 ر)7معع2 "0 قوم امود ع2 عأماقيظ ' 0 

م5 قصدلععاة'1 بأطعصيع 1 احاناة كتلام ,داه أع ناهد داعا ع1 (4 
20010561111 011 1152216 2115© علمتتط0 الدطاع3 تدان أع1نتاهط ع1 
616 قط أصع مداع '1 عل 2111م 

عاماقعهة ,8 ,117 عنوتدو2 عل أبساعء ,ععددقدم لررمععة ع1 قصود]1 
ع1 كمه 2201161 2201111231 يلك 116 تنا تققمم طط'1 ع220121 ابعر 
-06 رطه أقدعء0 عناعه 3 انادع 4110 رأع 1 2ط ختع رع امم عآ .عل10 
: 52161315 عتتاعل عل لمعم 

-11101156 01112 2111236 0105© كلك (ماعطغعة1 12 نده) كل1مم ع1 (1 
أع221111 1512 

-116-06[ع ,ع223:155] 5م201 © 0116 تتع أ[أطط تدك عع صداولوة: 12 (2 
بتاع 1[تصط عن عل عالقصعك 12 ع0 لامتاعطه] عمم 

71655 عتاطء صمل داه عناعء عل #أعصصمل عل اعتضتطفط أده 11 
-1011:011 ع2نا (81) باع التحط بحل عاتقصعل عع () ومترمء تدك 0105م , (17) 
ع1 جع12115كا عن علق ص ع1 2 ,عناو أده طعفصة:' نتن دعاطا ,أتان معد[ 
: كالتع غ61 0015 وع» 2156 011 م120 

17 - 


صسوم110ط2 ع0 عناوتاتت مآ 11.2 


-ن/2 213 ع1ل2أطع تمك طزهد ع0 دمزووع تع 01 عماعده1 1112 قرد0] 

16 211011 ممص طة06 13 50115 0111 طاوزووع 0181 ,16د 
عصطع 22150611 101 12 عناوتالك 213 أعطتتاوة ممم اطاط ,توبم:2 06 
بعتاوتصطععا أععمقة طمة 13ع0 عوط ,1)7أع221011 22010117221 تلل 
ص .ع1أع7تامع010»© 112115101124102 ©1111 351122056 116 الك عااعن 
مقط بخطع7101؟ خطع مدع120119 تل لامتندء 1آمعع '1 قصفل عصصتصصى ئغعل]ء 
-120 200115976112101 لتك عأطعك لاع عقلتقء 12 « ع15161510115 » حتمم10[ 
علا 1تتأقط دامتتمطتاء ص بده عسمغصدع[اء ماأتدمع 11[ عل انهد 5 11 .اع 


ألا 8 ,12-695 ,675 .كو 20 ,سمررمائطع (1) 
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اك 1 1131م 


ع2 (5103 طنطا] كتجا0م 02776 6ه لزه لهل أكناطا نامج 36720712955 765) 
150601 ععتنلك عتن غلد 11نال ,رعاءتعاضم عه قصفل ,ركقدم عل)ترعأد 
-511685 21116 07865) 51266655116 62116 ماع 3 عو0مرحزه 5 011:11 12215 

ملاع طل0115 22 ع1 أوع "يتن (لطاممقتتاظ الل ع1 عمصصاق ,20فى 


110111خئاة 10117111101 11 .11 


:11105 35 25160ا ضع ع7 :11133 ع36م5 01 قأرمعع22مه متها عوعط 1' 
طه لوطع تقح 1ه عه عط 01 نوا1لهبان لهض1160ومم 35 ععدمة (2) 
عق3ء ص[ ,كاعع (طه0 1هلمع321ت7 الج 01 تاعستمتصمء قد ععدمة (ط) زقاععل 
عققء صل ءء اطا 2 تاعع م معص] ذا امع زطه0 222612191 2 أنامط 181 5022 ,(3) 
ما عوصتاكاءه كد أ ل علالععممء عط بإلصه حدء غعع زطه 2212121 3 ر(ط) 
515 لقالاع 2 ا طاعتط9 تلدع 2 كه 5تدعمم3 تدعطا معدم رع20م5 

00810 لماعتت عط م1 12101 ماد 15 


(الوم مم5 0 كأط07:6ب) ,21021021ل عند 2 رمساعغقساط رع طام 
)عق 11.1 


-واتث :ندم عأنه5لل أوع [ع22]115 الع طتع نأمط يتل عصغ لمعم ع.آ 
: 2/5016 52 ع0 0120115 ع عتداعل دع عم 

11لا ع تلقطاء عتتع 102 12 ع1 5كنا0ت جلة ,4 ,1/111 برع - 
[أطهتطصط!ا تتتاعا0 ل تعتصعم نحل عع معاملرء '[ عمتاطهاة 2 ادو 

.710 لاك 05م20م 3 8 ,1/7 مع ب 

كلل عد ع0ناموة2 خباع عامامتية ,ععددقهم تع تدرعدم ع1 قصددل 
متنك ,تدا عل غصععة تل باع هط مدل صتود5عط 2 م1 1011 أو : 1016© 
رو لمططزلة 5مك 5ع [ع1011ه2 األمعممعتتاممم ع1 معتوتاصعء أضعم 
عطن” 10 2 التقط ع1 5دع؟؟ باعع تلك نده كدط ع1 5رع؟؟ عع 12 عل لبااعه 
قتاع2201 16 اطع ططع 6012 مصمنا قهم عالتخصع 10 ص دده باعلاء دع امهم 
]21م انه باع أمعصوع تتتامطط [أعا ميكل ع[طدمصممةع" عممعاءرء 
116 كتالص أء وع باقع 0مطمط ومتتمء وعء مصمل 25م عتاعسصتاكال عم 
10016 561301 تلان عدم عقنا أء ععأتامم اأتداء5 أبان عتاصدم 

كقلاء ع2 015 أع1 عجدع06 عأمأداتم 

ع0 دمتاعد'! قي 3 عتدمةعم ع1 تبان وطنمء ندل عتتتهط 12 (1 
زخصععة 1 

عحية'1 ع ع[طدقصمموع؟ أصععج'! ععتل-م نوع ,كلاء غ622 رقع 16 (2 
م ,آ23016 تاعذا[ امد عل طتمزع؟ 3 )26م امعمعاة صدخل صملاضدم 


ما ععدم5 أن وع تتوعطا1' ذه جرمض5نآآ عط1' وعمقة 5 0:15 ,تع سول عحدكة (1) 
307 .م ,1954 ,.ققة14 رعع#10طتهن) روعتوتوطط 
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كما عضت '[ ع0 عصدع أتصصععء31 عتدمقط) ضل 


+5 1011لتا[عصمء عدمة6 امن 12 حتطع5 كوم أقء'11 20002 تنتاع ص[ 
©1011 أ5ع كلناأءنزاردا أع© عتان عطمه 0‏ أع 7عطرع امم جند عأطقاط 
لل عأعصلقتل عادع صممتعم عغتلدة 2 ع0 قهم غده "2 أنان 5ممع للد 
أ[عتدوع1 دماعة لمعم]1 غدع تيع نمدم عد 5آز كاه التفاكما «اعتصعيم 
(2) عاتاعع زه0كم ع1 الاعمط عدو جلاعم ع2 115 'يده أترع15نلمتم 
عنالأعنان طماعد «عاأولدء المع 

1 52115 ,5011 © عبتن 1212006 

أ 11225 طلا قطقك غأه5 داع6 

-10© 22 2116ر) ,1611125 21891111 

« 011 » كنا 86ت الع تعر 

>5 76 وتق ع1 [عبسوع]1 قصهل 

أ 813501 م211 كققم 2010102116 

-010) ع5 ع0 11 أعتاوع1 مصدل 

المع طاعتبدع01161 هم داع 

-0)6ة عصنا عصمل عوتيرء 11 

16 116 أ 1102116 

0 1 .بقع اعم مدعا 

تصصص ع1 عصتصحدمف غقاسطام أوء 

12101136111 0111 56 21001114 

.(1!) خضفاقصآ عنتوقطء 2 


(01) 


عتأأعطط ع0 مصعائ ع[ عنان 35ع25538م 5ع اع تاداممم ع1 عتلتصرمن 

ماقا نا كنغعضة '[ 3 امعصع أده 5كناء 2111 عتباعل دع1 رعاغالدعدم دع 
020 1تتاطآ 0111م 02/6]116 علمدخل أتهة 5 11 : عطعمهم وغ 1121مع216© 
ص0 0351م15 12 ناه 204 '1 عزم0دد 3 ,عاتلدنن د[ ع0 ععقجوء عصتخل 
أع0 3 اأطاعطدة لطم قتلاع 211 عتناعل نم1 رع انان طن لقاع عع عمق تتامم 
-12010 بلك تباعه عل أعصتناذلل ,أع"01مجمعا علسزوغ" عمامممط حرا مياءوممة 
ععطع 011161 312 ,تدتن 16ن6 نمدم 62116 عصيائل انعد "5 11 : أمعصروعر 
-275 تصج) عتناة "0 امماقطا لأع1لمعم نا ع05560م لطع مع تناممر نحل 
-1أنة نند) ععاغ '0 امفاقصا رع لم02 0110112 21251 , (عككت 211516715 11114111 
عأتاع لملقمطاعم 162116 عتتنا 1و5 كنتاءط27 '1[ عداي) . (ءدكم 171510105 1114171 


13-16 » 8-10 ,298 .مرق8 ,لا1 ؟#7طمناه “78ه3[ه ,قدا5 دد1 (1) 

-221 .1) 213-214 .م نعنة4ة حل .لم ,تختط) ,12 ١/111,‏ ,نمم 21دوه02) سملمصسظ (2) 
8 .2 ,لزع طن12 -(228 

.عا تلهباه 12 عل وعئعةغ درق 5ع125ع0157 عناع ضنا15ل عأ0أواعظ ,0:1645ه16هن و5ع1 قمج2آ (5) 
اختاعطده؟ (22 - كثكه0101) ممتاتده«م5تل 2[ أ (عأماهم؟ د كنجمم() غواخ ".1 
5626 ,201690716 نذه7 .و6 تلمدان 5ع0 ععغ موه عرقتموعمم 
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اللاطصفح لط عدتسصطام 


56 تناع التطر ع1 صعتط 211551 ]05621م02 أتذل 1ن عع15]32و26 13 
.ع1اء250[6 تدك “تتاع] :06531 12 عتان 

3 38م 111216 ع5 26 تفلاصتاظ أء 22ةذ تط1 عتصمع 6المتقج 1 
12 3 لطعاة 'و ملاع ,علاكتاعه دع الاعتاعطط 1115 كلااءمامة ”0 120061 
-2716 اع ع1 01101022216 الها ع1 اخدع امعطم 115 خصمل 1211161 
555 وع]1 221211616 اع عتأاعط1 ,لتمادع[طلاعة ©2102 ,الاعم 02 .كن 
:21 التأهاد عع ع1 205ل لعنلا '1 3 ععدقط0 تناع '0 تلتاعقطاء عتان 


111 


اءعه عننون عاطداطسعدتده اوء 11 
خصمل 16لدنن عطانا أوء داوم 
ع1 «أمتاتامم ع0 أنه عتتفقم د[ 
حتتمحطا 6)6 2 ع1أء 1أع211011 يمرم 
11 نان لامناتل عدطممم ع1 ر عغدر 
ع ع1 صمل ع6 صما 1116[دتان 
5ع ع1 عن اماع12 1211:2212 تدم 
(21213326)3 اع 

سعط ع12ا قهم أقع 7 كبتاء م271 أعر) 
-0110© ,5110635519 211161116121 ع5 
© ,ركالا3111 أت 115م7ة' 1[ 20115 1116 
1ن لاع1272[ع06 ع0 76110115 110115 
-تالطع10 كدح أتهاة 'م كباءم27 أع 
له10 12010171011 قات علان 
-عاتام 182116 ماما ,1171 
النصاغل ع5 علالووعع510 الاعدر 
غ111 آنا 11 بأتمعطع [اع تتستاممء 
-10)107م عذوع» كدو عثناة عمصمل 
اع ة لاعغ طم 3551 اناعم عض زه زع 
نتن عقصطء عناوأعت01 كلشاءط2 
ع كتلقك رعووقع© ققذة عنل0 رع قرع "1 
-ل52 561211 اتا عؤمطء عتتواعنان 
والولع 01 


لاناك انانلا 


نال أقع 0 عطااه] 13 ,عنناناه داكا 
1 715 221 2020115620 تتل عملك طاتام 
عد ع2 لغ ططع 1 1" ! :هم بالتقط 
عاطديعءة ذأنمن ,2720 ) «سمناعع )د 
عا 32 0116م م12 نهم عناغ 
-205585 ©<1لنا أء (معله[ه:7) ]62 دنا 

,(2) (©279و) 5101 


علاعممة صه"! عندو عومطء عناعن) 
0 لاك اعأقاءاء اناعم 20011 ضالء1 
-2201156 ع1 1[ناع؟5 رز 21011نا أمقاقصا 
20101 رقتلوقعط 2 مغن رباعم الاعلم 
ع0 غاأللتصتاصمء عصتخكل ترعاوارء 
65 

-ع355211ع26 اتددلمهم ع5 11 كل812 
د هلأقطتلء عانتج 26لا العم 
01 اأطفاقصا “إع1لطع8م 2ن 2 اتن 
-كللاء أوع أتان اء البدلممم عو ع1[ء 
151 "اع اماع71 عه كمقل عاطها 
أقع "ل ععلعاولتء صدد غعلاء دكا 
16105 101 3 ع18! كققم 


ألاع صما الأملم ملاعتمصع6 51د قعع53هدم و16 عبان عب#معطع ع1 #عاع مهد )زم 00 (1) 
ماما دع اهنا مم عمتعصلمم ضع :57/6 سل عنتوتكو2 12 عل 117 عمسا بحل 

.15-16 ,307 .م ,10 ,لكآ ,تلماه '0708قله ,رقصتذ صط1 (2) 

-230 .1) 214 .م نم ندا - ظاعم .أو لر؟ ,نين ,19 ,17111 ,01126512025 ,طعلصتاظ (3) 
208 .2 ماعنا( ع (2352 


لع 


كمتاعطجة '] ع عصدع تصصعم !0د عمغط دآ 


-2010 ع0 ععمتككلنام 2 كنفءضسة '1 اعبتوعا كلع؟ أباعه 8 ععتد مام 
نام ع1 ركدج1 وغ زر غمع حدع ] [عتحتصق حدمء غتاط ند كه '5 عنااءم7ة اع ,كلم 
تو امططا كناو ط”1 أعن رز عقوعه قتلدد اقرع 21 عه ععرعام 12 عل لدع برع 
تناة 0116 ممه '1 5525316 12 عنان أصامم اع 3 التضتاعل اع باعصته؟ عاغ 
1 [ع ميقم لاع 1[ مد سعل علضعام 12 أناع ل ,قله تصصوو06 راع اجا 
تط1 ة مملصباظ ع0 222701 لل معناو مأقلط جره لأوعنان 2آ 
مغك ,عروغطا) صطظ .عتعتتهاءة غمعصرعئة [مصصمه عئة'ل طلم[ أوء 
-عتلعهضن 12 ع0 عع تضددك تمصصم ع لماعتم ع1 سمل صتدظ اتقطاءةم طرع مر 
هم 12 عل قطلهطط رحل بذه و ةك دحل ميوتعوو2 12 عل عصلكغها دمن 
-20111 1 أعللهء ع 015205211 ص2) .عاط لحدهم015 غلهاة دع الاو 
ع0غ1'01 2 02010 : قمعا عتباعل رع عغاباءعععده 616 35311 1تان 10 
ننا ومعغناظ 3 عالتناكقصء ,عاء316 “2011 داك أتتدنان عط متم ع1 مصهل 
أن ات ع 6باعطعهصا عقاوعء" اصملدصعمع غلداة علاط .50د قتسام عاعغاو 
17 مارآ مود عل ع6 لاطمتة عنموثدو/2 عتنا طتادا لتاعاعع]1 211 1211 
عنان ع الآ عه قصهل ادع نه عناوكلنام ,عالت ع0 عطتاعد][ عناع عننان) 
[ذ ,أسمامصة"[ ة عمعلك عل ممع عز عدن 14 عتاأمقطء ع1 عبغكزة ع5 
لع لا غ21 طملتتداظ عنان 6كلاققة عأ لاع[ عط له نان الد1 ع1 3 نو 
ع5ط0مة6؟ عطلا 371/6 نحل منتوتكو/2 312 اأعع 1 وغعع2 نا عدا0 20م 
5 0112111 21566 قللام عنتعع7 522 اوعدن عتاعء 3 علاتاعع]اء 
قلحا عل 65 :10رصم 5ع عنتوتاتك طمنالل6 عصدخك كدمععومم15ل 
ملمتعدوع1 12 رعنا 1 تمأولط عمنة [طمهم ع» عل غزهد دع 11 نان 101) .صحل 
ع0 لتتاعء اه قطاذ صط٠طآ‏ 0 لتبناعء روعع35528م عتتاعل 5ع1 عتغطء ععصقاط 
0 0622210111 ع5 211161115 عتلاع0 و5عآ .85222221 أوء ,ندل لتتاظ 
11 كلاغ27126 الاك[ رأعألء طع رز 07277865 ع تدع 1 مد ه1تطام 006ص دآ 
عل غنه؟ بحل 5لهج2 ,رععاءمعئ<ء دوه عل غتد؟ عامصلة يدل كقدم علترغاعرع 5 


,1509 ,قاحته ركتأعاماكة1 ل د5ه0جة] ا7تتبوعةدن/ 0610 “عنإلاك 6865/107165 24 ,212ل أتناظ (1) 
-115أ 6م150 016آ » مرعند]8 لك 82 .1أو0ء/.7 رهن .أ10 ,12 دمتاوع 0 ,17111 عتصارل 
مه[ ونم له ك اكه [منتهك :ع0 ماررعا 2012120 تونحة مصهل + علتامةأامطءة5 عع0 عسرمعط 
ع0 ممتاع هط ها اع عاك ع[ .(124-125 .1) 211 .م ,1951 ,عسمما متططددماقاز 
تللة 16ل12 ,205-206 .م ,1958 ,قاعة2 ,1لآلا .)ا 77:01 1ك 6ا7غاثلزذ مما متعطنادا .2 
أ55ة ”13 "تع اع درط 2 عل غ معتكصم 11 .14723 صنخدا ممصم ,لالظ رمموط عل .مصرع1 
-2165613[ع1 لاع طتائا عانامطة'5 اعتلوع]1 ناة .قم ع1 عنان 1509 ع0 لممتاتلة "1 صمعاط 
010111 علا تلام ,210651101165 05 5عناجيداه1 قطن 1ذمع2؟7 عتباعل 5ع عصن'[ غدوعم 
18117 11181116 

عنالووظ 2[ 0215 5ع©تلع11جاعع0 قع 2111 0 671010111221 3 ]لزت7:1 0 7205011 هآ (2) 
صطآ إعنوع]! قصمل ,1[] عع تآ بحل 8 عمختمقطء ع1 قصمل عع نع هدم دع ,ك5 يحل 
.10 0ك 5152135دم 5ع1 1611166 51113 
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اق ركه 11 أ )دتتد[مف 


2 صمل عتاصتتصيى علتاععزمعم ع1 عن عع عالتصصد'ة ععم؟ 13 عيان 
كع [أع تأاقط لمتلمطتاعمآ صدد عل ممعم 1ل 


غ221 1ك طط©طآ ' نان طمتادء15لمط 12 06(3 عتاممر ععددهدم ع 
-( “الاق طهعا عع105 هآ .1712615 0 ©02161112م110طام مك201 12 3 عأطتاة 
قاع 2ع [ناء5 10215 ,رعلدة مع 1اع 0 5م ع15نامة '3 26 ,5ل2 0650110 رعو 
6 تدمع 13 عل غء راع تلتحط نحل ععسمهادزؤة؟ 12 عل أصله لدم اعلع '1 ؤنا0و 
ناد 720011 عناعن) خوع أمانا الجع 1201112 طتانل لحر قصعمء يدل 
1 وتعادتنده الهدهه0م 521 ,750 ع1 مهل عتان ععطعناوغكدم» تامع 2 
01 5122 طط] بو ع غوع'ن) أعمععاة اتدمعد خصع لم1" لمع صرع بج مر 
5 أاخغدء7101 )1201156112 بحل 222195 505 قطفك غدع طوعقاء تامع 
7 12 ع0 11 عنآ دحل 8 ع تاأأمقطء ببد ع6 دعم ع ولزلمصد ,عل تج ع1 
1/625 نال 

عاغ0ممر ع1 : معط '1 عل دعاغلمط سعل 3 أقصتد عنتد 2 2 0 
20061 ع1 اأء سممهالتط2 عل « 1ل 2م أكدتلل » 11ل غ20111121 داه ' نان 
اقل عااعمصه'ل.قص1اك ص٠ططآ'‏ 1 « كناد تتتعقصم » ع11ك 211 1نامم تان 
أء رعاغعع2 لالدو الل بضعت؟ 12 عل دمقكتدم دع ع1اغل0مطمد «عتمععل عه 
-12010 11 02515721012 12 ع0 عتكتاععلاء 311221011 عصتكل طمص 
16 


لاتتقا © تدك نط1 1.4 


لللاعء أو تاعتصصطعع كه عباوط '[ ع0 « كتنهبتتعقصع >» عاغل مص عن 

عه اأعنه؟ .مملمسساظ جعطء عاعةغ 1و “2117 له دع ناماع زه" عنان 

| 06 11765 اقلت[ ك1 “ثلاى 01/65110115) 565 02125 خلاعغ معتصععل عن عنان 
2/116 


17 كلقطما : عتتل عغأمل مه'1 عنن عع ,عاطمعة عص عن رعغدمك أعزه/ا 
17118612 لتهااعء 11لا ع طتتمتطا تتا 1ز ,علتطمم ع1 أتاعد تتاعاممرع1 
قطعل عا[أطممم ع “أمكناممم عل عاطدق ععتفكقكتيام عمتجكموعه عصنا 
غلم عن عنان ,عاتطمطط ع1 غتعص عتاععمبصط ع1 ناه عمغقم مموءععع1ل 12 
مع قتاع كته [ناعتك نان رقاقء 016 جاه رققط ع1 5اع7؟ بان باتتقط ع1 قرع 
ع1 اناعت عتاعاممم ع1 عااعناودا ععلد عدوعلل؟ 2[ أوع علصدتع كلظ 
غ05 .تتا دع عمسصصصطا لتدان عنمعضمة '1 غوء غصددكتيام كتنام ,عتتطمم 
عع132 12[ أنان تأتااءء عنتن وقعصة عطعام 12 تناع تدي0 تباط اعم 
أكقنات أء ركلة'1 ع0 ععصهاكلوع 12 نهم تفط تأمكتاممط ذ[ عل مجوعه 
5 111 © 1أ0كتاملط ع5 3 ع لتقام 12 عصتاع ص1 تنلن تناع أتصدوعم 12 دم 


عند عنآ بلعوة7 .5 .60 ,14 ,ك1 ,1آطماه “قسمكاه : '#فاكطه ,قصة5 ص1 (1) 
.35 ,325 .م ,1983 
2 ,15-134 ,139 .م .1514 (2) 
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كلداعضج ' 1 06 عصناة تمصع لد متزوة1آ1) هآ 


55101 لمقصهعا عل 6 للدكتلقء عمد عدم عمّع2 [مميع؟ أوع بأعماصمم 

عتاصعرء : م61 ع1طا نام طن رعأامامضة جعلك ب,الممتتاوقة تعتطتحط ع[ 
2 211551 120215 بأخطع5101 121011561261211 111 211011 للمتغصمك 12 لاعنان 
-16 202 38511116 لوم وطللطاظ عل عوتتطقصهه ع1020 هآ .مملاوووعه 
-31216115)1 "الامج أعلاء مع دا عع 102 عناعن) .م61 ع[طاناهل عن أخدعم 
11 5011 5خ2هل ع5 انامة '5 ع0 عيدن 

2 3 لتتعتاتط حك رعلة؟ عل اأمعأقصمن ع عل ععرع ناوعكطمء 2آ 
71012 األع22ع15ا0 2 ع1 عدن أقع ,عالوقتاط بنج ©0166م1201 م1020 
11نال0م ع5 اناعم ,لاع التصط يل سماموعط قدم أمدتردط ,أء-تبتاعه عل 
.06 6| 06705 ©1610 


قلناء 27 '0 تامتاقفت هآ ع1 عتقتدع تمصع عتكة دوم لاه لتتتصدم1ع؟ هآ 1.3 


ع1 ,تلط 11[01110د ختأطهاة '1 اناعم 9012 ,7315531طمء 3طاذ رط1آ 

نط2 3 لسعمممعء 11 .فمبوتوومم 1 ة نمحر هلتطط عل عتما ضع ص ممه 

©1015 ع112 31م اخطعامالا الاعصاع تت بامطر بحل صمنهع تامع "1 درمحره1[ 
أل تتتقطع 11161 ع التتتده1 12 11 قت ,5517115لتنا 


اخطع1أ0ال غصطعلاع2020105 11 | عقلتدء 12 عبان خطععغل أكدمء مستمامع0 
عأكاقاعم أللل اع تللتاعاولط يلل الاعتباوعة نتمم ع1 علان ععم] عطنا غوء 
,0115© 5عه2ن 165 ع1ان ع0 5011:3ئاز رقطلاع) لتمادوعء نا اللا لاع 
ع5 أنان أء مط ع1 عع00ة3 أعماممء صع عتاتاء إين عن عل اتتفضع مدر 
ع1ناة3 106 لت أع “لل حتذ .م105 عناعت اأتاعللتصصة ,تا عدم ععو كلل ع155ج1 
0لا صأ'! رحعمط وعء ع0 وملاعة'! قنا0ة اتأطتدكهد'ة أعع1اءء عنان 
5011 عل ,قناقوع0 ع1 المع صطررع"م وعملك 5ع اع لالط تلل علاع تفقم 


كتاطوحره لنط2 » ع1اع ته صم عرته7؟ .14011 .3101 امل اوم دزطه علاعن عا متام تمع [ (1) 
5 .21 ) ازطهته5 .خآ فحتمل « معلصة منوطط لدعتسمداءععع2 ك0 عون8 عط 20د 
.م عتنحة ,84-120 .م ,1987 روع عل جام[ وماتعنع3 متمذاعاماك جف 0 ١بمقاءءزصط‏ عبطا 01:0 
90-61 

2 عل عطهة ممتاع تمدن 12 عل عامعة "ل سمنائل6 عسسثل كممدكمدروتل كترملم (2) 
عن .583 معصعه18 ع1 رعللزع.][ عل 225 طنا تققح عقللاتقتكةما رعأ0كاكة 'ل منتواكون1ز 
طتإقصبطط .ا مقطكآ عهم منتوتيوطط 2[ ع0 ممءعسلهها 5[ عتياه بأسعاخغصم كدر 
ع0 و5ع1ط22مع7 عتناعزكبلام 3 وعدك قعوماع ع0 عتتطأ صتمت سمتماعء رن ر(910 متد) 
-له) تابرطملا عل صدمت ع1 5ناهة المتتتزاعة دعوم1ع 5ع.آ .020طعدظ ع0 عاوعة*1 
عكانا نه 111 معنا بحل خصعلصعاة'5 أنان , (طع له مصصصهه0) ع1 صدع ل ع احخطه ل 
كسمتوالع ع0 ع11356م352م اماع د20 عضت عتاة وع6616م اممو عد ,1711 
ع0 قممد عا معنوثكوا2 دآ 3 سمو 0اتطط مدعل ع0 م215 1ر2 تمن) ييل 5عع 23553 
2 ,ماقم ات ,5أنالةاكة4 ععلنا ع1 كيامة الكملد8 ذأ عدم غ1للغ 66 ه علوع.] 
علأع 0013 لنماطة246 0 ع 3 ققع26 ]2521 5123 نط1 .1964-1965 ,عتتهن) ع1[ ,.أم7 
كأظامم ع0 05م710 3 عععاصمم ع1 اناعم 002 عمتصمه ,عمصعنصمحره لطم 
مسالط عل ع6قرعم 12 عل 621561165 1ع هتفك رقاصهاائتد5 عتجتمص تعمل 
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قوق 1[ درطم 


: مم ملتطط ع0 عناوتاتت هآ 1.2 
-م52 ع0 كمعله؟ عز عنان عامأواعة 0 طمتادعتاصيت عدناعء لطعع ص آ 
مع ناققطء مباعايتة اعن) .مممفائتط2 مدعل عدم عغقأودعامم ورعة رعاعم 
©1612 1126 قطقكل ,56016 2 عتللتستصدع ععغ '[ عل عاعغاو “لا يحل 
115 2111511115 3 0121116112113 0165 ,عططعاء1مم د [اممغدم 
66 كنا أحن* [ وعكباعاع تآع؟ قموتاء كدق 53 20215 رز عأماواطة 0 
غالمدعاة '[ عل عدغطا 12[ عتخصم عنان تددة01م علنا ممصمل معدم 2-5 
رع أ مامضك :ل عمننوتدو/2 12 3 60121111112115 502 قننو»”ة للع مملد بحل 
نامعن لم1 وناك تتبامم عماقوعقعرع '! عل عاق ع1 رع انان عل 22151 ألا 11 
ع طن 3 عل[ ع5 11 تان أقطلد أوع 'ن) .ع1 اع 52 11ل 2181020105 دعطلةا 
-515ط2عم 13 ع0 عصطعاء 1اعامنقاطة متلق تامعه "1 عل ع6معة 011116 
0118112 الاع 1020 هنود عل 52216 لاع 7101 أتاع ططزع120115 للك ع21220] 
1 311 ع262010 20052م1[مرل<ء ع1أع] عضنا' نان عاأة ع1 عأاوعا ص0 11 
©1 12011111 23 ع6 لاقع ع ماوع ط اه مقط 1202زة 112 الطامتزراع1113 
: 21031 الاأعصهك 11 عته'! عدم عتاهز عأطدعع نذاعة6ص غ61 
دع ال 011 رقع اه" لوتامعستتعط لتقم أ ممم تلدع ل0 امم معن عوط 
7101621 23م قتتئط كررعنن قع1 عيدن عاطأ أدةمصصططآ أوع ابن عتاتقصصمه 
رعتتدووعع06 اع [1 امعد عناعء ع0 أدصعميع1نا20 لع قلئط لمعام5 
5011 6ا[11160182016 771017208 71115507166 6 القاطع0 1111116 ,ع1215211هت لله 
للتاطاقت ع2 6وففقطك عنتة*! رغصضماء زوعم ع1 عندم عالتاعع زمكام يلد 66066 
نان عتاطأعاتمء 8ؤ 2 011 لطع طوع1201119 211 235[ اطع طتتاموط3 عتاط 
).لمعم 1016 
ععات أوء كنماع 2 21501 كناام 2دع1[ءمم2 مم تن عن ع0 بتولؤزمم عآ 
1017 عصنئل ع1106 أوع © ,11ةئ(20 عن) .5538م © 325ل 6لطاام 
وأووعععناد عصلكل ع1:106 ل .عدةغ تدا عاناءء زعم جنه معقمكممم 
-تاصم 12 ع0 عأصصديى ع تلطع خ ع6 ستاوعل رقع طعاءء 5اباع 0ل عل 
-1021116 51151111 ع5 رع اتاعء(10م نالل الع طاء:0115 22 تدك 111211012 
عتان 1آجرناء تامناعة'[ خدمل علامتطنا مسعاوة ععمر عصتكل ع1اعه اأصهم 
لقم الهج عع :5 رعطتعاعه 21116كتتدء هآ .1ع 01159622ط2 ندل قختصتذا 


6 11817103 2616221016 126 ع1 وعنتوتحصقامم كععم كلاه 5ع5 للطتقم كطماتن (1) 
6تكاعقطا0» ,التقاعاماكةتل مناورمر) عا اع 1899 رع أةطاعدآ ,عطهخا .11 .60 ,«ساءمشظ 
للملا ,165]ططاع2255 الاعتتصوعع26 616 غره تبان ,كلمعصعهد ع0 ع10ه1 قناوة 
دل> © عات أكحده»'1' رأماسصلا! عرزا إن جاتتحماكا ذا جه ر6اغ0اك جك غ0275ه 1 ,01225 1/1110 
7 ,نعل صما روعع ط ك1 الا 

بتللع انا ,17 كطنا ,4 ةمتت :01ن) كمجطة] اتتندنو تكنو[ كتأعاماعاجك :1 ممم ملتطط (2) 
538كم 2ت ع ممعطن 12 .2 عصصمل عبن دامتاء كدص ذا ملمصع ممع عل[.3-6 ,042 
582-85 بم ,1913 ,كيد ,1 .ا كلتم بأ ممقاكووق عل ممهل 
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مهد '[ 0 عطدع اصحعع اتد عترمغطا جه[ 


أقك الاع غ061 تلوعع122017 نا أذ .لوع10 أمعصوع كتامم ع1 صلم اء 
5 ع1عع25 1 0|111 الع طاع1نا220 14 ,أع224111 تاع1[ مد عل 1266م06 
-23 ناع1]1! ه50 3 علتناماع 111ان1015 رز خصع 101ل األمعررع2020115 طبر أوء 
51 ,أقطلث .أع 2132115 210115961212111 1111 122011561111561 طتود ر[ع:111) 
120115111 نا 1502056 اناا عل كته" 1 دع ع7عا1م عطتر ععتيدا عل 
دقاف 

ع0 لصطعم06 اع تاع مط دل عصصعك 1[ مأقعج عترمقط) هآ 
2201192211 اندها ع11أع12011 صهاع5 ,عمغتططععم 12 : وعوقغط) عتتعل 
تناع1ا20 ع1 م1اعناند! داماعة ,ع20معع5 12 رز اتاء1201 1111 5111221205 
2 صملاع2 "0 كهم) عتانتد'[ غ25 مناخ[ أعقاصم داع امعاوع2 لمم ع1 اع 
دا عل غعللزع" ع1 عمسقصصع لالء اوه عوقطا ععغ لصععل مغ)عن) . (عع تتماقتل 
12 ع11اع1201 عننامم غاالدكتتدء 12 عل عصصعك [1اغ6م0]قضج ممامععممن 
63 لقا[ نمطت عنغة أخصمع كلمل غأعااء ررمو أء عونبلد 

613151211 12 رعتمغط) ملاع عطنا قصدك ,عندون 2طع"زم امه دز 
ماهم 2018م دنا 0352م ع11اعع[10م نك اع صاع نامر بل 
أل ع 11 رثاتج ع1 عع200 أعماممت تع قبنام أوء كر ستاعام م عل :عن 1[ 
علاصاغصه» عاناءء زوعم ع1 عنن 5ده[د معناو تامعدء المعصتصرمن) .همعو 
2 12011501 3-56 

-220 م161 نا مع 01161 3 وطاعأواقطمء عأماواعة :0 طمناناأه5 2آ 
-©15م 2193 13235121 لالاعع 122 عا .لتوع'1 01 للد" 1 ,نا 11[لط1 211 تناع 
106161 تنا كز10 12 3 ,رعأمطاععهء عدم تلد 0 مم ععغ ادر 
5 011512 ع120151 عالعقمق عناعن) .عن اعاممم قالعوصق3 علدنا أء 
ركلة0 071092م 12 عنتن عاعة عل بأتمعطيع كتامصم ع1 عنان وملمع ع م1[ 
3 ألاعم ,ع1201116 16أع2م2ء عصتئكل عقنمل انوع علاع' نو أصما د 
دنا كله 13 3 ع117212نا5 02117 11م امم 12 3 عتناأ 22512 :11ا0) مد 
كتتام 22هع؟5 أع-م1اعه 20315 زر ع 12011 16لع2م22© نا اع المع طمع 220109 
12 2 “تتاععطة] 16 نهم ع15لتقطة0] ع6 1امط عاأأعدجرقك 12 عدن عاطتد 
نحل ع1أعء عناة عمعتتل ده عل ذقععره '1 أء عله م00دمم ععرة تعر 
-عام 2[ ع0 قدء ع1 ققد 1ن ع22012015 أقطلة متاع5 الع ماع كتام م1 
دع عطعهام ع0 0115م ع5 قلاوقع10م عن) ,له" لامتاكامم عرة ادر 
©0116 أ 12011561116121 11ل 01116 011 1120136111 211 011كنال رعطع مام 
-1201 عط خضصع للع سصتمء عقعقلأقطم عته'0 صمناهمم 12 عل ممتاعة*0 
ر(1018)1ة عووعن الع مزع 


266127-00 ,10 ,111 وناوذكعزمط ,عاماوتىة عزم17 (1) 
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11 1513م 


35 113 011 ,عتم معع انه أؤمم ع1[ “اعصستقطيرد عل علتتازوة] اوه 
املاع '! عل ع 1دمعغاقء عااعع قناوة رماععم25 وع5 عل نا[ 

-1201139 تحتل عع طهماكزوعم 12 عل دملاق تامعده '1 5رع كه 3 أوهء”0) 
خصع 811 ]ماقاعة علتمقطا د[ عنام ععمععة85ئتل 12 عداو ادع 1ه1؟؟ معدم 
ألا اداع مرععادكء كبام ع1 الهم م2 سنعطج '![ عل عتروقط 15 اأء عم 
2 ع0 قصعلتماقلط دعا عااعندند] 'تنامم طامكتدك 12 عأيامل قصدد أوعن 
-8ة أع» تلناذى 65لاتاعع02» الاع17ا50 أضمد عد عبأعطدة'[ عل عترمغط 
.ةماما 702110 53 أقطلة أاسمسدععلاع76 ,عرمغط؛ 12 عل عمعم 
مقط 13 عنان خلدط ع1 عنقم عقأوع201 أمماتنامم أوع لاملادء0؟ علاع) 
نال أع112111 22011561262 301 تعلط أكقلتد لطاعاعغ و تنعط '1 06 
).بعك وعل اع ططع:111001 


1011 2021715141101 [ا12 41100101 1.1211 .1 
ع0 1.1 


علكء ختعأه1ل لالع امم عل دممتامت 12 عل جاع مسرم نمم 

-12010 ككل علهعغ مقع عترمقطا 52 مصمل عتتتععقط1'[ أتول نه ,عأاماقسم 
: مع11نا 2711م قاع الصيئل عم/9 جنا عممجرزطيلة أعع 1اعن) امع رمن 
-3© 6051205 1لا : 86051200116 أء 76 طع606ع ,علا وضغطمة5 وم روم 
2020 ع1 عندمة؟ انان ع دكتلفيط عل عصصره؟ عصن عتمم عوامغاعدر 
-ا120 ع عمنزا لباعد عنآ .ع لفصتاطية علصمحم نحل عتمصن-12مناد 
-نا220 ع1 اوه ع القصتاتدتصتدة علصمصص ع1 عومتقصصم عبان امعصعن 
أقعتء ,ع0 2مصط عه ع5قاعومق أبن عن) .عستدليءعك لدعه10] اأمعدع؟ 
رع القصتااطناذ مت عا .غأأووعععم0 12 اء قاسداددوة: 13[ 
011211011612021 أء رع لاع لله عتلطع] 12[) ماصع غ616 عتأقيان دعل 
ع0 5عمتن عغهنان و5ع1 رتنا 2 1132ل باأتقصصم , لبرعة ع1 نه عتة'[ رنتدء'[ 
-015 12 أء عع صمدذكتهط 12 : عاأاماكعة تندم د5ع6كتاصعل1 اامعصعع صقطء 
ع1 ,(02)منتالمء 12 أء حامتلة قم مقع 12) دععصهغقطباد دعل نهنا تدر 
-12161) 02111 0032 الع طيتعع صفمطء ع1 ,كتتم 1لقيدون غمعطدعع صقطء 
(كقالصدطاه وعل عن دوو 06201 © 2201553123 و متاق لكتمصعل اء 0011 


ا لططمام لتحم ع1 ك1 تع لدصعاة غلده 11 زمه ع0 عصدع تسمععتحة ممتامط دإ عند (1) 
«تلقلطعدظ له عقلعدظ-!'ناطف سقصد7 له لمطسة عبد وعالساك» ,وقمتط .5 عل 
أقصله ,1-33 اء 3-64 .م ,(1938) 103-104 بكمخبتز ععاسة عل مسعر , «301 ل طعدظ 
: 1943 ,ععتهن) عدا مملطممصمطله عل تجوت الله *قجة كتجدلط .354 عل لبداعه عبان 
بز هط » ,الاممسمسمط اذ لثملا بللاعتصمععاتتة أجم بك قطعة قخصعطة11116 5ع1 هناد 
-11هل[.[ مهل « (ومه: : +« مغخمصتاعص1 »ل صمتامم 2.]) .خصاك صس٠ط1‏ 'ل عبان امتهم 
3105 ,103-123 .م 84 ,ماعط عتتتععاسم برد علب , (.60) لعطممظ 1 أع عن 
105-05 .2 
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1/1715 نآ 110737111073151 117110111 الآ 
ال85111104 اله[ 1:1 2111102017 االفئ1ل 11511115 ةد 1 


82141 1 2متطم .2 


1165141116 : 

قسقل ع لأ 0طعوو5ء عصرقاة عملا لكام 2 مسأءوضه*ة "1 عل عناوأوؤظم دآ 
160018131011 3 اأصدوانا وعلصعع76 5عليداة و5ع.آ .عتاوتصدعقم 12[ عل ع زماقتط "1 
3/7/6 حتل متوتكو/2 ها ع0 كغتادع 2 قتام تاعتصتدياء للاأنان اقطلد عجرهاة علاع 
صطآ 0 ععهام 12 عل عاأعوورةء قتلام عتناوعم عصبد ععلصععم عك امعلاع ممعم 
-1011210 3[ .عنانلسمدعقغط 12 عل عتأمغقتط'![ ع0 « اللمعطتاممم » عه قمهمل 5123 
-51511 قلاامط 2 '1 عل ع1مغطا 2[ ع0 عصصمك قصتد صطل'بن ع الع تمص ممقد! 
ع2 بالاعتاعقباء أعدع لاد قطع2 011010116 بألمعاءقص0ه غدحاةل تنا قطدك لد 
5 هوه .1 . (عاعة51 ع71ا) تمده اتطظ غتقصمهل رع نان 2060 الحصءم] 
502 21م 011226 1أمعرء '5 علة ممع علععه 3 5123 نط1 تدم وع016 رمه 
أقصتة رع]م داعف 'ل عتعه[متوقم 11 2 عووع202 تممه لالط عنان عنتوتاضك 15 عل 
ع 25ل اوع 'ن) .ععومةء 0 عصصع تدممملتطم تامتامص 12 ع0 عع زع" ترمد نتدم عتان 
عل « كغهم01551» 1200816 نحل امعسيععةأمصع ع1 "إعبالة بده الأأان عاممعارم 
ل 115مع 56152 أبان ,كلا كتعقصمء» عاغ200: مد عقم معتصمم هلطع عناءضة '1 
نظ تندم ع[ع516 2011 


لاع صاقلك 2 غمع70معع5*2 عنانوتصدععم 12 ع0 مسمعتصعماقطط وعآ 
5 ,021116 1:3الكناز غاأناوناصد'! ع0 72 تدان ع200مقم 12 تصهل 
-ة '[1 ع0 موقط 12 عل عمرهةة '1 ,رعصصعء 2150611 عمداة'1 : وعمهاء 
عآ تدا ع016 2م16 عدان اذقداء عنانتصدعءعق 0 12 عل علاعء ,ملم باع كنيعو 
11 ل عمل سام 
علاملصطعع] عمترعا عمنتصحى 1156)نا 66 2 سناءم77 *0 عصدعا عنآ 
حتتناظ تدع[ 221 الع متططمامط أء ,عاعغزو 211/6 يلل 5الاعكيبة وع1 توم 
أء»© ع0 امسماعدط .(1361 02 .12) لعل1قصهدم كاد و6 عناتهم ع1 رصحل 
© عااتامععآ 011 لمتامط 12 3 قصطمل 2 طعطند[ ععرعاط ,رعوددنا 
التمتاع اعم ,عنانتطص ددع 710مأققط ع71مع2216 ع ناكل الطهاد ع1 أملر 
علاعء ناه عمق طا 12 عل دعا صداعه؟ وعخمع 116ل رع 1 نمع 010 
5 22نا"1 #ع72ع0631 0111م كنماء2726 أمحد ع1 إع1 عزهامصصمع' ل .عصدع 11 
-قع 'ل .27:6]1710140171 011 أنزم 06 عمطعتصوعء251 لمتامم 12[ ع وعد 
0111 25562 19ع5 1202 صهتأمامع63]م علاعه عل 116ناد 13 عنون ععغم 
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02114] عتمفعوغ غ1" 


عا مك .5 ,1آ ,5ه1/161268/851 أ 5عناع21 عط ك3 5123 طن٠ط1‏ م1 قصم لمم 
عع ]3 معطلا م1 تلع كلصن 160 لقنتو ولغطعناة قلط لعامعه6ة عتتهط 
26665523197 5عطاعطا عاطااققمم ه10 2210 ,000) تإاع 1210 ,عصاعظ حدة 
01 ع35ه عغطا مغ بإلمحرة 1801110 ]1 خقطا قتطعع؟5 غ1 ,لتعطامصة طاعتامغتط) 
تلط 1 ععلعاقلته [اماأتاعط2 لإأولدع أمدوع]1 غه أهطا دعسطاعط لمصمنء1؟ 

11211 115. 


اد مإ عل مد عي 


5 ع8 اع 01 01 مكتتنا عط أمره20 تإالدع< 5523 نط1 وع00 مد 
00 115أ560 101125 ع0 .20 له ذعلآ تتتلط 0غ دعا نط2 5لامع5 
لدعاعه! عط م تإلصه 5عتامجبة غز قد +<0ع112118ن» 15 7ال21500نا قلطا 
ما ققطعء5 عط طعتاقط ,رعده لدعاعه1ماه عغطأا غمص لصة تلدع" 
1201 15 قطتك صط٠ط1‏ .تإأءمخلصبا لوعاعه1 غأعانند 2 أم300 
غ1 ر«لنازننة» 105 عتطلضدعم «عصه» 15 معطا مستمك عط اعمط 1 
1260 12 15 غ1 خقط عباع 2 لصصنة لج0خط 15 عطتمدعطط قلطا خخطغ عمو 
غ2 2150 غناط 1163مع216 عغطا عتامططة نوأتنه أمط لامتادء ل1اععم5 1ه 
0101331 قلط 1 .5عختطوععء له 0ه0م) كه اعتكع1 لماطع 0 مععقصهض عطا 
تساك ص٠طا]‏ .دع صاعط أدصمتاء5 مغ بلإأممة ما معلك مبرععة ولع والطنا 
71 زمه -!-:6» 15 غ1 5ه ,لدعو لطبا إلاعع1عم 201 15 غل أقطا مدطتماء 
/آ 11560 ع تلالصدعحط [دع10 أقباكنا عط سقط 1د0150ن عمط امامل 
01 عق عطا صا باعلا . «لدعتلعمه» كه عامحصفعت قلط طخاتصد علامأساعيم 
لالع وتلطنا عط تلدع لممتعاءتء طنز «لنائيسة» لله «فلتزلانة » 1212[1ا12 
05 تإااء وللطن لعتلتلمين 7واغطعتاة عط .عاعام ممق عط م1 وجرععو 
لإا صا 2ع 1لع2م عذنا ها قطذذ صدا[ ونه للج «/لزكم 1( » :نهنا 
عط ستماصعدء مغ عمتمل 50 دا ته 15م ععاقمم صة 1م 1معالية 
0 أقدع1 غ2 رقدطتة ص16 انحط رع"لأعنصاة لمعتعه1ماصه لدعلطء م هعلط 
«0ع2020011126» عه «تق3تتن» قلطا غقطا وتودد معتتعم رععلع الام صا تقر 
1ع 10ماصه غمص عصة لدعتعن1 تإأعتيام 15 11121901 
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باك مططص[] وأوسصلعظ غه وانسوتطصهة4 غطا مضه 513 دط1 


كد 986 (!).عصتعط 1102005511 طد 15 1 ,5123 صط1] ما عستلمعع2 25 
-2ع72 عغطا عادنامع 01 ما جرععة أ0ن وع00 1ك ص٠©ط]‏ غقط مع تاجدء 
عد د 0 «للاتنان:» افتدعم عط كه عسمتكلدعمة سعطة مصتعط 4ه عستم 
ا ملنازناس عط كه أخقطا لطة دمتاعع نوع عطأ كد طعناك لمعك عتنا 
داه تتعأصقطء عطا مآ .علاععمعم صق عل موصلط كه اتلدع؟ لمطمعنعرء 
801121 قامع2 2 0 ككلوعمة عط متدجو طماعلة عطا صا ملدسعع ادن عط 
50 .ع51أوومم هه غنتط باتلدع؟ لممتعاءدء صا وستاذاءاع-2700 قد عقتامط 
0) 2150 عطتعمعاع مقطا ,عقسقط اأمممعماتاحعغط عط آأه عمد عط 
عقتدعط لقصمع هامعط عط ععصاة أصععع تل 15 رأععزطه0 عمتشنرع تمص ه 
5 تقتطتتتط راعلا .001 15 +2706 » عط مدعععط؟ ,عاطتقومم 15 
لعأصعوع نمع" مضه لعاطا لدع تطاتزهم خنطا لع طتعفحص!ا عمط تأده 01م 
-1 له عتتقط ,عتمطع1627) ,320 ,1 20 11[دقاع لطت 150ة 19) غلاط 11 
أمطتمق قاعع [[عاط1 علاتاعة رلصقط ععطنه عط ص0 عزغه عاطتع نااع) 
بط 0ك .ع [طازؤقمم 12 15 ]1 ععطلة عاطتع 1 [اعاط1 هزه ده جه طعي عحقط 
5 صعب ,ادوع كلصن 2 50 لطة عأطتع !1 اأعاصا مدا عط 2096 » عط صدهء 
غ2 ه71 'للمصاناء]8 ده[ أم200 1110 توم طاعط مفصتط صا نومره 
عطا صقطا عمتعطتد؟ 9 الداع لطن 15 وعاع أعع1اعام]! عجلاعم عطا أحطر 
5 «طقصصتتاط «تمط لماوع نا صدء ع8 لاعطا رطعتاة ك2 10110 
5 ,0555م غ20 مل قاعع1[عاص1 عتكلاع2 غطا دصرم 2 111552112 حردء 
21 تعطاعغط طمقسصبتط قد لامعل ععكم .ع اطزووهم مط كا مندم؟ اعدو 
2201 12211012ا38 مز عتقط عععده1 مط بإعغطا ,قاءع[أعنم1 ععتام صعغطا 
عاعط) 5123 1 مم2 قد طعتصه؟ لالت علطع تلاعخصا طعدى ,ععم]ع معط 
عطا طتاقلتء أمقطصقء للم طأعناة 20د تجتمتصعطط أمتاع»ع1لع121 20 15 
عه عطا ده ننته1 برعل عط نتوحط كعقطاعط لمصمنع1] .كاءع[1أعغصا عجلاع 
للقطط «فلازلنهه21» عققك عاعطا صز صعك اباط عامم دعام أدعتعه1ما 
«كنا تناع أطنصة» حد عط لعطة جاعم كلمت 0علتلهنتو 7رتاغطوتاة ج نمزم 
1121م ع3 «إتوووععع2 لله ع1516ؤومم ,ع[ط0551م112» 35 لمع 


بكاعفاظ .آ طوعمطع([ عع5 بمصمسصععتكة صز تعصاعط اأعممتاع1 آه عتمم عط ص0 (1) 
031اع1! 01 قبنئهاد عتلعنغقتصط دنه لمعتع10م ام عطث ده بسصمعءعاتف» 
افنآ عمسظعوة تغط 1' دنه 425-53 : (/1997) 8 نانداد © 1000111716141 » رصاع 
01 220 ع5نن0]ط لمدمعمامع 1 عط غه معاروعؤور8 عط 1' بوعاطنته: ]1 ممصمععاتتف» 
,51-73 :(2012) 42 ر,كومتقة 1 , «عتتصمعمطط عط 

بلع توه 1م طع نوو ,لمعتو مآ عط]' تأعدتئطم دوعا ممنتاعه مادناف عستكله 81 » منطاعء5 (2) 
ر«0تاعمتاوطف أه جتمعط "1 و أقصصعء تابح3 01 قده تإكدعطط لآ لدع اقتجطم ماع14 00د 
:(20006) 80 ,0 ااشنتعمددكمق أمعءة[طودم! 12/1 عتأمزاها انمع عمق عدا زه 5ج 017ءمننججز 
.169-83 
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101121 ع ماطف دعو6 71156 


5 عط ,كلة055لتنا عطا مه تعاممط عط ,1 ,17 مادو[ طماعلة صا 
-13 01 رع طعو5ق» ,0111001139 2 أقطا دعتاع32 غناط 0510م علدد عط 
ر«ملا لاس » 0 720015 وتجا عوعغط) 01 عط0طا مأقاعدء 51[177دووععع72 ,عبن 
-1]0 .معطا غه بواخصع ل سعمع لصا لمعل تقصمء عط نإقمم غم طاعتدمط) 
2 ققطععاكة 102 ,لعخطع تلطعوئط ققط علعداظ طدعمطعء0آ1 قد متمطا ععن 
180 ,225 أباعث 35 طاعناة ,وتع طم 1050لطام ع0 ما لامتاع ص 2015 امم 
05 35ع0مطصط هوت5 عذعغطا) 01 عمعطاه عطا هزه عه مغ معكلع 15 رمم 
231111 3 أقطا دع ا 122 لطا قسنتك مطل ,12 ,آ بأمططمم ال مآ[ 1١‏ «لناينان:» 
معط لصبح لع تاععصم ع8 151 بلقم غ1 .107335 60 طرل أكلعاء 1123 
2 35 ,لإا ءام لتحم نه وال[دع لمطدععاءء مذ لعن نلممم 
1 01 1ن 220 كعم عستطأعططهة وععبتلمعم عط معطي ,وعم 
عط صعطا لصد ناك نامر لنتح ممه تلدع لمصرعاءدء 1 أقلعدء غ115 نق2مط 
5 1111121313 01 أمعع طق غطا قاعع مط اتلك 3 كه يلع عع درم 
متنه؟ لع جاع 02» علطا و15 غ2 50 .دع طاعط لتقصصباط عوسمتجعوطاه دا 
غ3 220 وتلمع لمطععائع نا عستاكاكءاء ممع عط عزه1 عقنت عطا 15 
-6510)طة 0 عع0اه دعاك مد هذ معط 1" .عنصا 15 عوزعلع7 عطا وعمنا 
5 ]0 عستصدع در عط ذعمقه للغمط ص[ ,جا متعاقمم مه نار 
نتنب «عطاميظ التمطاته لدع هلمن كمتععو عرعط 

لداع أه ع35© عستاقعطعاطا عط أج علم0ه10 م كنا كلمدع]1 قلط 1 
لممماء-دمم طتتم والمع 0 كلمن «للاستمم» بإعطا عترج :وعطاعط 
2 تلتقتسصتتط 00ه10ط مه طوع11 كه طعياة روعصاعط 

011 “عاعط عط هنا وعسصاعط لأهصمناء21 014 عمد عط1 .111 
تا ر[اوء(] «رعثله عددده 1 6أطشتع !اما «جتولآ 6ع[ 0 ععتتمندءمجزن5ئ121 

عطا طلتدعل ععاكة أهقط) 5عتوعد عكلقدعين 11016[ كناملتتكء قلطل 
0 عأحرصمت كد دعكلها غ1 .دعم م ددتل وعاطاع تأاعاصا سند 02 كمه1 
دمعاأه ,«ة بهن '2708 » كناملتاطه1 عط عاطتع :ااعاصا متهم طعدد 
-تطانزم 2 15 40062 » عط1' .«كتتمسعمطم» عط مه طكتاعدظا صا مححمص] 
بقاعت 1آأم لأعتعط طق لاعأقلء «رعاعم رعتزو1ع عط رلصة علط أدء 


7160166041 ,«مسمعمععتهة لصة كفستباوة كقصتمطظ صذ ععمعاكندط1 امتصعكلة» (1) 
45-79 : (1999) 61 ,كلت 

كلاد أ .1» خصمطء 841 1 صوعل مأ بمكمافصدن طعدعك سه عأطوعمة (2) 
للةة , جعصطعع تبيخ 'ل 01د هأ كفدزه مماملهب تماطاعة|]ء 7:1 0250171125 :10158011107 
حصة دصهنادأخقصده طمتاعصظ :152-66 )1987(١‏ 29 والمضتهة« مت[هوكماة(2 ع0 
28 11113 اتش ,211501 ع مده عط نوط متها مع دوعتم 
أنه نلق متطودماتطط مل جتتعااي8 » رلتمهءط عثره عط عأاتجةااع 1 دادقملا عر ره 
.94-03 :(1985) 27 
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111190119ل1] 5أعضاع8 كه واتناعتطسة عط سه قصتك صط1 


خقط علطتع[ [اعغصا صصد مقط لاعن ص1 طعتطه ,علطم ما صتطج ك1 نط 1" 
017 )2ع تاتقع 2 15 11 غقطا عوصتاعءع1[ع121 غ1 طغلر عمتبروعت غمم قعمل 
معط نا طنامد لعاءهع16[1 ما 15 عقعطا 01 عدده 11 .8000 15 غ1 عقط 
5 ,لعاعع[اعتصز مععط عمط وعاعه))ة عتتطه طاعتطم ما وستطاعصصند 
15 أخهط]1' .عاطتع !لاع صا صد محط كاعك1 مآ [20 ةسام ] "عه ,لإاعقائد 
20 8 تالطا 5021 15 ,لاعتتع قط ,عع 3 لذن مماعط للمطتتط 23 
[+ع)ة!] معطعهلاة خقطا [عستطنع صرحة] ,مقط غعز عاطاعتلأعاصا [قتط)] 0غ 
(!. (13-16 ,66 .لع معنه0 ع تطدعقة) عجره عصاعط 15 10 
,«10[/تاستاه» أقطا غنات 0115م 5123 طط1 ععوددقدم خلط] دآ 
بللوأقتاعاءاءع عمطدة عط للغاملا لحت «لنترسم ات » 01 اها لطمعمصم 
73 تكاع77 15 11 أقطا غتاط عسمتصضدعطم عه عاطاع تالعاصا مده كاز ققط 
جاع 6م57 01 ع[متوعدء عغطا ماأععاع5 علط .لعلتععمرة عط ما قلعء2 عصة 
عالاعع6م5 2 35 غ1 عطالإلاععمزة «اعطصبطظ أعطة ععصفاقطناة 2 قه 11 عضا 
عط[ .عع 2 عه عصاعغط صقتصتاط 2 5 طعيد ,ععصخةوطيد 6ه حصلا 
5 011351 عطا ها عنألا0 ص1 عه ع1اع72؟ ألاطا عطه 15 ع ادع 
ححتامء عط 1 .ا للاععمة ما وماعط <ل10 ف ساع» قللتاعع أكدبان عط 1ه 
طاعهاغ! ص أكلءاء غمص 5عمك غخقطا أمعلاءع2 طنة ,عختطمر طاالا لامكضدم 
با بآ معطتصمضعاعل عط مصة عقاء عصستطاع صردمد ص1 عتتعطم أ اأقتتصر ابرط 
.«01-0010» 01 تامتاقط عط 01 ذوعصعتهد؟ غطا أسمطه بعمستلاعا ك1 
لطن ]0 قع0هطة تممص عمج عععطا الد تعالم 
1 7لطط1 هط تقطا عامتتاعصمء صف عثزل وعع2553م ع5عط1] 211 مدمع] 
لإو لمك <ا جمرطى» لله «20 اسع » ,خاتطدا تطامع طق كاز حنج «لنازن :»> 
-520» 2 5ه عه لع للمباو لإلنطعتاة توع؟؟ 2 بع.1 ,لإانع0 لطن [01135 2 
527 18011101 اعم1ع5 1 قد عذزه 4لع11136ل 
5 © آه [ كلظ 1ه 12 “اعأمقطء قلط ,عنم سعط سيم 
لإأتع لصن عطا أقطنز اخنتصطد ممنكوععلأقطم «عطاممد مأ دنا كلدء] 
عه لعقتلمييو ببلتطعنتاة عطا امد قا غ1 لز لندعمط تجحمط «لمبازسه: 7 » 01 
و5 5201© له 000) 01 «لملازناسه» عغطا 01 05 د5ع1 رموعندوء عط آه 
لإأع تتام تإأع متهن ,للازنانة | عع تاعاداهاء 01 وعجرزتها ولا عط 01 أقط خبط 
عكقء 2 2150 ماعط عنتوط عن 100 .510ه82؟ لمطترعاعء عغطا مز عه امأصع در 
دلطا ص1 6112 7عاومم لصه لماعم نط 'والعمكلصسدا ع1 1لدتن 01 
221111 01 ,رععطعووع ,011001157 2 أقطا وعداع 32 3تاك صط] “عأمقطء 
لقم .1101101121 101 ,1111151531 ,1.6 لهاع عع لاعطأاعط 15 رطعياة قح 


عا تنه لاع ا صقطن) 25 صدعن لحف صا طه1 121512 125 لتمسد ك8 ا[ أعحطء ك3 (1) 

26 لسار اابععه7 )انه ممارها ]17 اكه ناتضأكر حا «, 'قلتطدك ختط أه ععمومكةظ عل صا 

توعل8 كه واأورع عتم نآ عنهاذ #رصسمطاخ .كلع متطعدن) عصعاط ع طعإعللا .1 لرمكاة 
.34-6 .مم ,1979 رووععظ علارملآ 
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1021 عومسطفرموغ 162 1 


أكفلتل عطا ما ورعا]ع7 عع3553م قلطا ,قاع تطتحطم» زأععج[ماع8 مم 
«انانان1» اا0اأعطط50 .ع1 ت1مع8عاق عطا 1١.‏ ,«قلالناس» أ0 وعاععمه 
-0210 طلع ما كلدع]1 قلط 220 221680115 502110115 1ل لعلاععم5 ماعع 
عع لماك طناك ك0 1ه 1رعاقمم عصة 1017م لدع تسوطمهاعصر ره اأوعاعن] 
رقع طهأ5ط1ا5 ستعطاه تزعنا0 5ععتهاقطتاك عمدمد 01 ,كاصعلاععة عون 
ش ( .قرع جاه ع0 ماصع ل0لععة عنمو 1ه درج 


-210م 01 لعصاا عطامصصة وعادء 1 لطا تإلعنمتلن خط فستك نط1 عحسظ 
011 01 عه ,لوالم 
01 122015 10 بعطتلطمععة اأجععع!أتل عط تجهحم [لنتيس ] ,عواوع 11 ]1 
دعصتط عتتامة ما كعصماعط «لنايسة» 1*0 .قوع عام امه تممج علج 
تقطن ,حول .عواء وسصتطاع صدهة 1ه عنتاعات؟ دز متعطاه عجره؟ ما مر مز 
01 عاك نا كاكتدعء لمطتل دتهطا «لنتيس» أو تعتطام0؟ كاعد ممم كأكادء 
121 عتطوعمفم) عداء عصتطااع امه 
5020 طاتمل امع سمتعاهاد عنامنوك عطادت؟ قلطا مستحاصي اععد[مامرع8] 
(وزىاةاقامه 
أه] لمغدعتالع7م أله علقم [ل0ترمععئة] خلطأ أقطا 5[ مملووع] حرصط1 نرل8 
[منازناه | ععتاعاوتهك 01 لهمتتدء01) ]جز 01 عكق 2 ودع عكام [ «متلنسة» 
ا عطا نحم أعصلاوتل و[دستقط!اد قه كلنمقوه؟ بمصدععاكفة أفقطا 
0ن) أن معام تل)عهم 15 إانتريسه] لنتطاتل طز كك عط نوأ متهدر رعطهة 
11.2 لع عق عا 10ج 
جهاع:1ج 1211 قلطا 10 110135 ه111 كنال تماص 5' أععد اماصعظ أن عدر 
ع1 قدو 7مععلت عغطا لمعبوعط كز 00 قتزذ ص٠طل‏ عره] غخقطا 15 حدملا 
طعيك أتعلاععد ند دوع[ 1للأاذ ,عقتلدمء 1ه رمه عع دأوطاناد 50 ذا 
«منتزنت:» أ بإللناعصتصمعغ علوعمة ما كنا 2110185 حتمتهاعم1ع121 211 
عتقآ امد 5ع10 2001) ]1 تاعنت رون الاوع 2 كتلط تهج 001 طاغمط عرن1 
ققط عتلتطادعك نإمة كمعنتعطبر ,«للايسه» هذ اعطتهة؟ غنحط «مناجانا» 
ها وتعاء< حرعطا «مناويست» عد بوم عحا 1" «.لنتيس» امد كا لحاج «0لازان؟» 
-ز2055 تو[مطتاة عنلة ودع لتطوعتك مدععع طن ,000 ,روصتعظ جتدووععء 1 عط 
تلع غ0 جه اعنام دا تجتدددعع»ء 0 اوتام روع حاعةموع جل صذ موصاعطا عاط 
20.2 راع صقم 
"نعط اه تئة وعكلقط! قصتك ططا] ,12 ,1 بأمط ممالا ده ووموفوقط حلط 111 
ممع ادعنتون]! د كد حل ةسام » «عصم» عط أه عصتلدعم؟ علنطه اأصتمم 
01 عققه عطا ما غز عستتدمصطم جز مو معمل عط «لعسمتاوعمعاص] .كيام 
باصمعلل ع3 صرح رعرملء عط بلصة جاللهنان 2 كز طعتطته ,عالطمور 
5355-58 بترم .ععددمهم قلطا "م1 ممتتعصدامعع لعاتماعل 2ه وعجتع معواهم] (1) 
43-44 بصم ,أععة[ام ع8 (9) 


11721072100 عصندة عط ومع رنعجراء :1 [3) 
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لإاءم تلد تا دوماع غ0 انيج تط حمق عط قصة 553 برط 


دعتء ل[مط اده ممتامتمعوعك قلطا غقطا وعاتقدمع: قاذ ص٠ط]‏ جمع؟ 
عط بإط كا ,لاتالدع؟ لممععاءء 12 اأسعاقلتء صمط وعصلطا أه عقده عطا 11 
2[ أقالاء أمص و00 لقطتةا قمدع ل عمه [77غ01 01-770 ] األعأقلدء مر 
عأمصقه هد 5عتاع 11 .لصتم عط صا قاذاعاء غبط واللدع" لمحععاءء 
-1501 طق بغاطعء7© © تلتال 2 .1 ر«عط 18111 لامنتاعع1 تتوع؟ عط » أقطا 
أقلءكء 010 غهقطا ماصعتهع أقدوم 01 وذلد 5لآأمط خنطا أقطا (26) طزأ وعنده 
أقدع1 غ2 1221151 قاطعته لاأعناو ملتمص] عط 1" .مل عأععصه] مص خبط 
70 ع235 ذاه أقتلاء ععع ص10 مط بإغطا طعنامطا ,لصلتمم عطا صا أملجه 
«017/0ة» لمأاعطط لإأعكنام ععم .لاتادع5 ل2مطعائتء نا عمتضسبععه أعو 
طة مغ كنا 205ع1 قتط1' 12دع0170نا واللدع" [2تتتعاعدء طنز «منتيسه» 0د 
01 11508086 عطا .ع1 372/6 عطا كه كاجرعا لوعلعه1 01 2501 متمممع 

1 -0 2162507165) عط لحنه امسا 


57/6 عطا 01 علوم.ا عط1 .11 


صط] ماعط ,2 ,[آ ,ك690716له) 01 7812014161 اخ كام10 25516 5ن أعآ 

120 لتاعط) 01105 2120 قلاع 20115 الإممصمط 1ه قلهعم5 51022 
عألاأه350 ع8 طآا دوع طهد كتامتاع تطامتد» عط مخصةز .1 :ملسلككا ععغعطا 
16د أخمعندء]111 >2 الاط 022 15 2011011 عقصط ب عقمصط ,.ع.1 رعكوعة 
5625 20596أع7 عا 11 «وع2320 كلامتتع أطصطة» عط مخص1 .2 رلته حر 
5 ماعطا معط عع جتاعط أتتط رعدده امل 15 لامتامم عسقص طلز عومطا ,ع.1 
.015 تتتوطمتتمط بإالبط عط .3 اعصد بععصدطلط طعوع: ستمارع 2 
70> .1.6 ر«221116 8110115 [«أطتة» لع الدء ,1 حصلا ملصة قللد1 [0ناييس: ]| 
©0015 01 لماوع تتزناء قلط1 .عقمعة عتاتامقطد عط جز مزتلم ىت 
أ[ كمتوج/ط ماعلا عطا نا اعمط عب «اتططده-ة(» معطلا 91 كنا 212105رع 
2ك نط1 5ه071هماه) عغطا ص[ .ةسه » ,«عده» عطأ أسمطحج (1) 2 
ع ساهره [1ه10 عط دن و1[اع 

!5 تغط صا تصعع0111 15 )أ غساط رتقصلطا تإصقده مستعصه 15 0غان ]1 

لاعلا 111 ج115 ع1اع2ةة 2 م1 م0138 7معع3 تصعغطا نز ناه غمص سل غز 

0 ,ع101ع5 مقط 01 ع2مة مغ وعصماعط غل قة 122 50 1 رامع رزوعم 

مقطاماة 01 [منتناه: ]| عع دعاقاءدء عغطا عنه'1 .05 موجتتعكهة وتعطنه عمتمو 

تقط06 عل أو [منتس: ]| ععرعاكلدء عغطا عرمقعط [جعمصرمع] ععمما 

عصعاكلءع عط عمتتوعع5 2150 لله رزععصداقطناةى] 1109آ10 أعفطا وعصتط 

ععتعاكلء عل عممقعط [قعطا0ع] 5ععماقط ناد عدرمة 01 [0نتنس ]عع 

[مللاينس | ععمعامهده عط ,يعماوع ط[ئ[ .قععصماكطتاة تعطاه 01 [منتيس ] 

1 ([2710 ] ععلمعاملدء عغطا عرملعط زوع مرمع] قاع 0اععد عمطوو آه 

وملعم زه عطنلدمععج مالي نلعم ] 1ه تزوترز عطا قز قلط" .سعطنه 

10 ,ملع معنهن) ,عتطوجف) ).جترمتع6ومم 320 


.5 ©5012 11111 2000 أقصمت 5 122[ماء1 عمتكنا صند [ غجدعا حلط 102 (1) 
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0111] ملسف عموغ وغ 1" 


05م له تواتتملام مأ أععموع2 لطعتو دده ل0ع2826 عمتصدعم 2 مقط )ذ 
را تللعتنن عط كا معصماعط خأ طعتطت ما عصتطا أقق عط .اولمعا 
غا... بغز تتعاكة عترم غقطمر مغ معط 220 ,ععصمةقطنة 15 علطو 
21) ...عقلتستعم عصه زققط] 
5 «أللا زه » 0عع0 ص1 أقطا ع1 فط عع مصاع 10 ووجرععة قلط 1" 
علللدعم؟ علنط؟؟ (1) 2 ,111 صا لصخ .لدع لطن لإالدعتعه1 ذقدع1 اد 
, [(10 لماه | «ع02» ,.ع.1! رقط2<010 تإتفلطاهم عتعطاه عط 1ه عه 4ه 
215 513 خنطا[ , «0نا(7:160» 25 تامأكصعاعء عصطيدة عط ققط اعتطر 
ْ تع تلمك 01 لكا عصصدة عطا 
ما ععنهة3 أغقطا كمسمتصدعخط صل «اتطزكمةئط» مععاممة ذا عه عط]' 
طعدع كه و1هقص1 2[1تاع2 طنا تلاط أكتكتلل مص له ععلماعهدم نوعط هط 
5 لطأ تمعط نا طباه 5ل عمتصدع 2 خنطا أغناظا .15 )1 أقط؟ كز عمه 
5617م لله متام 01 
أطدعص 15 لإلاعدئت» اهقطن عمتمطعاعل مغ 15 امد صدع أطامم عط 1 
75 1011 120165 511313 تلط1 تإطةا لد «مزتط ]عمش سيم » تبط معط 
لإلتقاععء غ16 .22[ناعتضاة عطا نز عستصدعم علطا م1 لمعتتنام عطا صذ 
ضا قنامء5 قصداطط 100أه1 ع7 10نامن) ‏ .”زااع70 اتروع لاععطة 201 15 
لقنا 2 15 عل22هم 5ع صتصدعممط لالد طعتطة كه غهطا أقطا عصتستداء 
لاط لع اععمة عط ما قلعع2 )1 أقطا عناعد؟ 50 أناط عتلتسدعم عدن 
علمتصدعطط أدع20ه2ط 15 نوع [[زجد غز ططعتطبه ما ماعنع1 مباماعد؟ عطا 
© بإالتقعم ص ممعم علوعجة ما قن 21105 220 ادع تقلطنا ل0عع120 15 
اها مغ 2150 220 5ع1 دع 320 0600) طغاوط عزهغ عه لحتد عساعط 
-عمة عط ما قلع26 5وعطعلاع72 قا غناط ,قتطعللقع3 20د ععصفاقطتاك 
لح الدع سوط مهماعط ععصلة ,تجارمتمعوومم مضه متام نط لعلك 
000 صعء بجاعط عع طعنع 014 المععع 2 لعع لصا كز عمعطا بوالدعتعه101ه 
تنه ععصقفاق©طاتك مع جاعط عععععل معووع1 3 0غ 20د وععتطوعع 220 
عتتاع 111 قصتك طط[1 رعء5 القطة عنىر قد ,16207265ه) قلط 0ط .قأاصع0 ك2 
.«25[1[2/10 1-1 » لؤطا مصسدعصط عط غقطبة أباصط2 مماواعءع72 21201 كلا 
ادقع تمن عط 2ه ذناء10 10 قلراء56 2016 10 تنا 5210 عتكقط ع [لف 
«1160(110» 01 اأجزع011» رعقدع5 عمتهق صز أقدع1 غد ,لدعم كلصت لد 
لصة 000 مغ 35 1اع2 قد 5ع11معع31© عط ما ومناوء :امم 15 220 
لمططعاءء ع سازهزمء »سوصنطا» لصت صا عجقط عترا ماعطلل وعم تدع 
أ70 5ع00 غفطا ا زم2ى] «عصتطا» 2 غتاوطة أقط؟ عداظ .عن معأاكارع 
« وه( » "زه »عصتط» قصتك نط1 م ععصلة روتلدعء لمسمععاءدء صل أماعرء 
6 53126 عط ققط ,رعطه أعصة عصتعط آه غخصما تمامع022» 2 كا 
2 أناوط3 عمتطلئ ,(12) 5 ,1 صآ .ممتامط تإتحصستيم ج كز 000 )1 لطد 
عع 15 متاح طصعمكصا طعتط؟ خمتصطة أقط» هد « ومزد» 01 متام تعوع0 
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اع مصلا و'عصلعظ له باتنع تطصية عط لصة 5153 مدآ 


0 17©1اع8011 عطمم1امعدء ستوعط ما عكلئ! 8201110 1[ لتعمدم كتلط صضآ 
حتع10 1121021 15 عطاعط أخقط) 71296 عع أم ممت 5بامع5 05تالآ 01م 
عط تإقمط ,عستلدعمه؟ بإالدعا1قتوطمقاعط غمص غتاط روصتلدعمة طللده 
عط غ2 علمه1 )825 للمقطة 1 .قطتك حنط] 4ه عصتلصمدعع لصن ععمممم 
له ,كاءاعا [دعتع10 كا[ 01 عنته5 1د ماعطا ,5717/6 عط 01 عمتدو/طزماء 1( 
عطاعط أقطهناء82 طنت عمستلدع0 عدندعع أعقغط دغه بإالقصط 


'37:1/0 عطا 01 عمدو [طمة71 ©11' .1 
نكا 5[أعا 51112 حتطط1 تمت /2ه116 5 تخقلطذ عط 1آه (10) 2 ,1 مآ 


0 2 [ؤععرع 501 عط)] معط ه10 غتقمم 0) عاط لقوممططا 15 1]آ 

تأعط طعتطة 1ه [0لاسعوتطع ] مسصتعط صمطا «عطاه «ع 2م أعء زطية 

.5 تناع تك لقالاع 2010 320 وعاهاة عط عالكقصه 1لد لأنامر 

© ,01131221365 3156 350206 ,5115512163 35 ماعطلا أه عنزمد 1"0 

عصرم عط ددء وستصدعط عاطمستمتععمد ملظ ,وع1موعادء «معطؤه عقج 

151 01 20621118 علانا عط صقطا متعطاه معط كه 1ل مغ مدر 

(1), [ يسن ] 

عط أخهطا 5ع3قععم5 5123 ص15 (11) طمهنع2دم اناعط عط سآ 

مقصم بوللدعملععمة عط أمصصوء» دعزووط دهاعم 01 معا همد عه زطناد 
27 01 قع1ناط1نا)ة عط عط غ1 لد 72012 ,لإلاموع 2 006 تإدتد 10 1160 
بعطاء2 15 ]1 35 طأعتتطط 25 ها [0/ه:7 ]6 ] عصاعط غرععيء عصلط عمه 
عط مغ قتاعآع؟ عط دمحمل «اتعطاصبط وعطتا ببع] ج لمظ» . [0 مداه ] 
(13) «فلازله7» 01 «وعاععمة ع1ع8 بإغطا طعنامطا 35» 5م71 مععا3 
,615 2 ع562 ]1 لاع تاصطا كه «للتس7:6» 0151061ء طلدء ع7 كأ توتو ل[ 
لللوعاع10 ع5 أغقبام غل معط ,امم 15 غ1 عسملتطتدعمة رلاعتند طعدامط 
50 .16907125هر) معطا صا لعل و'ع0ماكاعم مغ عمصللمعع2 ,1دع1170منا 
لدع لصتا وللدعتعوه1 هد «ملازسه:ه » أ0 علدعم5 حل ع58 أقطا قطمزععو 


:ع 1011012 عط 5عغد12012 (21) 5 ,آ بطعناممء ترتأعوستاوء»ع دآ 


عع 2 غ20 15 منتم ا عتقط بدمر قة , [0لازستمتوطع ! عصتعط طعسم لل لف 
اع" رام لطتدعصعط ذأ عمط له بوالدبوع ل0ع1دعتلعم أمص 15 2201 كلتم 


.»© 11877 لاعن مضهع21 .1 رعصم510 .'1' بطععع) 1 ,وتعصمظ 16 يمحعمظ .)ع 
-80 .)5 كل قوع 25 مع امع نط ]0 تاأووع وتطلا ع اامطادن عط 1 :.0.0آ ,رممكوسصتطمةلآ 
لطاع اننا عللناطع كفم :5 :ع اتاكنقصآ ممعواع صم فط .]80 رعمتن مع نكمم 
: .006 ,لؤإاله 

طالوطغتاط 121251205 2112111125 ]1/1 حرهعا عطرمء عصه 126ص م هتنا 211 غجزع) ملل عه8 (1) 
اعالدمدم ط جنتامم ع1 زه عدند و أطعاما! 176 ,هسدععاجط ععة ,قصمتادء لمك 
.1 اعقطاعتق8 بوط لع 1ع تتصمء دنه لعع تلم نضا ,.أقمصدي غعدع عتطوسرفطمتاعد] 
ناولا لمتقطعاء8 نطهانا ,متتوعط . (معلتزء5 ومتاداقصة1' عاحصدلة]) د2طتامهحدلاق8 
.2005 ركوعع2 اقمع لص لا 
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1111 > تاسبشفرعوغغ 11" 


01 ع©21 3212© 32 25 رذع[01ع2168© اع 01112 دا معصنطا م 0م 1اممة قه 
لأا «زرعرز 8105 5210 ولمعا 2 01 غ120 ,كناكم اع ك15:ةثم 6م 52101 تزع 2 
بلتصعلة 01 أقط ما مدانسرة دمتازقمم 2 وعكلها «عع اع 1 عل رردعدعء[م 
اط 1510ل رعصاعط 01 «رالع 0 لطن أن 506 2» أقطا وعتاوتة ألتط 
و130ل 111210 ©1 غ1 صقطا «عدوه10ء عع ما ,دادع لل0ع7م «رمم ومدظ» عدجلا 
20 1015ها لع صم عاعع) عصرودة نقط لع)2 أتعتاعة بتلدع12ة مدن 
أه تق أ امام 2 كز ماعطا 25 روع71مععادء عط م1 لع 1اصمة غ1 .7طقعة لد 
طتقط قلط .قتاتصعع 20 15 عطاعغط 0ه كأامعل1ععة 071 عع تقاوط تو 
2ط 01 2201162002 5 5122 تا[ كذه 10115635 لاعتامطا ددمتاماع امم 
ماوع لمع عتق عط لصمتوعط رعصاعط كه +22 [تل مه عط قللدء عط 
«لناودعطء 320 200) م) غ1 صنل مععدء لط أعنع]1 لماصعل مععقطهنا عطا 
دع عط ملطة و 1تمععاتء عط لدمنوعط 15 000) رقطاك طن٠ط]‏ 101 هد روء" 
).عع سماوطناة 20 رعتده] 
عا [م مدهت قلطا م1 واتتدكء عمرهذ عصصط مغ اممععد مغ ععلمه 11 

صطه [أخقط عصتعط 01 جاع هلصا عطذا كه معالا عط ع15ا القطة [ ,عتاوذا 
15 51112 تدط] م وعاباط لماج (13508 .1266-0 ملع .5) قتامء5 25نالا 
حا تاذع 011 غ2 1212ل ع0[ 1211171 أ© 5201171014171 51167 112651101165 ختط 
053 ل0ع20ع نااكضذ تقطا عصه عط وععط ععحقط تإدحم ختط1 .12 
قطتنال[ عطدعط1 .[لدع150نا 5[ «فللاز 2 » 5123 حن٠ط]‏ مغ أغقطا حطتداء 
15 50015 

أقمص عط مغ لتد5 15 قصة عصاعط لعتمعي2 ]0 عددسف عط 15 0001 ععسصزد 

200) كو بوالدعمتتلطن 5210 15 عقصاعط أقطا عمد عط عط أقتتتم ا روساعط 

وك 1ك [طماعل/ة خلتط 1 535 2تتمععاكة غخمطا 5ذ قط 1" .عمتصدعىك 21210 

تلعسم عط للج ما مسمصصه 15 عفستعط آأه اأمععغصم غطا غعقطا عا 

-عطعط!' ...(21 ,215-16) وعاععمة5 أكدتان كز ععة طاعتطتل؟ رقتصعصتي 

مطننه ,رعصتعط اقلق عط ما مم بط ند صصح عحقط معصاعط لله رععه؟1 

قلطا عغتروعل ععلا .عع مماقطنة ما وعماعط لعأدعق علا عه ,000 15 

-01» عله أعقناوطة كعوستعط عذعطا 211 دم تلق عه رممتاناط لالد 

ملدع0الطتا 15 تاعتطه رعماعط عسهم عل نوبط 50 1ممأة أمععصمء عممد 


2 قة جع 52621 طعط ,50 غ20 غقاط ممتعتون1 2 كه عملت طلدعم5 معط 
(3). (37 ,224) صواء نور مماعص د مره ععطممدماتطم أمدكهم 


)1( 8. 35, 2. 

معت كن ننج 1تدل140 لماصعلصءعمصو آه سممنتاملة 5تمسصدععاحف» (2) 
صل دروععتتد50 عتطوعة لصد عاعع02 كاز كمه (كفتدت منمماعجه ,لنتويسداء لتلأكعمة) 
١ 110707 [171‏ كمنانا5 :منج نأمط 0110 لانن ممتعلء5 ,ا أزهكما 1 متارتهاك1 
فتولم كما ناء7 ,ر(83 ععصعك5 سه بووعمامعط]' بجطمهدهاقطظ عتصيداك1) كعمنيى 
.327-65 .مم ,(2012 بللتعظ بممنومظ دع لاعآ) .كلء صسمصماع]1 02710[ ئ 

- ,07117714 106 127141111 6 5861171011771 511/267 21/0651101165) ,1أ560 كصبادا عتصصدن] .8 (35) 
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1117 11خ 11311 تلن نالك 18107 
017170001157 811130105 “001 


1051 عممفرعوغ قط 1 رم 


94411111075 


لد أافطء؟ عتمدة كتمع طمهده اتام صسنام1 لدع تلع11 عمرهد 1ه ومعاكا100 عط 111 
5 .لدع0تنا كا ماعط قط 012151025 5122 صصط] تعطاع طب لعرع0 مضا عنندرا 
لذ 15 وصاعط 01 توالعم لصن عط والدء20160:06ههم قد ع2 دطع1201م 05 ته مع م1551 
حهتة ,5 ,[آ بكمتدو و إؤماعلاة عصتصدع القطة 1آ .اموععصم لدع مللصنا 2 عصتعط دنم 
-5ة(آ عل :07 عااكاآ خطاع تع جع 0ط عطا كه العلا قة 5711/6 غطا نا 12 ,1 ,1:02026 
حلا تعطاعطم عستصنعاع 0 م )وحسعائهة مذ عه ص بكصاطةعتنااء :7ط ودقم/ا [ه :2071/20 
ع5 01 لاع عالدنا 4ه عطلا عمنهة عطاكب عط 22237 قاذ ضط1 وعع دكهدم عقعطا 
-ناط غ1 5آ تعلط .م1 ممع عستعط أنه بج1ع10ضن قعمل أقطنز رعقق عط 15 طعرى 1آ 
لصلتط عتصموغه عبتععصمء عط ل ادامر بر110 لدع اوج طمذاعط مكلد عه لدعتعم1 بو[عم 
© 661قلتع لدع 220 لمتضعحط طعغوط طغتز عمتلدع0 صا عصاعط 01 تإتااع0 اصن أه 
رقع856510] نوع تلتلقط أه ععرع 011162 ترا عطا دده كاعع للع عط لاعطا لا رع ع جمتهماقطا 0[ 
لع كلت لدع 2 طامط ذه عاأطتاررءعقناة ععة وعتتطقط الج امم 


1 35 ,11011013 011122157 2 15 «110(ل1ه:017 » عطاعط قطتذ صطا1 1ه0"] 

ب2115012) 38 5112 ,01215طاء3 عطتاه50 .5 ,1آ ,كه ةدووططم اعلا حا ممتدامعء 
بل1121502 15 23ة5 لط[ 10 عطاعط أقط لعستدء عتتقط معد عده1 
عط طدمة دعر [اع؟ 1223 عابامكلل عغط1' .)1 بتصعل ومعطنه علتطو 
قلط .8صتعط 1ه (اعمتلصنا عط تؤط أصدعمة 15 أخحطم 01 باتع اط سد 
28212 01166 02منا لعطعناما مععط بإلخصععع7 225 عناذة1 عدعامصرمء 
حص0)؟ عط1» ملع هد 2011 قلط صا اععد[مععظ ومصصذ نزط عزنا قلطا 
28+75 111 وعتتعط 1 لدءأةجطمهاء14 .عاعم.] 1ه 'ممتنوجتعه1ه 
ققط صا مصعكة سعطمع 5 بوط لحيد 7)«بمجمع07 عط ؤه عست ارموعس. 
قاع صدعاخ عععط 31 «وى زوجطم ماع14 و'قصمعى اعفه» ,عاع هه لمععع]1 
عط صقطا تتالعءمللدنا 0) ععومك عمرمهه 5ع00 مصصعع اعكف» أقطا كنا 
حدع1لع1م «نعز 705م» عط 01 «عصتضاعهك سدتاع )نعم عدملمطاءره 
ر«عطاعط» 5عالء» 51112 10 ,2 ,1 6201165اه) 371/65 عطا صا كد هنا 


5001500 إعهالآ جه نمم عنهمة تسناماماعتجف نعمنهمامفمعاة جه كلمطهلة هآ (1) 

2751 .مم ,2011 ,للق بمعلاعآ ,كلع دحمطمءعدلة صطاملى دمتتعحصسمت فعنتمع عم 

:108 1طاتتهن) .لع جامعتصحم اماع ,تجوسسظ أععةطان) لمعه انت شم لاه ج112 1[ (2) 

قم 12 163 .م ,35 .2 لد ,143-69 .مم ,2013 رقوعع2 توالوطع تلدنا عع7308طمتدن) 
قامعة ١‏ 


15 


ظ 8267 عط كقط 201 512 ددط1 


| 


ع11| ع1 2/7 


عتلوم1لامء عء عل د5عاع2 5ع[ المعتاصمء عمصباه؟؟ امعوةعم ع.آ 
نأوء متهاع صطد عن ع1 أحممل 


5[ 82/111050 151071112 171 وريج 1[ 


1511 
2 


و 


أت اع عل 15د[د بد 2013 ععطماعه 24 اع 23 ,22 وع1 56امطدع :0 
500163 قعل ع0ططع اولط نط" عتصغ لدعم '! نهم ,ععحطاههن) 3 1716 
دع (151220101165] عباط 5ع تاملعء5) ميث وعل اء 5ع ااعيآ وعل0 
أ 111121211465 قععطع 501 5ع0 عله[ المااممآل'1 عع20 غ2 1تدماع :هم 
عطادعن) ع1 تدم مأمعوة ممع سدعغطغ 1 3 وعم لاع اننا وعلنناظ وعل 

5 3 معتصد] أع لانن 


1625 وع1 الطناةط عصب؟أا : وعتاتهم عتباعل اممعطم درم 11 
ونع ضة ل دع وعغصدمل 5ع 11اعء عنبند' أغع ع3125 علتقصة] لاء دمغ ادهل 
ده ,10211811531 ععمع ةمه 12 015 .ع215ج 532 باه عقلة أع د 
68 ,2281215 عتاقصدا داع ,ععتضقكء عل ع1اعه اه ,عط2ة عتاعمدا 
: 2565 1015 1أع5 5ع056م115 أخطهة و2111 

,12611128 نهد أء قطتك دصط1 1 

,511321 اء 5123 اط[ ععارء مقاتممم 23 1.65 (2 

3( 1110112 -520113 


11 


دخ ج111 


لعسطط 01 ععسماكلوقد عط طاتة سمسووتع]1 .ب لتحدط بوط ملظ 
10721050 0110 5672106 نش انارعه آنتك 17116727611718 :2003 رسنطد ]اج .11 
ععطعط1ع011ن) 0طمععة5 عط كه 5عستلععءع 0 15171 أهدع 1/1601 1دة جرم 
1 لالنصساماء 14 درو[ نوط 0ع5016 ,مرندهطه) تإ0 تاذ بمممععلعة عط أه 
115 .لآ صول :2004 ,ممدوواعظ .ن) 103510 01 عع م ماكزوقج عط 
كاملا موعلا لملصة 0:101) ,دوع1”1 تإالقدعءلطلآ 0:1010) بماتتم سكل 
جعاع 12 بإ 0م8016 ,كجمسسط أمعاان) ,1621نت م 1تقاع جوت 721 :2010 
طع1 20115 ,52013 12لنطلة عبده2 .2013 ,عع110طصندن) ,نمكدصدلم 
ناا 0 013155 5ع التقدع ا هت 5ع صتب1ه7 قعأم ل لالط عاتلة كقلمتز0؟ 
لعاصعوعم وتعجهةط عط1' مبعوماه ةنا أمعتططودم] :871 اعم[ برماع1 : وع0 
.(صحعطع 1 ,1999 :8129) 53012 3 البلا دده دوع رع دهن 210ه18 ع2 غأج 
حطع 1 , رصلظ512) عا فصآ طأعسوعوع1]8 تتطحرهده1تط2 عتصحداذ] 52012 
:1005م ١7عنلكع/11‏ 07110 أمملء؟ 5 ه3007 ماانتكا أومتتة أء 2001 ,دور 
تلطا جره ذوعتعدمن) 1102101 ل0جرمععة عط غد لعأمعدع2م 5معم3م 
00 رتل ةتعطع 1 , (مسمعطء 2004-1 :83123) 52012 

ع0 ع6 701652 داع 5013123 20115 1هن) .25562 35 تدز 1212 2 10 
15 311 عط 06 ع01ع7ع 2 ع56عم تناع! ع0 علجداة 1 غء ماأمدقع ددعل 
عنتوه1امء عامط ع0 عتبنصعأا 12 عل صموقته؟ 12[ غلماةغ 'ن) .ع1اعء أاصدععل 
أع 011 0 5ع تتصطمك عل وتتاعطء عطكء 5ع 165تخطقن ]6 أجزه 2110111 
ع11[مأقلط'! 3 ااممجة عطء1؟ عددع1 20111 قتلمططم» ,ألصعل1عء0' 0 )»© 
عتطمهده[قطم 12[ عل ععامائتط'[ 3 ,لوجمممع دع عنتطحرهوملتطم 12 عل 
12 3 بأطع011612كأعء6م5 كلاآم ,لاه ““1ع1[جاء22م 2ع عنال يدانا 
قلبطة عل علاعء باه قصتك صط01 عققصعم 12 عل ععصدذة 1ط طصمء 
255111 20115 113116125 قتتاع طءعطء ع0 هناد ماهم 2آ .50013 
215 '1 5ه دع أأم تططمعع2 60105 5ع1 1115011م رلاتهأ زع 253001286 انا 
وعاطاؤوععع2 قناام ع0 الطقط "0 غدوة كنامط عطهعتد ده ع[2أمعلاععه 
٠‏ ]1 د ذعالة 5ع1اعه عتال 

8 امعط اطا12802 لللصممة76 غمه أنن وسكتاعطءععطء وعه عدر 
حنه انا اغاصم» تداعط .168ع؟ة تداع" الاعطرعتتارا أع1 أصعلمد ,اأعدرمد'! 
1016© 50111 انان قاعم قة قعل 0650111 عأنا0ك الت كتدة م12 110115 
65 أنناة خطاع سدق كيدو غ61 قدم غطه "2 أنان داه 085 رما 


يا 0 | 


10 


0 ما طعوة 81 


0م27 دمة عل لص ,ععطع لم1 دمد عل لص ,عداوةغمصضعاصا عووعطء 1م 
5 .121111121116 باللعط2ع [أمتط 51 اناما ,باه 15122010116 1ل 1آناء 13 2 
إقطاك ص٠ط]'0‏ تناع 3 علعة51 عع عل م[اع6 :21215012 دإتطق ع1ن1 


-ناع5 225 0126© 16 26 011 ,21-5111327 ساللادلد 520 2 أصدنال) 
-5249 عناوومة '1 ع0 ومعطممده لطم كلصمع عتسنام ذ5ع1 تحدم امعدرع[ 
.22001125 وملدع] 5ع حصدأو['! ع1 تتتاعء للدم 211551 كتقطط ,عل0 ٠1‏ 
لتك 3 [] ختتاع ل صع1م5 52 1ع عامذقع نزو عمصطملع" 11[ عتطدرهده10لطام 12 ىم 
علالا ©1115 رقع22113 3ع1م1111ل1 3 رقاقض6؟؟ 12 ع0 الطب 0 عغ6ن5 عدن ررء 
0م 12 عدن ععغ7م) 12 عل عذقع5238 13 تاعلط 1551 2114و5ة” اط تررء 1نن 
تاغل 12 06 2002 1ماعتاعة مع1أطناهل 13 غتضمع؟» 11 .صسهاوآ "1 عل علأقطم 
]12211115 35101قع21<ء 50 : ا[طدعة' طط1 3 ععغطء عددومنقغطممم 
117111 نالل دمل أغتدة 2 قتامط 11 ,عقطعق “تتدع 0101م 53 غ6 
قع1 3117 خطللكع! 11 01 ,6/190 6ألة له منغ ار ه' هبه -آه 7ت/كع4 و5ع1 
55 52125 ,و1216 013132 20 5ع نا لطم 11050طم دوعا 2صة [طمتامر 
علا 51قاءاء ععلعاقاءاع '1 ,011100116 12 أء ععرعاواعء '[ :وع6وممع] 
6116 12 رمع للبع هدم ع1 اأء أعومء لصن '] ,عالماصعم ععمعئولعرء ' 1[ )أء 
2766 أصطع لاع دع 11 دان قده تن داع2 دعا أء عمة ططداب! دع صبعفقطء ع0 
حناط0211»© 2 قلطط اط50 ان 6501 11212256 طتد أوع*) .وع1 11ج وع1 
-5101 ,25161111151132 ,122115111311111 عاع 11286010 ,60212021501 10121 
-[3 ,51211321011 ,القجقطن) :هم 3553م داع ,تطدعسف' 2ط[ ,1ل ده 1[ 
5 وع0آ .1031:0220 1111 3 ل311197 خلا0ط7 ,آكنا 1 ,تمقكطالد عطعلة]1 
(للةإناستله أملطلهس) عع طعاكتعه '1 عل عنصل '1 عصطخصدق وععزم110مو 
(للةإناستات [5/[1/4ه1) :2101 مداع 53 , (للازناسة-أت 058/121 ) 2116 تتام 53 
الاع ماع تتتا0طط2 ع1 , (تملتزضسمات «وقراه) م 1اع ل أمعامتهاء ععطعع نل س1 "1 
5 مانا0 5ع1 عا خطه (أهرززة تم أسم رات لمطم بم طاه) ,اعت صماقط ناك -مطهنا 
3اء أخطع ندع دا ع1 2213ل ,12120111165 011 120115621015 ردعتان 16051 
.5 وعح0 01 5011110121 


5 3 وع06016 1165ل التأطعك5 5عتأدمعدع وع1 أء وعلياة و5ع.] 

ع 767616 2ه قنامص اع وع16[ص 201 غصدد ع5 وعطممده[1لطم عتتعل 
21117 ©1211 10115 32 8ا01 له وتناع1| 01153016 37301 110215 81211015 
مما .قعتلطمه0د0[لطم عتتدعك كعبعا عل غععم25ة [عا باه [عا ع5 27 ممه 
-مع22 ع0 0111621610115 110115 20115 ,5123 ن٠ط]‏ عط«عع هت 1نان ع2 
سلععع1]20 ,4101667110 “عآرك 0:10 86/076 :1115 011101165 لاع ره 
,010112) 51]110(7 2ططععاكة غطا أن ععمعععآممن) أوعلط عط 1ه دع دا 


12 - قنخ 151012030 


21011 0121 لتلة5 16 بن01/01 ينا 1 1016171 1( ,2152 11 ,عع 552هم 
عقة "1 6 تدترهل وطع5 عل المعمم 12 لخ .212021201 منلد ل عطعته لوغل نك[ 
1 ©7تلاآاكء 12 ددس لطه الك لاع روع1ا211 5ع1 "اناد ©0322 تاعء 
+25 125 15ا0] اهها6 62م ع رة اه 

أعه أء 5123 طنط[ عتطمع وغلبوعة6 أصمة عد لبان 5ع1اع518 عداو وعآ 
ل) اقققتطذ 520:3 3ااملة أوع' بن ع256عم 12 ع0 أصوقع ععاباج 
أء دع11اع ناعم 1[[آع 12 5قع:118111 121535ء متلط "ل لاعموع ل ع5 نالا خدده ,(1641 
ا 115 اكتادع ك5 ,1115م 11050ط1م كلتتدوعة كلصوع عل عاعؤو1[ ج76 عو 
21155321 2101© 52 12121516 ,ألان التتقط0 دهع 93 11 .عتتاعاع 1[ 
ناتاعلا أوء ,ع011 5325 98 12ع» ,51113 ططط] *0 علاعء ,عتط موده 1تطم 12 عل 
لط .ع061151 طوة غدعمرعاه:227200م أاء اأمعصم اممصطاد "اعتتستاتصمء 
5 ,دوعتم 5ع1 2م200 داع 11 رعع6مصعم 5 ع0 تع ددلة56 12 3 أصهلمةء 
م لحمجة' [ اللتاعاة صع اع رعلمطاغ مص ه1غء عبولدع1 عا روعرمغط 
.11855" 5016115 211:6 10116دع1أداه 

-3ناط1 د٠1‏ غ296 25012 تتماوء2 ع0 مملادعنان 606 119:2 كثاة ماعاظ 
-0كزة ع1 ,رعتاوتطدرهذماتطم ع6قدعم 12 0111م ,2250116 2 أنان انط بلط 
5نا150 ع1 525011 3 ,لاع لطرطع16-316م 0150010115 211 تتتاماع2 عام 
ع1 رع5تاعتع11آع؟ عققدعم 12 تتتامم رأء عاماوضف "0 «عنان1كتاترعل50» 
-©21[ 12 535011 3 ,216-8216771 11 20011 التطله1 3-52 "للاماع" ع ماد 
232161 ع ع11ناد اع “الاعلد أقاع 16 عا عدم ع0176طداة ملاع رع16م1 
(56127) خصعاعصة دع[ عدم «عطلدة» 

26011116 061 2 عل اتدكدنا ع1 ,عقتامع اط عناعه 6م8121 
ضمت د5ع1 أخطمل ,ع1طتامزة 156 دده للقاطع011 2111 عطنا طرماع5 11551 
,51111135921011 كنا ,1ل1323) 1111 0111156 10121 قالتمااعوغ مع" 
165 ©12 .02115 تعلط غهء اطوعف' نط1 ندا ,اجدكنظ1 دط1 
نلطاع069 بطع تصمعء351 ععمتضقط غم 3 نعدةغ؟ غدده كلأ ,دعخدعء 011216 
ع1 115[ .كتاه عل دمناأووم5تل 12 3 قلط تلاصتصمء كتاأومم015 غ1 
اع بأتاع11001161 ع1 ع011؟ بأخطع 1م115 55 بأطع682 1اطتاطمء 
1أكنا 15 تع تتدعدء عا[ صلق ع5 غاع 2 ألان دعب قعل غخدءلغ دع 06 
عاع518 2111 ع1 ,ع6عدعم عل عمبرا عء ع1 .عكأهاوناع نهناللتاصا أء 
ع0 50116 11126 2601م هذه اعتاصعوقء اللاعطدممط دنا غلالأكمم 2 
46 أملاء 5012 115م 3 ,31011516 صخ ' 1 عل 5 '1 عل ,التو عتطمهومق ط) 
011 101255 0011م رتطوعف' ص٠ط]‏ ,«عع ه51 قطدة لندغع0» أعء عندم 
5/8 12 ,عاميوظ'1 ,رطاععطعدكة غ1 :سدمله*0 عبوتصداكا علسممم ع1 
©2601 35م أقع'3 2 05 .عأناو نط ها اع علص1آ ا رعوععط 12 ,كلدم1 1 
3 ع0 قل رعنجود؟ علاعء عل تدع اصرصة'! عل لط عاعدعرء 01066 1211 


)2 81 


عتاون لله ع.1آ 1/7 


لهك 377165اع2 5ع ع لتماكم 0 26ه01؟ علدوة'1 هم 5عمتامة 
أ© وعتااع.[ 5ع رقع طعل5 و0163 ©16دله151منا] عتمم لمعم :1 ,قلات 
35 122145 امتأنفقصآ "1 أء ععمطامهن) 2 «موتطاه أتمظ» كاذ وع0 
-6" بممعقطة1 ق وع1اء سالاد عباط دعل غه وعم تفسةخ1 وععمعلن5 
قلطمع تاداء 021 ,تدا 3 معتصدت1 [ععبط لجن عطدعن) ع1 ندم عأمعوم6م 
أ 5123 ططآ 3 غجدعوة 200221 170عام1 عباوو0[[1© صنل عتتدعا 11 
0 01016 “تع [لاتاعلام غلاما ع0 ع701 ع1 70101 ,11321طذ-لد مارلالد 5201 
اأء ع6قطعم 12 ع0 ع1[مأقلط'1 ضفل عناهزغده وعطم هده 1لتطم عتتعل ومع 
.60101 50 13235 1011[01115 خطاع0117 115 بان غ)26ق6اط1 1 متام 

ع1 لاق مع516 غطله انان ع1مةصط ع1 غلاما ععلكه أعلاء رع أوع 'ر) 
»6 16 رععة طعئنز120 بل تزع تموعمم ع1 ,عتطمهوهلتطم 12 عل عدصقةن 
.2200115 و7تلاع] 5ع1 قصهل 

©2156 13 010 2210111612 1112 3 1052616م 3 (1037 .20) 123ك دصط1 
:5621115 201130521165 1015] 565 12101115 211 356 ,110115111112211 
إناسله 1250 ع1 أء (عاع10[مقط١)‏ ##تضاعظ ع1 , (عتطمهدملتطم) هردمكاعر 1 
قعآ .5عاء516 21 اء ع عتلاد 1220111116 52 أطاع )2 2 ,ر(عنان نورط2) 
أقط0» 06[3 التاعلهاة ر5ع 20252616 اع 5ع6ننا لأقطمه 210125 روعن طعلع5و 
تأ دوةاطمعم دعا ,رقطمتاوع11ن و5ع1 ع356 ,وأع تامهم 5ع قصحل د5عم6مع 
2 5123 طط1 .وع مغ ط) وع1 أء 025 تلامة دع1 ,كل مع0146 5ع1 ,وعندن 
8 22م 5نامء5طم» 0115كه 5ع عل البحله"م ع1 عممتضقط رء باعع]1 
أء و5ع1[ع16؟5 عتباعل ع0 5نآم أصقل 2م كأصدحدة 5ع0 اع وعطمزه1103طم 
211551 672866م 6 نك 612022602" 1 عدم 221 هتنا0ك 5ع1 لللاع7؟ أوء 
-0101623 21112 1 رعتطط11050طم 12 ع0[ .عقتاع رامعل عدن ع21طتعتره 
-0111601 52011655612 0111 3 تتاع طماع5 ندل 11116طدقط هدوع" 12 غصد؟ 
3 56115 1112 03115 رطان[ عل ناه وغتم عل ,علاء 2 عدند 228 21113 عتدن 
الها 0 1غ ,13 ألما 5 'مكلللد طعارحطذ !د 5زه1 عصنا .عناناد طنا قصدل 
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